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Resumen

Me enfocaré aqui en un procedimiento que se propaga y se potencia en diversas formas del discurso
historiogréfico del siglo XIV: el recurso a materia legendaria para la configuracion narrativa del acontecimiento
historico; procedimiento que permitird ilustrar adecuadamente el juego interdiscursivo y el encuentro de la
historia y la ficcién en el interior de la cronica. La acentuacion de este recurso en el periodo bajomedieval,
particularmente en el siglo XIV, si constituye un fendmeno peculiar que obliga a indagar sus causas y su
significacion, ademas de constatar sus perfiles concretos de realizacion.

Abstract

I will focus here on a procedure that spreads and making power in various forms of historiographical discourse in
the XIV Century: the use of materia legendaria for the narrative configuration of the historic event; procedure that
will adequately illustrate the game interdiscursive and the encounter between history and fiction in the interior of
the chronic. The emphasis of this resource in the late medieval period, particularly in the fourteenth Century is a
peculiar phenomenon that requires to investigate its causes and its significance, in addition to finding specific
profiles of achievement
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Desde los inicios de lo que fuera mi investigacion doctoral, a comienzos de los afios
90, el conjunto de las cronicas castellanas en lengua romance de los siglos Xl y XIV ha
constituido para mi un objeto de estudio privilegiado, un corpus de una extension
desaconsejable que sigo transitando sin abrigar esperanzas de exhaustividad, pero
absolutamente deslumbrado por la insospechada riqgueza que me han llevado a descubrir los
distintos recorridos que por su extensa geografia he venido realizando. Mi abordaje es, claro
estd, el de un historiador literario (que no equivale a historiador de la literatura, aunque no
entraré aqui en disquisiciones al respecto), que tiene puntos en comun con el historiador a
secas, pero a la vez, es guiado por enfoques e intereses especificos que hacen a lo
distintivamente literario. Esta tarea se viene desarrollando en un tiempo que ha visto, al
menos en el ambito del hispano-medievalismo, un fuerte impulso de los estudios sobre la
cronistica medieval. Una serie de libros colectivos, en los que han participado especialistas
de primer nivel de Europa y América, tales como —en una lista forzosamente incompleta—
Diego Catalan y su equipo del Seminario Menéndez Pidal, entre quienes se destacan Inés
Fernandez-Ordéfiez y Mariano de La Campa, Georges Martin y Michel Garcia en el
medievalismo francés, Aengus Ward y su incipiente grupo de Birmingham, Francisco Bautista
en Salamanca, Fernando Gomez Redondo y su monumental Historia de la prosa medieval
castellana y, finalmente, German Orduna y aquellos que comenzamos a investigar bajo su
magisterio en los afios 80.!

En este encuentro de la historia y de la literatura, tanto en el objeto como en la
practica de investigacion, se pone de manifiesto la centralidad que ha tenido la produccién
cronistica en el desarrollo de las letras castellanas —o al menos de sus géneros narrativos.
Insisto en la peculiaridad castellana: mientras en Francia —y por su influjo, también en
Inglaterra, la Europa Central y el Norte de Italia— ese lugar central lo ocupé la narrativa
caballeresca relacionada con la materia de Bretafia (las historias del rey Arturo y los
caballeros de la Tabla Redonda), es decir, una escritura de caracter netamente ficcional, en
la Peninsula Ibérica fue el relato histérico el que concité la mayor atencion de escritores y
publico. A partir de este fendmeno distintivo, me interesé indagar en la productividad las
formas narrativas de la historia, para lo cual mi perspectiva abarca no sélo el estudio de la
evolucion y variacion de las formas cronisticas, sino también, y sobre todo, el interjuego con
otros discursos (juridico, genealdgico, religioso, filoséfico) porque en esas operaciones de
préstamo, interdependencia, contaminacion, oposicién, desvio, se va constituyendo una
textualidad concreta y se va realizando su capacidad de nombrar el mundo. Uno de los
fendmenos mas ricos de este juego interdiscursivo resulta ser, l6gicamente, el productivo
encuentro de lo histérico y de lo ficcional.

Me enfocaré aqui en un procedimiento que se propaga y se potencia en diversas
formas del discurso historiografico del siglo XIV: el recurso a materia legendaria para la
configuracion narrativa del acontecimiento histérico; procedimiento que permitira ilustrar
adecuadamente el juego interdiscursivo y el encuentro de la historia y la ficcién en el interior
de la cronica.

Pongo el acento en los términos propagacion y potenciacion porque, como bien
sabemos, lo legendario se ha mezclado con lo histérico practicamente en todas las épocas
(incluso en la presente). La acentuacion de este recurso en el periodo bajomedieval,
particularmente en el siglo X1V, si constituye un fenbmeno peculiar que obliga a indagar sus
causas y su significacion, ademas de constatar sus perfiles concretos de realizacion.

Como he planteado en trabajos anteriores, la historiografia del siglo XIV deriva de la
historiografia de Alfonso el Sabio pero de una manera oblicua.? En rigor, es el resultado de
una triple reaccién contra el modelo historiografico alfonsi: la reaccion nobiliaria, la reaccién

! Jean-Philippe Genet, éd., L’Histoire et les nouveaux publics dans I'Europe Médiévale (Xllle.-XVe. siécles),
Paris, Publications de la Sorbonne, 1997, Inés Fernandez-Ordéfiez, ed., Alfonso X el Sabio y las Cronicas de
Espafia, Valladolid, Fundacién Santander Central Hispano, 2000; Georges Martin, ed., La historia alfonsi: el
modelo y sus destinos (siglos XIII-XV), Madrid, Casa de Velazquez, 2000; Aengus Ward, ed., Teoria y practica
de la historiografia hispanica medieval, Birmingham, University of Birmingham Press, 2000, German Orduna et
al., Estudios sobre la variacion textual. Prosa castellana de los siglos XlIl a XVI, Buenos Aires, SECRIT, 2001,
Fernando Gomez Redondo, Historia de la prosa medieval castellana, Madrid, Catedra, 1998 y 1999, vols. | y I,
Francisco Bautista, ed., El relato historiografico: textos y tradiciones en la Espafia medieval, Londres, Queen
Mary, University of London, 2006 y Amaia Arizaleta, éd., Poétique de la chronique. L’écriture des textes
historiographiques au Moyen Age (péninsule Ibérique et France), Toulouse, CNRS-Université de Toulouse-Le
Mirail, 2008.

2 FUNES L., El modelo historiogréafico alfonsi: una caracterizacion, Londres, Queen Mary & Westfield College,
1997; “Dos versiones antagonicas de la historia y de la ley: una vision de la historiografia castellana de Alfonso
X al Canciller Ayala”, en Aengus Ward, ed., Teoria y practica de la historiografia hispanica medieval, op. cit., pp.
8-31; “Las variaciones del relato histérico en la Castilla del siglo XIV. El periodo post-alfonsi”, en German
Orduna et al., Estudios sobre la variacion textual, op.cit., pp. 111-34 y “Elementos para una poética del relato
historico”, en Amaia Arizaleta, ed., Poétique de la chronique, op.cit., pp. 241-74.



de un poder regio antagénico, encarnado por Sancho IV, originante de una linea ideoldgica
sostenedora de la realeza durante las minorias de Fernando IV y de Alfonso XI, y la reaccion
anti-castellana que surge en los reinos periféricos de Portugal y Navarra, bajo cuyo impulso
nacen sendas tradiciones historiogréficas.3

Conviene decir unas palabras sobre ese modelo alfonsi que nos servira como término
de comparacion para entender las direcciones de la labor cronistica del periodo posterior.
Enfocaré especialmente los aspectos formales y sélo secundariamente las cuestiones
ideoldgicas involucradas.

El objeto histérico que delimita el contenido de la Estoria de Espafa y de la General
Estoria es de tales dimensiones que en el campo de la historiografia cristiana medieval funda
un nuevo universo de los hechos historiables. La ampliacién de los criterios de inclusion en el
relato histérico, que trajo como consecuencia un aprovechamiento igualmente amplio de
fuentes historicas, cientificas y literarias, podria hacer pensar en un ingreso masivo de las
diversas formas de la fantasia en el ambito de la historia. Pero nada mas ajeno para la
conciencia historica alfonsi que esta condescendencia con el mundo de lo fantastico.

Las Estorias alfonsies adoptaron una perspectiva universalista y cientifica vy
potenciaron la funcién didactica propia del texto cronistico (paradigma de conductas positivas
y negativas, a emular o a evitar tanto por el gobernante como por los gobernados).

Asi, la particularidad espacio-temporal de la Estoria de Espafia resulta una de sus
novedades mas notables: la sistemética cronologizacion de los hechos garantizaba la
cientificidad del relato, a la vez que la importancia del solar hispanico como espacio legitimo
de la historia y su correlacion con un espacio “universal” (en rigor, la cuenca del
Mediterrdneo) otorgaba un aval complementario al componente territorial del proyecto politico
del Rey Sabio. En cuanto a los demas elementos, tenemos que la categoria personaje
respondia al modelo de la figura ejemplar, la secuencia narrativa al modelo del enxemplo y
narrador y punto de vista permitian mantener a la vez una perspectiva univoca y un relato
plural, donde lo controvertido y lo contradictorio encontraban su punto de equilibrio.

Considerando estos parametros de narrativizacion de la historia y la conciencia
histérica que los sostenia, es facil entender que la incorporacion de relatos literarios de la
Antigledad o la prosificacion de poemas épicos no estuvieron motivados por un intento de
ficcionalizar la historia. De hecho, Alfonso X condend explicitamente la pura ficcién por su
futilidad y la fantasia por sus peligros morales. Asi, en la Primera Parte de la General estoria,
Libro XXIX, cap. 1, el cronista critica al rey Darcon de Egipto por gastar su tiempo y los
dineros del reino “en juglares e en renunciadores que dizien avenimientos e renunceos uanos
e de fabliellas de uanidades, que non tenien pro a el nin a mantenimiento del regno, ca nin
eran buenas estorias, nin fechos de Dios, nin de naturas nin de grandes omnes”.*

Y si el gusto por la fantasia afecta la conducta de los gobernantes, ni hablar en el caso
de los gobernados, a quienes puede arrastrar a yerros tales que provoquen la perdicion del
reino.

En el Setenario, luego de ensalzar a la Razén como regidora y ordenadora del cosmos
y del entendimiento que permite conocerlo, en el comienzo de la seccién sobre las creencias
religiosas, se nos definen la secta, la opinién y la antojanza como degradaciones progresivas
del concepto de creencia, y finalmente la fantasia se nos presenta no sélo como una
degradacion aun mayor de la creencia sino también como una enfermedad mental altamente
peligrosa:

ca bien assi commo el enfermo que ha la ffiebre, e mayormiente en la
cabesca, sse le antoian muchas cosas que non sson assi, otrossi la ffantasia
ffaz entender muchas maneras de opiniones desaguisadas al omne e que
non son de la guisa que él cuyda. Et por esto ha este nonbre, commo cosa
gue sse ffaze e sse desfaze ayna en manera de antoianca. Et en ésta veen
ssiempre las cosas temerosas porque nascge de rramo de malenconia.’

En las Partidas se exponen con toda claridad las graves consecuencias de orden
politico que puede acarrear el arrebato de la fantasia. En el titulo Xlll de la Segunda Partida

3 Para el caso portugués, véase el imprescindible estudio de Isabel de BARROS DIAS, Metamorfoses de Babel.
A Historiografia ibérica (sécs. XllI-XIV): construcbes e estratégias textuais, Lisboa, Fundacéo Calouste
Gulbenkian. Fundacgao para a Ciéncia e a Tecnologia, 2003; para el caso navarro, el estudio y edicion de la
Crénica d’Espayfia de Garcia de Eugui que publicd Aengus Ward (Pamplona, Gobierno de Navarra, 1999).

4 ALFONSO EL SABIO, General estoria. Primera Parte, ed. Antonio G. Solalinde, Madrid, Centro de Estudios
Historicos, 1930, p. 753. El primero en llamar la atencién sobre este pasaje fue CATALAN D., La “Estoria de
Espana” de Alfonso X: creacion y evolucion, Madrid, Seminario Menéndez Pidal-Universidad Autbnoma, 1992,
p. 10.

> ALFONSO EL SABIO, Setenario, ed. Kenneth H. Vanderford, Buenos Aires, Instituto de Filologia-Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, 1945, p. 48. Aprovecho aqui una alusion a la fantasia de
MARQUEZ VILLANUEVA F., El concepto cultural alfonsi, Madrid, Mapfre, 1994, p. 125.



(“Qual deve el pueblo ser, en conoscer, en honrrar, e en guardar al rey”) se definen las
conductas del pueblo hacia su rey y en ese marco se discute la fantasia. Dice la Ley VIII:

Fantasia [...] quiere tanto dezir como antojamiento de cosa sin razon, ca esta
virtud judga luego las cosas rebatosamente et como non debe, non catando
lo pasado nin lo que adelante puede venir. E por ende el pueblo, a semejante
desto, non debe obrar en los fechos del rey rebatosamente [...] e [...] non
creer ninguna cosa de mal que les digan dél en manera de mezcla, por que
les muevan las voluntades a non le amar commo deven [...] Porque assi
commo los que vsan la fantasia en todas guisas, han de caer en locura;
otrosi los que tales mezclas creen contra sus sefiores, pierden la lealtad, e
por fuerca han de fazer tales cosas porque cayan en tray(;ion.6

Ya veremos como estos temores del Rey Sabio terminaron cumpliéndose en tiempos
del levantamiento de su hijo Sancho. Pero volviendo al modelo alfonsi, podemos decir que el
afincamiento en lo racional y el rechazo de la fantasia no impidieron que las Estorias
alfonsies aprovecharan materia legendaria. Sin embargo, ésta siempre aparece sujeta a las
pautas de historicidad mediante una serie de recursos que tienden a borrar las diferencias
con la materia historica propiamente dicha.

Estamos hablando siempre de la muy peculiar concepcion medieval de lo historico y
de lo ficcional, &mbitos de fronteras sumamente dindmicas e inestables. Asi tenemos que la
primera seccion de la Estoria de Espafia, correspondiente al sefiorio de los griegos, se
detiene largamente en los hechos de Hércules, materia cuya historicidad estaba garantizada
por la autoridad indiscutible del arzobispo de Toledo, don Rodrigo Ximénez de Rada, y su De
rebus Hispaniae. Hércules era, pues, un personaje tan histérico como Alejandro Magno y
Julio César, con quienes aparece explicitamente relacionado a proposito de la fundacion de
Sevilla.”

El sucesor de Hércules sera su sobrino, Espan, primer rey de una tierra que recibe su
nombre, Espafia. Y a propdsito de su descendencia se nos cuentan historias que remiten a lo
legendario. En principio, el relato de como Pirus de Grecia logra casarse con Liberia, la
sapiente hija del rey Espéan, al superar a dos adversarios en el cumplimiento de una prueba
ideada por la propia princesa. Mas adelante, el relato de las aventuras de Rocas del Edén,
hombre sabio que traba amistad con un dragén, y de su encuentro con el rey Tarcus, que lo
recibe, le entrega su hija en matrimonio y lo designa su sucesor. El modelo de estos relatos,
cuya fuente precisa sigue sin descubrirse, es claramente folklérico y remite al tipo narrativo
del matador de dragones, en que un hombre supera una prueba o condicidn para casarse
con la princesa heredera y suceder al rey viejo.8 Es probable que, como sostiene Cristina
Gonzélez, haya aqui una fuerte dependencia de la Historia regum Britanniae de Godofredo
de Monmouth, lo que refuerza el caracter ficcional del relato. Pero me interesa detenerme en
el proceso de escritura que convierte estas historias fantasticas en un relato historico sujeto a
estrictos criterios de racionalidad y cientificidad.

En principio, tenemos la contextualizacion de estas narraciones en el marco de la
historia del sefiorio de los griegos, que, en su conjunto, funciona como un relato fundacional
de Espafia como ambito civilizado; esto hace que tanto Hércules y Espan, como Pirus y
Rocas, representen variantes de una misma figura ejemplar: la del héroe civilizador que
destruye o domina diversas formas de salvajismo. El estricto encadenamiento légico de las
acciones cumplidas por estos héroes, la explicitacion sistematica de las motivaciones de sus
conductas, mantienen los elementos fantasticos (como el dragdn) sujetos a un riguroso
parametro de racionalidad. Por ultimo, la cronologizacién global del sefiorio de los griegos
aporta la cualidad cientifica del relato historico. Asi es como al comienzo se traza toda una
linea temporal desde la época de la torre de Babel hasta Julio César en relacion con la cual
se sitla la vida de Hércules. Mas adelante se dira que Espan murié veinte afios después de
la segunda destruccion de Troya.

El modelo historiografico alfonsi plantea una absoluta sujecion de lo legendario y de lo
fantastico a los principios de racionalidad y cientificidad de la verdad historica. Pero, como
bien sabemos, este modelo no alcanzé una realizacion plena. La interrupcion de la Estoria de
Espafa, la imposibilidad misma de terminarla segun las pautas de este modelo, estan
estrechamente relacionadas con la incorporacién de los cantares de gesta prosificados en la
cronica. De modo que la leyenda y la fantasia terminaron marcando el limite de las
posibilidades del modelo alfonsi y las opciones mismas para un desarrollo ulterior: o la
apertura novelesca o el silencio.

6 Cadigo de las Siete Partidas, Madrid, Rivadeneyra, 1848, I, p. 393.

! Sobre este episodio de la historia de Hércules, véase mi articulo “La crénica como hecho ideoldgico: el caso de
la Estoria de Espafia de Alfonso X”, en La Cordnica, vol. 32.3 (2004), 69-89.

8 Sobre estos episodios, véase GONZALEZ C., “Salvajismo y barbarie en la Estoria de Espafia”’, Nueva Revista
de Filologia Hispanica, 40: 1 (1992), pp. 63-71.



La evolucién posterior de la historiografia castellana hay que entenderla en el marco
de la contienda politica entre Alfonso X y la nobleza, por un lado, y entre Alfonso X y Sancho
IV, por el otro. Un conflicto ideolégico y un conflicto dinastico seran el contexto en que se
desarrollaréa el discurso historiogréafico del siglo XIV.

En otros trabajos he planteado que es posible entender el ciclo evolutivo que
comienza con Alfonso X y culmina con el Canciller Ayala como una contienda discursiva
entre dos versiones antagonicas de la historia y de la ley, la regalista y la nobiliaria.®

En esta oportunidad me interesa destacar que tanto los circulos aristocraticos como la
corte regia molinista elaboraron nuevas formas de narrar la historia tomando distancia, tanto
en lo ideolégico como en lo formal, del modelo alfonsi.

Lo que podemos entender por periodo post-alfonsi en sentido estricto se extenderia
desde la muerte de Alfonso X en 1284 hasta la redaccion de la Cronica Abreviada por don
Juan Manuel, h. 1325. En ese tiempo, la actividad cronistica de inspiracion nobiliaria habria
consistido en la puesta por escrito de un conjunto amorfo de tradiciones legendarias orales
atribuidas a reyes o a figuras notables de los principales linajes de la nobleza vieja (los Lara,
los Haro, los Castro). Esto quiere decir que para dar estatuto de cronica a su propia version
del pasado, la nobleza se diferencio de los criterios cientificos alfonsies y dio cabida con toda
amplitud a otras formas narrativas, tales como la anécdota, la fazafia y la leyenda. La
impronta caballeresca del relato historico termind de abrir las puertas a la imaginacion
fantastica y de este modo la verdad histérica quedo6 apoyada, paradéjicamente, en los pilares
de la ficcion.

Uno de los primeros frutos de esta nueva imaginacion histérica demostré cuan
acertado estaba Alfonso X al sefalar la peligrosidad de la fantasia cuando invadia el ambito
de lo politico. Me refiero a la muy extendida y conocida leyenda sobre los dichos blasfemos
del Rey Sabio, segun la cual el rey Alfonso habria dicho en una o en varias ocasiones que si
Dios le hubiera consultado en el momento de la Creacion, los resultados habrian sido
mejores. Ante la blasfemia que suponen estas palabras de soberbia, Dios castigo al rey con
la pérdida del reino y un final humillante.*® Si bien el primer registro escrito conservado
corresponde a la Cronica General de 1344, de Pero Alfonso, conde de Barcelos, la leyenda
habria surgido en tiempos del conflicto entre Alfonso y Sancho como parte de los ataques
contra un rey que ponia en riesgo la integridad del reino con sus vacilaciones ante el conflicto
sucesorio. Tal como habia previsto en las Partidas, sus enemigos echaban mano de la
fantasia para mover las voluntades del pueblo en su contra.

Por la misma época en que esta leyenda comenzaba a circular por difusion oral, la
labor redactora auspiciada por los nobles daba sus primeros frutos con la *Historia nobiliaria,
hoy perdida, de la que quedan ecos en los capitulos sobre Alfonso VIII de la Version
retéricamente amplificada de la Estoria de Espafia de 1289, y en la llamada Historia hasta
1288 dialogada, una de las fuentes de la posterior Crénica de tres reyes de Ferran Sanchez
de Valladolid. Mas adelante, en tiempos del rey Fernando IV, los cronistas de la nobleza
producirian otros textos derivados de la Cronica general alfonsi, como la Cronica de Veinte
Reyes (una simple segmentacion de la Version critica de la Estoria de Espafia) y la Cronica
de los reyes de Castilla; por ultimo en esa época aparece el primer ejemplo de cronica
particular, la Crénica particular de San Fernando.

En todas estas cronicas la materia legendaria es extensamente aprovechada. La
leyenda de Alfonso VIII y la judia de Toledo, por ejemplo, seguramente incluida en la
*Historia nobiliaria y aludida ya en los Castigos del rey don Sancho hacia 1293, provee una
explicacion trascendental a la tragica derrota de Alarcos y engarza en el esquema CULPA-
CASTIGO-EXPIACION sus secuencias fundamentales (amorios del rey-derrota de Alarcos-vision
del mensajero divino-fundacion del monasterio de Las Huelgas). Asi también la leyenda de la
blasfemia del Rey Sabio proveia una explicacion trascendental al final desastrado de Alfonso
y una justificacion moral de la conducta del hijo rebelde.

Ambas leyendas sufrieron sucesivas transformaciones en diversas cronicas del siglo
XIV: en las variaciones argumentales de esas versiones se hacen visibles sus cambiantes
funciones ideologicas.

En lo que hace a la leyenda de Alfonso VIII, las versiones de la Cronica de Castilla y
de la Cronica General de 1344 agregan nuevos elementos: 1) el mensajero divino anuncia,
como parte del castigo, la muerte de sus hijos varones y la elevacion al trono de un hijo de su
hija y del rey de Leon, con lo cual la leyenda incursiona en el conflicto sucesorio y presenta a
Fernando Ill como rey por sancion divina; 2) Alfonso VIII quiere emplazar el monasterio en

o Véase, ademas de los articulos citados en n. 2, Leonardo FUNES, “Historia, ficcidn, relato: invencién del
pasado en el discurso histérico de mediados del siglo XIV”, en Santiago Fortufio Llorens y Tomas Martinez
Romero, eds., Actes del VII Congrés de I' Associacio Hispanica de Literatura Medieval (Castellé de la Plana, 22-
26 de setembre de 1997), Castell6 de la Plana, Publicaciones de la Universitat Jaume 1, 1999, vol. Il, pp. 175-
186.

10 Hago un andlisis detenido de esta leyenda en FUNES L., “La blasfemia del rey Sabio: itinerario narrativo de
una leyenda”, Incipit, XIII (1993), pp. 51-70 y XIV (1994), pp. 69-101.



Covarrubias, pero por consejo de Diego Lopez de Haro, el Bueno, decide levantarlo en las
afueras de Burgos; con lo cual la leyenda marca la intervencién positiva de la nobleza en las
decisiones regias (y en lo puntual termina de lavar las culpas del de Haro a cuya mala
conducta en la batalla los rumores atribuian la derrota de Alarcos); 3) la intervencion
nobiliaria es ain mas decisiva en la Cronica General de 1344, cuando los magnates terminan
con el escandalo matando a Iajudl'a.11

En cuanto a la blasfemia de Alfonso X, dos lineas ideologicas sostienen la matriz
original PECADO-CASTIGO del relato legendario: una se refiere a la ambigua evaluacién del
saber cientifico promovida por la Iglesia y asumida por la sociedad (por un lado eleva el
espiritu, por otro, alimenta la soberbia); la otra linea ideoldgica se relaciona con un tema que
alcanzaria larga fortuna: el de “las armas y las letras”. Desde la perspectiva sefiorial, la
actividad cientifica del rey iba en contra de sus deberes y sélo podia llevar a la desatencion
de su verdadera funcion como cabeza del reino y garante del orden estamental. El pecado
intelectual resuena en lo religioso y en lo ideoldgico y recibe su castigo en el campo de lo
politico.

Pero superada su funcion en el contexto inmediato de la rebelibn de Sancho, la
leyenda continud vigente porque condenso el juicio de sus contemporaneos sobre la figura
de Alfonso y proporcioné a las generaciones siguientes una explicacion trascendental de los
tiempos de crisis que se prolongaron durante un siglo después de la caida del Rey Sabio.

La version de la leyenda que redacté don Pedro de Barcelos en su Crénica General de
1344 ponia de relieve su postura contraria a la dinastia reinante en Castilla. La propia
insercion de la leyenda en el capitulo en que trata de la descendencia de Fernando Il marca
la perspectiva linajistica con que se la encara. La innovacion mas significativa es el agregado
del elemento profético: una adivina griega predice a la reina dofia Beatriz en su juventud el
aciago final de su primogénito a causa de una blasfemia. Esta deja de ser fruto de un acto
voluntario para convertirse en la manifestacion ineludible de una naturaleza predestinada a la
soberbia. Por esta via la leyenda vino a servir a un nuevo propésito: reforzar la impugnacion
moral de la dinastia gobernante.

Simultaneamente don Juan Manuel habria conocido o forjado una version parecida,
aungue en lugar del vaticinio de la mujer griega, aluda, en el Libro de las Armas, a un suefio
premonitorio de la reina dofia Beatriz; también en su caso la intencion habria sido impugnar
la legitimidad moral de la dinastia castellana.

En la segunda mitad del siglo XIV una Crénica del monasterio de Santo Domingo de
Silos y un cddice que reune fueros, fazafias y documentos varios (Ms. 431 de la Biblioteca
Nacional de Madrid) recogen una nueva version de la leyenda en la que el relato se centra en
una vision: un angel se aparece ante el rey en los ultimos dias de su vida; luego a modo de
racconto puesto en boca del angel la historia retrocede hasta el momento de la blasfemia
para luego saltar hacia el futuro en que se cumplira la parte final de la sentencia divina, que
atafe a los sucesores de Alfonso. Es decir que la mayor novedad reside en el agregado del
elemento profético, no al principio, como motivacion, sino al final, como via de redencién del
pecado cometido. Que la desgracia perdure en Castilla por cuatro generaciones ya no se
debe tanto al pecado de Alfonso como al yerro de su hijo rebelde. Asi se subraya la
condicion maldita de Sancho y de su linaje y se rescata la figura del rey blasfemo, a quien se
le concede la venganza contra su hijo y un tiempo de gracia que le permite arrepentirse y
salvarse antes del dia de su muerte. Si pensamos que las cuatro generaciones condenadas
corresponden a Sancho 1V, Fernando 1V, Alfonso Xl y Pedro |, es facil entender desde qué
postura politica se ha elaborado esta versién, orientada a explicar la anarquia del reino y a
apuntalar la discutible legitimidad de la nueva dinastia que inicia Enrique Il de Trastamara.

El plazo de 30 dias que Dios otorga a Alfonso remite a otra leyenda historiogréafica, la
del rey Fernando, el emplazado. Aqui la ideologia nobiliaria es transparente: el rey injusto
transgrede el fuero de los hidalgos y sufre el castigo divino clamado por los caballeros
inocentes. La potencia de la materia legendaria puede medirse en este caso con toda
justeza: la “Croénica de Fernando IV”, ultima parte de la Cronica de tres reyes de Fernan
Sanchez de Valladolid incorpora y culmina con el relato del emplazamiento. Los sumarios de
cronicas del siglo XV sélo retendran de la extensa crénica este Unico acontecimiento.

1 Desde los trabajos iniciales de LAMBERT E., “Alphonse de Castille et la juive de Toléde”, Bulletin

Hispanique, XXV (1923), pp. 371-394 y CIROT G., “Alphonse le Noble et la juive de Toléde”, Bulletin
Hispanique, XXXIV (1932), pp. 289-306, han aparecido numerosos trabajos sobre esta leyenda. Desde el punto
de vista historico, véase la presentacion sintética de los aspectos legendarios del reinado de Alfonso VIII hecha
por Julio GONZALEZ, El reino de Castilla en la época de Alfonso VIII, Madrid, CSIC, 1960, |, pp. 23-56. Ahora
resulta de lectura imprescindible el andlisis de ARIZALETA A. (“De la soberbia del rey: dos formas breves en la
construccion historiografica”, en Juan Manuel Cacho Blecua y Maria JeslUs Lacarra, eds., Tipologia de las
formas narrativas breves roméanicas medievales (lll), Zaragoza, Universidad, 2004, pp. 79-110), que propone la
existencia de una estrecha relacion entre la leyenda de la blasfemia del Rey Sabio y la de Alfonso VIl y la Judia
de Toledo.



Esfumados los hechos, s6lo la leyenda quedara en la memoria histérica de los siglos
siguientes, para la cual lo Unico relevante que hizo Fernando IV en su vida fue morirse.*?

He recorrido hasta ahora distintas formas del género historiografico: cronicas
generales (como la de 1344), crénicas castellanas (como la Crénica de Castilla y la Crénica
de Veinte Reyes, que no son estrictamente crénicas generales, como normalmente se
afirma), cronicas nobiliarias (como la Estoria dialogada), cronicas particulares (como la de
San Fernando), cronicas reales (como la de Tres Reyes), cronicas monasticas (como la de
Santo Domingo de Silos) y textos marginales como el Libro de las Armas. Este abanico de
formas estd atravesado por los mismos procedimientos y estrategias discursivas y
testimonia, en su conjunto, una nueva manera de narrar el pasado. El generoso
aprovechamiento del universo fantastico que transmiten las leyendas no va en desmedro de
su autoridad y de su credibilidad, sino que funda un nuevo estatuto de la verdad historica,
sostenido por criterios muy diferentes a los alfonsies.

Hasta dénde puede llegar la acogida de lo fantastico se hace claramente visible en un
género concomitante: el genealdgico. La investigacion realizada sobre el Livro de linhagens
del conde don Pedro de Barcelos permite asegurar la existencia, desde finales del siglo XIli
al menos, de textos genealdgicos de los principales linajes de Castilla y Ledn que le habrian
servido de fuente.™® El contenido narrativo de tales textos estaba constituido basicamente por
materia legendaria, cuyo caracter fantastico es especialmente notable.

El caso més interesante es el de la serie de leyendas reunidas en el Libro IX del
nobiliario de don Pedro de Barcelos, que estan relacionadas con la fundacion de la casa de
Haro y el sefiorio de Vizcaya. Me refiero a las leyendas de don Froom y la independencia de
Vizcaya, de la Dama del pie de cabra y del Caballo Pardalo.

La critica ya ha estudiado las caracteristicas de estas leyendas, su relacién con el
mundo céltico y su fortuna posterior.14 En esta oportunidad quiero comentar el modo
concreto en que contribuyen a la configuracion literaria de una verdad historica.

Sabemos que la funcibn de estas leyendas es proveer de un origen mitico,
sobrenatural, y por ello, dotado de la maxima relevancia, a un linaje determinado. El
procedimiento es muy interesante: por una parte, el modelo genealégico socava la
articulacion temporal basada en estructuras analisticas o en una cronologizacién precisa y
privilegia una nocion del tiempo como corriente continua, sostenida por la sucesion de las
generaciones; de este modo el flujo lineal del tiempo, representado en el relato articulado de
los hechos, es reemplazado por el cuadro, el inventario, la fijaciébn en el espacio de las
relaciones genealdgicas, de alli que sea natural en estos textos ese ir y venir a lo largo del
eje del tiempo; el efecto de simultaneidad, de copresencia del pasado y del presente, el
efecto, en suma, de intemporalidad, culmina con esta apelacion a leyendas fantasticas sobre
el origen, dado que en ellas la datacion es imprecisa y al narrador le basta con indicar su
caracter remoto. Por otra parte, la sucesion de las generaciones conecta de un modo eficaz
el pasado y el presente, derrama sobre el heredero contemporaneo los valores y el prestigio
originales, vuelca la intemporalidad del valor y de la identidad en los sujetos concretos del
tiempo histérico. El enlace resulta, asi, no solamente de lo fantastico con lo historico, sino
también de lo mitico con lo politico.

El caso concreto de la leyenda de la Dama del pie de cabra nos remite a un tipo
legendario muy estudiado, el de las leyendas melusinicas, que siguen el patron ENCUENTRO —
PACTO Y TABU — VIOLACION DEL TABU Y CONSECUENCIAS que se encuentra en la leyenda de
Melusina, mitica fundadora del linaje de los Lusignan en Francia. 15

En esta leyenda se nos cuenta que Diego Lopez, bisnieto de don Froom, fundador del
linaje, durante una caceria se encuentra con una mujer muy hermosa, cuyo Unico defecto es
un pie deforme como pie de cabra; ella accede a casarse con Diego Lopez con la Unica
condicion de que nunca se santiguara. El feliz matrimonio, del que nacen un hijo y una hija,
termina cuando don Diego falta a su promesa al reaccionar espontaneamente ante una

12 Desde el punto de vista literario sobresale DI STEFANO G., “Emplazamiento y muerte de Fernando IV entre
prosas histéricas y romancero. Una aproximacion”, Nueva Revista de Filologia Hispanica, 36 (1988), pp. 879-
933.

13 MATTOSO J., “As fontes do Nobiliario do Conde D. Pedro”, en A Historiografia Portuguesa anterior a
Herculano. Actas do Coloquio, Lisboa, Academia Portuguesa da Historia, 1977, pp. 17-66 y “Sur les sources du
compte de Barcelos”, en Jean-Phillipe Genet, ed., L’Historiographie médiévale en Europe, Paris, Editions du
CNRS, 1991, pp. 110-116.

14 Véanse MATTOSO J., Narrativas dos Livros de Linhagens, Lisboa, Imprensa Nacional, 1983; Juan
PAREDES, Las narraciones de los “Livros de linhagens”, Granada, Universidad de Granada, 1995 y PRIETO
LASA J.R., Las leyendas de los sefiores de Vizcaya y la tradicibn melusiniana, Madrid, Fundacion Ramén
Menéndez Pidal-Fundacion de la Universidad Auténoma de Madrid-Universidad del Pais Vasco, 1994.

15 De la extensa bibliografia, pueden verse LE GOFF J. y LE ROY LADURIE E., “Mélusine maternelle et
défricheuse”, Annales E.S.C., 26 (1971), pp. 587-619 y ACOSTA V., “Melusina y los relatos melusinicos”, cap.
IV de su La humanidad prodigiosa. El imaginario antropoldgico medieval, Caracas, Monte Avila, 1996, |, pp.
199-236.



circunstancia sorprendente. La mujer desaparece llevandose a su hija, mientras que el hijo
es retenido por su padre.

La génesis de la leyenda en tiempos de don Diego Lépez de Haro, el Bueno, y sus
conflictos con Alfonso VIII de Castilla y Alfonso I1X de Ledn en los primeros afios del siglo XiIll,
se orienta a poner de manifiesto el sentido de superioridad y de independencia con respecto
a la dinastia reinante a la que estaban sujetos los Haro.*®

Su inclusion en los textos genealogicos en las primeras décadas del siglo XIV esta en
relacion con la reivindicacion del sefiorio de Vizcaya en un periodo de crisis familiar y de
traspaso del sefiorio a los Lara, enfrentados al rey Alfonso XI.

Ahora bien, la deformidad de la mujer sobrenatural remite en ultima instancia a la
contradiccion entre naturaleza y cultura, el pie de cabra representa la sujecion a la tierra, la
animalidad inherente a lo humano; a su vez, el hecho de que la prohibiciéon sea santiguarse
coloca al personaje maravilloso mas alla de las fronteras del mundo cristiano, en esa zona
ambigua en que se encuentran lo pagano y lo demoniaco. En vista de tales caracteristicas,
cabe preguntarse de qué modo podia una historia semejante asegurar un efecto positivo
para el prestigio del linaje que reivindica tal figura como antepasado. Los estudiosos de este
tipo de historias, desde Georges Dumezil en el terreno mas amplio de las culturas
indoeuropeas, hasta Luis Krus, Juan Paredes y otros en el terreno acotado de esta leyenda
particular, han provisto respuestas absolutamente validas y atendibles.’

Por mi parte, me atrevo a agregar una respuesta que atafie al solo aspecto de la
narratividad. Desde esa perspectiva, creo que la eficacia de esta leyenda en cuanto a su
funcién legitimante reside en la excepcionalidad: un personaje excepcional propiciando
acontecimientos excepcionales. Me refiero al atractivo de personajes y hechos que escapan
de lo cotidiano, sin importar en qué direccion. Para entender de donde nace ese atractivo
creo pertinente citar aqui unas palabras de Juan Paredes:

Lo fantastico no es un juego con el terror (R. Caillois), ni el momento de la duda
entre la explicacion racional o sobrenatural (Todorov), ni una manifestacion gratuita
de lo oculto y misterioso. Lo fantastico es una irrefrenable protesta contra el mundo
tal cual es y la vida en que estamos inmersos.®

Y no hay aqui peligro de anacronismo: basta recordar la situacion de la nobleza en la
crisis del mundo feudal del siglo XIV para comprobar que esa “inquietud de espiritu” que
“camina hacia lo fantastico” esta fuertemente enraizada en las condiciones socio-politicas de
emergencia de las narrativizaciones cronisticas y genealdgicas del material legendario.

Pero ademas, esa excepcionalidad, que hace de la fantasia un sucedaneo de la
experiencia,19 asegura que el relato cumpla acabadamente con el “principio de interés”
inherente a toda forma narrativa, es decir, su necesidad de ser apreciada como una historia
bien contada y digna de ser recordada.

Llegados a este punto, podemos retomar los casos sefalados y observarlos en
conjunto. De la leyenda de la blasfemia del Rey Sabio a la leyenda de la Dama del pie de
cabra es posible ver un continuum donde la fantasia varia su calidad religiosa o profana, su
modalidad de insercién, pero no su presencia cuantificable. Y no entenderemos plenamente
los efectos de sentido (las respuestas de su publico inmediato) de la leyenda “politica” si no
la estudiamos en relacion con la leyenda “sobrenatural’.

Tanto una como otra participan de esa vasta empresa de fabulacion y escritura
promovida por la nobleza desde la época de Sancho IV hasta la de Enrique Il, por acotar
limites seguros. Y su funcion no sera otra que la configuracién de una verdad historica.

Una verdad, si se quiere, mas profunda que la que se apoya en criterios de
cientificidad, una verdad de adecuacién modélica en la que un grupo social manifiesta su
voluntad de participar de una identidad y de una escala de valores.?° Esa verdad consensual
profundamente ligada a la tradicion y a esa inquietud de espiritu frente a la realidad

16 KRUS L., “A morte das fadas: a lenda genealogica da Dama do Pé de Cabra”, Ler Histdria, 6 /1985), pp. 3-
34.

17 Véanse DUMEZIL G., Le probleme des Centaures, Paris, Paul Geuthner, 1929 y Mythe et épopée. I.
L’idéologie des trois fonctions dans les épopées des peuples indo-européens, Paris, Gallimard, 1968 y los
trabajos citados en nn. 12y 14.

18 “Prélogo” a Juan Paredes Nufez, ed., Literatura y fantasia en la Edad Media, Granada, Universidad de
Granada, 1989, p. 13.

19 Sobre la relacidn entre fantasia y experiencia, véase el sugerente trabajo de AGAMBEN G., “Infancia e
historia: ensayo sobre la destruccién de la experiencia”, en su Infancia e historia. Destruccién de la experiencia
y origen de la historia, trad. de Silvio Mattoni, Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2001, pp. 5-91, esp. pp. 25-27
(“Fantasia y experiencia”).

20 Sobre este enfoque cultural y literario del problema de la verdad, véanse las sugerentes paginas de FRYE
N., El camino critico. Ensayo sobre el contexto social de la critica literaria, trad. de Miguel Mac-Veigh, Madrid,
Taurus, 1986, pp. 31-49.

“



inmediata, sostiene la historicidad de los relatos cronisticos y complementa la autoridad
emergente de su construccion narrativa.



