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A definicao de justica e
a unidade da virtude em
Republica IV
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Resumen

Ellibro cuarto de la Repiiblica de Platon presenta una novedad frente al argumento de  Palabras clave
la unidad de las virtudes, cuando, al definir la justicia como 70 7d hautoti prdttein (433a8), Platon
Sécrates la compara con la sophrosine, la andreia y la phronesis (433b7) y concluye su  Republica
condicién singular frente a esas otras en la medida en que “da a cada una de ellas la {/L:rstt&ijla
posibilidad de venir al ser y, una vez generadas, mantiene su salvaguarda al estaren  diinamis
ellas” (433b9-10). Esa condicién hara que la justicia, al ser la principal responsable

de que la ciudad se torne buena (433c4-d4), sea calificada como una dinamis (433d8,

443b4-5). Nos proponemos mostrar que un abordaje sobre la efectividad de las vir-

tudes da privilegio a la justicia como condiciéon de su posibilidad. Asi, se destaca el

argumento que demostraba a Trasimaco que solo con justicia una ciudad tendria

la diinamis para dominar a otras (351b7-9), al paso que la injusticia seria, en fin, la

imposibilidad de accién (prdttein adinatoi — 352d1). Como conclusion, se pretende

apuntar al papel central de la accién en la Repiiblica y como la nocién de dinamis

puede convertirse en otro rasgo de andlisis sobre la relacién de las virtudes entre si.

Abstract

The fourth book of Plato’s Republic presents a new argument for the unity of the Keywords
virtues, when, in defining justice as 70 ta hautou prattein (43328), Socrates compares  pi. =
it to sophrosune, andreia and phronesis (433b7) to conclude for its unique status to the  Republic
extent that it “gives each of them the possibility of coming to be and, once generated, ~J#fice
remains safeguarding them~ (433b9-10). This condition of being the most important  dunamis
reason for the city to become good (433c4-d4) will allow justice to be qualified as a

dunamis (433d8, 443b4-5). The present work intends to show that the problem of the
effectiveness of the virtues gives privilege to justice as a condition of their possibility.

It highlights the argument presented against Thrasymachus as one that claims that

only a just city would have the dunamis to dominate others (351b7-9), whereas injus-

tice would be the impossibility of action (prattein adunatoi - 352d1). In conclusion, it

stresses the central role of the action in the Republic and how the notion of dunamis can

become a central feature in the analysis of the relationship of virtues to one another.

* Este projeto de pesquisa conta com o apoio financeiro Cnpq e Faperj — Pronex Predicagdo e Existéncia.
**Doutora pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Pés-doutorado pela University of Ottawa.
Professora Adjunta da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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1. Cf, por exemplo,

Vlastos (1981: 221-265),
Penner (1973: 35-68), Irwin
(1995: 78-94), Brickhouse

& Smith (1994: 103-136).

2. “Nesta perspective, entdo,
nao se trata apenas de que
nem todo ser humano deseja
0 bem ou mesmo o que parece
a pessoa ser o bem. Trata-se
também de que nem toda
acdo de um ser humano tem...
(continda en pdgina 27)

3. Para demonstrar melhor
aidentidade entre justica e
virtude, talvez fosse importan-
te mostrar como a defini¢do
de justica como ordenagdo

na alma segundo a natureza...
(continda en pdgina 27)

4. Talvez o discurso de Aga-
tdo em PI. Smp. 196bs-197bo.

5. Como ja anunciado, os
livros V-VII passardo a tratar
também a phrdnesis como
virtude. A desatencdo a esse
quadro da unidade da virtude
no livro 1V, levanta falsos pro-
blemas: “Apesar das quatro
defini¢des distintas de aretai...
(contintia en pdgina 27)

6. Isso portanto é bem dife-
rente das teses gerais sobre

a unidade das virtudes no
Protdgoras, a saber, a da iden-
tidade das virtudes, defendida
por Penner: “... na doutrina da
‘unidade das virtudes’...
(continda en pdgina 27)

[21-29] . CaROLINA ARAUJO

O atual debate sobre o problema da unidade da virtude em Platdo concentra-se,
sobretudo, nos didlogos ditos socraticos, tendo como foco central o Protdgoras, e é
pautado pela questao do intelectualismo, ou seja, pelo modo como o conhecimento
unifica as vérias virtudes pela suposi¢do de que saber o que é um modelo nobre de
comportamento é requisito para se agir segundo ele, o que nada mais é do que o
corolério da tese primeira de que toda a¢do é feita de acordo com o bem." Por outro
lado, esse mesmo debate é unidnime em ressaltar a existéncia de uma guinada plat6-
nica que consistiria no abandono desse intelectualismo em nome de uma triparticao
da alma, entendida como o reconhecimento da irredutibilidade de certos objetos
intencionais a uma motivacdo tinica expressa pelo bem.? E certo que essa nova com-
preensdo da alma ndo abandonara o requisito epistémico para a agdo moral, no
entanto, ela exigird uma tese bem mais elaborada sobre a unidade da virtude, que,
sugiro, é desenvolvida na Repiblica. Essa tese tem duas partes, a primeira consiste
em uma analise da alma e da possibilidade de uma tnica disposi¢cao animica que
coincida com a virtude, o que tem lugar no livro IV da obra; ja a segunda consiste no
requisito epistémico que possibilita e justifica essa disposi¢ao, o que ocorre nos argu-
mentos do final do livro V, além dos trés similes sobre o bem. No que vai se seguir
pretendo tratar apenas da primeira parte dessa tese, ou seja, sobre o projeto plato-
nico de uma unifica¢do nao intelectualista das virtudes no livro IV da Repiblica.

Dada a estratégia platonica de defini¢do das virtudes a partir de sua versdo ampliada
na cidade (369a1-4), a primeira abordagem sobre a sua unificacao é politica. Para
entender essa abordagem é preciso, antes de tudo, atentar para o cuidado platénico
guanto ao uso do termo areté no quarto livro da Repiblica, uma vez que ele ndo é
usado em nenhum momento das defini¢des de coragem, temperanca ou sabedoria.
Evitando de todos os modos o termo, essas sdo referidas sem o uso de substantivo,
com termos como “elas” (GDTWV - 427€12), “as quatro coisas” (TLVLV TETTEAPWY -
428a3), quando inclui-se a justica no grupo, ou ainda, “as trés coisas” (ta Tplo -
428a5). E apenas quando Sécrates se dedica a definir a justica que o termo surge
no texto, particularmente atribuindo a justica a fun¢do de uma espécie restante pela
qual a cidade participaria da virtude (t6 8¢ &1 AoLmov €Ldog, 8U O &v €Tl &petng
JetéxoL TOMC - 432b4-5). A ambiguidade que pode soar na passagem, i.e., se so
todas as espécies ou apenas a restante a responséavel pela participacdo na virtude,
serd claramente desfeita pela seqiiéncia do texto, como pretendemos mostrar, sendo,
enfim, a justica aquilo que faz com que a cidade seja virtuosa. E ndo apenas a cidade.
Se nos for permitida uma antecipacdo no argumento, podemos ver que também
quando se for tratar da alma, a virtude sera definida como satide, beleza e boa
disposi¢do animica ( Ape‘rﬁ MEV dpa, G €olxev, Lyleld Té TIc Av €ln xal
xdAog xail ebetion Ppuxmne - 444d12-13) derivadas da j ]usuga entendlda como uma
ordenagao segundo a natureza (10 SLxaLooGYNY EUTOLELY TA €V Tn II)UXT] OO
eloLy xodotdvor - 444d7-8).3

E assim que, tdo logo a justica é definida politicamente, Socrates propde a Glaucon
uma disputa entre justica, sabedoria, temperanca e coragem, pela virtude na cidade
{Evduiirov dpa, &g €olxe, TPOC &PETTV TOAEWC - 433d6). Em tal competi¢do, o
que se conclui é que nem a dissonancia nas opinides de governantes e governados,
nem o desbotamento da opinido dos guardides, nem mesmo a ignorancia dos
governantes sao tao funestas quanto a a¢do mdaltipla e a transformacao das classes
da cidade umas nas outras, fruto da auséncia da j ]ustlga A deﬁmgao da injustica como
a pior das realizacdes (Kaxovpylov 8€ Thv pey(oTnv Tng €owtod MéAews- 434c4)
aponta para o privilégio da justica frente as suas concorrentes. Se a tradi¢do
encarregou-se de celebrar quatro virtudes cardinais, sua fonte ndo pode ter sido a
Repiiblica;* pelo menos até o livro IV, esta obra sé apresenta uma areté (cf. 335¢c2,
353€2, 433d6, 433d10): a justica.’ Coragem, sabedoria e temperanca sdo caracteristicas
da cidade boa (427e6-10) que, de certo modo, dependem de sua justica.®
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Para entendermos esse “de certo modo” e como a justica funciona como uma
unificagdo da virtude no livro IV, é preciso que nos voltemos a sua defini¢do: fazer
o préprio e ndo o miiltiplo (T0 TA abTOL TMPATTELY XAl JUT] TOALTPAYLLOVELYV
Suxoroobvn ol - 433a8-9), em um contexto politico em que o préprio se define
como uma Unica ocupagéo publica que seja determinada pela natureza de cada
cidaddo (éva  €éxoaoTtov €v Séot emtn&euew TV Tepl TV TEALY, €lc O abTov
1| pdole emtndelotdtn TMepuxLLa €(M — 433a5-6). A organizacdo segundo a
natureza passa, no ambito politico, pela determinagio do que é préprio a cada
cidadao segundo um conjunto de ocupagdes que tecem a comunidade politica. Essa
organizagdo politica, saberemos mais & frente, é um espectro da justica (€{6wAGv
TL TNC SLxoLooBVNG- 443¢4-5), uma vez que ela diz respeito, ndo a uma agio externa,
mas a ordem interna de cada cidadao, que é, aﬁnal de contas, a determlnagao do
seu propmo (oc)\)\ ob m—:pt TT]\) e‘§w npoc‘gw TWV obTou, AAAG, Tepl TV €VTéC,
bg dAndwe Tept €awTov xol TA €owTov- 443c10-d1). E pelo conceito de préprio
que passamos da cidade, a medida que o préprio é a agdo politica desempenhada
por cada um, a alma, & medida que o) proprlo e verdadeiramente a dlsp051gao das
partes de cada alma (Kot 'rom'rn dpo m] 1) ToL oixelov Te xal eawtov €€Lc Te
xal TPOELS SLxoLootyn &V OpLoAoYOLTO — 433e10-434a1).”

A essa altura ja podemos ver que a relacdo originariamente analdgica entre alma e
cidade néo se limirta a igual propor¢ao entre os termos de cada um dos elementos
isolados.® A nocdo de um préprio interno, entendido como disposicdo, e um proprlo
externo, entendido como acio, unifica as duas versdes da justica como Ta obTov
TPATTELY Suvocp,Lg (433d8) ou ainda, como a dinamis s que produz tais homens e tais
cidades ("ETt TL obv étepov (nrele 6onctocmvnv €lvon §j TadTny 'rnv ShvoyLLy
i Todc TololToug Evépoc Te mapéyetor kol TENELS; - 443ba-5). E um sentido
causal da justica sobre homens e cidades que esta aqui sendo expresso pelo termo
diinamis e é segundo essa mesma func¢do causal, expressa pela composi¢ao com o
verbo parekhein, que devemos compreender o status da justica frente a coragem, a
sabedoria e & temperanga’; afinal é esse o vocabulario que expressa a prioridade da
justica na questao da unidade da virtude:

Aoxel }LOI. v 8% eTw, T0 lmo)\ourov ev 'cn 'rro)»et Gv eoxep.p.ex‘}oc,
owPPOoHYTC KOl cppovnoewg, TouTo €lvo, O TooLY €K€LVOLg ™mv
SovoyLy Topéoyev WoTe eYTeVETVaL, XOL EYTEVOULEVOLS TE owTnplay
TapéxeLy, éwomep AV ’evf] xoiToL épapev Suxarootvny eceodol TO
umoheLpdev exelvwy, €L A Tplo ebpoLpLev.

Parece-me, disse eu, que o restante daquilo que examinamos na cidade —a
temperanca, a coragem e a prudéncia — é aquilo que dd a cada uma delas
apossibilidade de vir a ser e, uma vez geradas, mantém a sua salvaguarda
ao estar nelas. E dissemos que a justica seria o restante disso, se as trés
coisas descobrissemos (433b7-c2).

Seria simples compreender que a possibilidade de vir a ser, conferida pela justica,
pudesse ser deduzida da sua prépria defini¢do, ou seja, a justica seria o que faz
com que coragem, sabedoria e temperanca realizem o seu préprio, compondo-as em
uma comunidade no seio da qual a disposi¢do animica é correlata a agdes corajosas,
sabias e temperantes. Mas, 8 medida que coragem, sabedoria e temperanga sdo pro-
priedades da alma e da cidade, ou seja, qualificativos do proprio como determinado
por uma disposi¢ao e agente de uma acdo publica, e 3 medida que a justica tem uma
funcao causal sobre essas propriedades, temos que supor que ela ndo seja apenas
uma disposi¢do ou um qualificativo de a¢do, o que ela certamente ndo deixa de ser,
mas que seja também uma entidade capaz de produzir a génese, a manutencdo e a
comunidade dessas propriedades.
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7. “0 termo grego €X0.0TOC
exprime a particularidade
(éxag), mas a particularidade
que cada homem tem em
comum com cada coisa em
particular em sua relagdo com
um universal (Allgemeines)”
(Burckhardt, 1981: 10), uma
nogdo que se harmoniza

com a abordagem de Lear:
“Pois a andlise da psyché e

a analise da pdlis sao, para
Platdo, dois aspectos de uma
Uunica disciplina, a psicolo-
gia, que tem em seu cerne a
relagdo entre o interior e 0
exterior” (Lear, 1997: 62).

8. Defendendo que ndo se
trata de analogia, mas de um
motivo, Andersson argumen-
ta: “Na analogia algumas
propriedades sao selecionas e
compostas com vistas a...
(contintia en pdgina 28)

9. E de se notar a relevante
contribuicdo de Kubara ao pro-
blema: “... parece que, quando
um grego perguntava sobre a
virtude de algo, ele fazia uma
exigéncia tanto l6gico-norma-
tiva quanto causal-normativa.
Uma resposta implicaria em
primeiro lugar em especificar...
(contintia en pdgina 28)
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10. TV 1) ToLaTNY
&wap.w xol dwr'r]pfocv Sua
TOWVTOC Sofng opINC Te xal
vo;u;mu SeLvav Te

mépL xol un avdpelav Eywye
xoAW xol Tldepol — 430b3-5.
1. pévny Sel Twv

FAWY EMOTEUWY

coplay xaelodou — 4292273,
12. Gote op{?otoc'r’ av (pou. JLEV
Tadtnv Ty opévoloy
oWPPOCTHVTY ELvai, Xelpovéc
Te xal &puelvovogc xatd
@loLv ouppwvicy drétepov
el dpyelv xal ev méhel kol
€v eVl exaoTtw - 432a6-b1.
13. “Em seu significado prima-
rio ‘justo’ é um predicado re-
lacional, dizer de uma pessoa
que ela tem essa propriedade
é pensar no modo em que ela
habitualmente se relaciona
com pessoas ou grupos...
(continta en pdgina 28)

14. 0 YAp e‘g &pxme ex?epex‘}oc
8€lv ToLelv SLa mavtée, bte
v noktv xoc'rwm‘gopev
TOUT6 €0TLY, (&S ep.ot

Soxel, Htol TodTou TL €180

1 Suconooivn - 433a1-3.

15. F(rve'roct Tofvuv v 8 ey,
no}\tg, wg eywp.oct eneLS‘q
TUYXOWGL oV éxaotoc obx
bTdpunc, AAAG TOAAGV
evderic 1) T{V oleL &px1v
EMATV TOALY Oux{CeLv - 369b8.
16. OGtw &1} Epow TopoAcLBEVWY
&Mog EALov, e EAAov, TOV
8 e &Ahov xpela, TOAWY
Sebpevol, oAU

€l plav olxmolv ayelpovtes
xoLvwvolic Te xol ordolc,
TadTn ™ ouvouxia eépedo
T6ALY Bvopo - 369C1-4.

17. Mpwtov pév Huwv
pleton éxootog ob Tdvy
6uoLog ‘exdotw, GAAA
Sapépwv TNV PloLy, EAlog
et \hov épyov mpdi€eL- 370b1-3.
18. “Isso ndo foi dito na Re-
ptblica nem (até onde sei) em
qualquer dos primeiros didlo-
gos de Platdo (se excetuarmos
Alcibiades I, 127c), de modo
que eirékamen refere...
(contintia en pdgina 28)

19. TéTEPOV N xpelTTWV
YLYVoévn TEALS Tré)\ewg &vev
&xouocwng v &Nocp.w
TOLUTT]\) €ter, A dvoryxr abTn
peta Suxonoobvng- 351b7-9.

[21-29] . CaROLINA ARAUJO

Assim, o determinante na definicao de justica na Repiiblica é tanto a no¢do de orde-
nacao e harmonia que se deduz diretamente da oikeiopragia como propriedade de
uma cidade e de uma alma boas, quanto a fun¢do causal que ela ganha sobre as demais
propriedades dessa cidade e dessa alma, uma funcao identificada com a determinacao
do que é o proprio a cada uma dessas unidades. Nesse sentido, a medida que a cora-
gem é uma déxa,'® a sabedoria é uma epistéme’’ e a temperanga é uma regulacdo de
desejos,'? elas sdo propriedades presentes em particulares, o que a justica também
€, mas nao o principio causal que instaura propriedades, ou seja, a determina¢do do
proprio: é essa dupla funcdo o que torna a justica a camped do embate pela arezé.'?

Assim, é singular a Repiiblica de Platdo a tese de que a justica é uma dinamis, de
que a sua funcao é de dunamin parékhein e de que isso se faz pela determinacao do
proprio de particulares e a sua possivel qualificacdo como instancia de propriedades.
Importa agora descrever esse processo de unificacdo efetuado pela justica. Em
primeiro lugar hé que se identificar que, seja no modo como a justica atua sobre as
virtudes (433b7-c2), seja no modo como atua sobre a alma e a cidade (443b4-5), ha
um processo de geracdo e manutencao que certamente indica uma anterioridade
ontolégica da justica: é pela dinamis concedida pela justica que alma e cidade vém a
ter as demais propriedades. Assim, a anterioridade da justica deve ser investigada a
partir da evidéncia da possibilidade de realizacao do proprio e da disposi¢do animica
harménica, uma evidéncia que, no desenvolvimento do argumenro socratico, esta posta
na presenga desperceb1da dajustica desde o pr1nc1p10 I'Ioc)»ocL o pocxocpte, poiveTtol
TIPO MOSWV MLV €€ APYTIC XKUALVSELTIOL, Xail oY Ewpwpev &p obTé — 432d7.

A relagdo entre justica e principio’# remete a fundacgdo da cidade que, por sua vez,
impde que, dada a impossibilidade da auto-suficiéncia humana,"® a comunidade seja
necessaria.'® Todavia a insuficiéncia humana se explica pela diferenca de natureza
entre os seres humanos, entendida como uma diversidade de aptiddes praticas'? que
fundamenta a complementaridade entre eles e a unidade da comunidade. Uma
unidade que serd, afinal, regida por um principio de beleza (xdAAiov TpdtTol &v
TG €lc Gv MoMAC TéxVvoc epyoc‘gop.evog 370b5 -6) no qual a reahzagao do pI‘OpI’lO
de cada um gera o todo belo (éva éxaoTov TolTWY S€l TO obToL €pyov &maot
%OLVOV xortaTLdéval - 369e3-4). Se a cidade fundada segundo esse principio da beleza
da comunidade pode ser inflamada pelo costume, serd uma versao desse principio o
critério para a sua purificacio: &&Gvatov évo TOAAAS xohwe epydfeodon Téxvac-
374a6. E por todo esse contexto de fundacio e cura da cidade que a realizacio do
préprio e ndo do miltiplo, ou um aspecto disso (HToL TodTov TL €L80C — 433a3), ndo
apenas vai se mostrar como a defini¢do da justiga, como sera caracterizada como algo
muitas vezes dito e ouvido (xoi TovTo EAAWVY Te MOAAWY AxTUboLey ol obTol
TOAAXLC EprixaLey — 433a9-b1).'8

A ser assim, a cidade seria justa também porque a defini¢ao de justica lhe serviu de
principio. O que se deve concluir entdo é que a justi¢a constitui a no¢ao de cidade
como comunidade e o faz de modo tal que compromete o surgimento da cidade com
a sua exceléncia, sua beleza. Mas nio é apenas como uma versao ampliada, o cardter
propriamente politico da justica, que a justica é tratada como uma premissa oculta da
acdo humana. Também a sua fun¢do animica ja havia sido antecipada na Repiblica,
precisamente na refutacdo a Trasimaco.

Nessa passagem do livro I, Socrates descreve a mais completamente injusta das
cidades (Teewtorta oboa &Stxog— 351bs5), a melhor no dizer de Trasimaco, como a
que submete as demais. Nesse cendrio, surge a pergunta se ela pode ter essa dinamis
sem a justica ou se ela lhe é necessaria.'® Se Trasimaco nega essa necessidade, Sdcrates
pretende demonstra-la pelo exemplo da quadrilha que se une para cometer injustiga
(351¢7-9); extraindo dai que a justi¢a tem como fun¢do prépria proporcionar concordia
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e amizade.?® Pelo uso do verbo parékhein, anuncia-se uma peculiar relacdo de causa  20. Ttdoeic ydp mov,

. . . . . . . . . 5 7 [%4 2 7
e efeito em que justica e injustica se diferenciam em status de, respectivamente, =~ Opaciuaxe, i ve déiuia
concérdia e amizade, sedicdo e 6dio, de modo nao diferente do que encontraremos =~ X% 0T XOt HXXAC €V

. . dAAroLe Tapéyel, 1) 8€
posteriormente no livro IV. Suxanoatvn opbvoLay

xol @ui{ov — 351d3-5.
Mas, como adiantamos, o argumento de Sécrates a Trasimaco nao se restringe a
acdo em comum, ou ainda, passa a ver o agente como uma comunidade: “E se meu
extraordinario amigo, a injustica vier a ser em um s6, nio destruira o seu poder
- sAd 42 A hY s 5 4 b) N D z

proprio? Ou nada a menos terd?” { Eqv 8¢ 81, ® Jovudoie, €v vl eyyévnron
> 7 ~ \ ) ~ \ <~ / N 2o, T 92

adLxio, LWV 1) GTOAEL TV CUTNG SOVOLLY, T) 0LSEV TTTOV €€EL- 351e6-7). Temos
aqui a mesma duplicacao da nogdo de justica, uma vez que ela é o poder de agir em
comum, supondo a integracao de suas partes em uma comunidade, que, por sua vez,
depende do poder de agir em comum das partes de suas partes, da integracao como
unidade de cada um dos membros de uma comunidade. O ponto a ser explicitado,
justificando portanto a presenca da justica como um principio, é como Trasimaco
pode aceitar o individuo como uma comunidade sem que isso preveja a tese da
triparticao da alma.

A chave para essa concordéncia parece estar na seguinte pergunta de Socrates: “E
se ndo cometessem injustica? Ndo seria melhor” (T{ 8 el ur| &Sixolev; ob LOAAOV;
- 351d1). O termo mdllon refere-se adverbialmente a expressdo “poderia fazer algo”
(mpotou &v TL Stvaiodain- 351¢), fazendo com que a conclusio seja de que, ao nio
cometerem injusticas, os membros de um grupo podem realizar melhor, ou de modo
mais eficiente, a agdo conjunta que se propuseram. Assim, ndo se trata apenas de que
a justica permita ou ndo uma a¢do, mas de que ela interfira comparativamente na
possibilidade dessa agdo ser executada. Quanto melhor as partes se comprometerem,
seja com a sua razao de estarem reunidas, i.e. o proprio de sua comunidade, seja
com os fins a que se propdem, mais chance de éxito tem a a¢ao a que se langam, sua
possibilidade é maior, e se Trasimaco sustenta a infalibilidade do governante (obSetg
TWV SNULOLPTWY &UOPTAVEL- 340e3-4), ele aceitara que a condicdo de agdo de um
agente é melhor se ele atua com suas partes em conjunto.

Porque supde uma relacdo entre principio comunitirio e finalidade da acao,
configurando um requisito de eficiéncia, Trasimaco pode conceder que a justica ndo
é apenas condi¢do para a a¢do, mas possibilidade de seu qualificativo como eficiente,
como capaz de atingir o seu propdsito e, nesse sentido, como excelente. Afinal parece
ser essa a conclusdo que diz que “os justos parecem ser os mais sabios, os melhores
e aqueles que tém mais poder de agir” (6TL Lev Yop kol copwtepol ol dpLelvoug
xol Suvortwtepol MpdTTELY oL Sixatol paivovtal- 352b). E portanto a relacio
entre principio, possibilidade e finalidade que justifica a anterioridade da justica e o
seu papel de unificagdo da virtude, de estabelecimento da comunidade segundo as
partes e os fins.

Podemos assim concluir que a func¢do unificadora da justica na Repiiblica se relacio-

na com a sua eficiéncia enquanto organizacao segundo a natureza das partes e

segundo fins, conjugando disposicao e a¢do de modo tal a responder por uma certa

unificacdo necessaria do agente para alcance desses fins, a nogdo de préprio. Uma

unificacdo que, entdo, funciona como um requisito para o intelectualismo: a fim de ~ 21 Essavisdo antiinte-

que o verdadeiro desejo pelo bem se concretize como propésito da a¢do, uma orde- Icic::ﬁ':ﬁt:scco;r:gzoj:gjoper.
nacio deve ser imposta sobre o agente e sua diversidade de fins.>* Nesse sentido, é  “p|atio consistentemente
por uma preocupacao pratica acerca da eficiéncia da agdo, de sua capacidade de  restringe a justica, como
atingir propésitos, que a virtude se unifica, na Repiiblica, por acdo da justica. Que — uma virtude de individuos,
essa no¢ao seja inerente ao conceito de arezé ao longo de toda a obra, a que certa- iﬁrﬁlggsz 2231ﬁ?1m2r§to
mente sera somada a condigdo epistémica de sua realizagdo, € a conclusdo a que o que é o melhor a se fazer

gostaria de chegar. e ser”. Cooper (1997: 20).



CUADERNOS DE FILOSOF{A /57 . ISSN 0590-1901 [21-29] . CaROLINA ARAUJO

Recibido en mayo de 2012. Aceptado en junio de 2012.

COMO CITAR ESTE ARTICULO
Aragjo, Carolina (2012). A defini¢do de justica e a unidade da virtude em
Reptblica IV en Cuadernos de filosofia, N° 57. Buenos Aires: Instituto de

Filosofia, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires (pp.
21-29).



A DEFINIGAO DE JUSTIGA E A UNIDADE DA VIRTUDE EM Repiblica IV . [21-29]: CUADERNOS DE FILOSOFiA /57 . ISSN 0590-1901
9,
3 Notas

2 “Nesta perspective, entdo, nao se trata apenas de que nem todo ser humano deseja o bem ou mesmo o
que parece a pessoa ser o bem. Trata-se também de que nem toda a¢do de um ser humano tem o bem
como objetivo em ambos esses sentidos. Este é um fato da psicologia humana, o Sécrates de Reptiblica
compromete-se com o pensamento de que os seres humanos adultos de desenvolvimento médio sdo per-
feitamente capazes de fazer coisas que eles pensam ser totalmente mas, mesmo no momento preciso da
acdo, a todo tempo acreditando ser este o melhor procedimento se disponivel a eles” (Lorenz, 2008: 264)
Cf. também Irwin (1995: 223-243); Lorenz (2006: 9-54). (En pagina 22)

3. Para demonstrar melhor a identidade entre justica e virtude, talvez fosse importante mostrar como a defi-
nicdo de justica como ordenacdo na alma segundo anatureza corresponde a deﬁnlgao de saide como a
mesma ordenagao no corpo(Eou 8¢ 0 pév bylerov moLely Ta €V TW crwpom OO, (pUO'L\) xodLotdvor
xpon:ew Te xot xpoc‘retm‘}oct v oc)\)\n)\wv 444d3 -4; TO 5onuocm\mv ELTOLELY TO, €V TN PuxT] Kot
PUOLY xoFHOTAVOL XPaTELY Te xail xpatelodor LI AWy — 444d7-10). (En pagina 22)

5. Como ja anunciado, os livros V-VII passardo a tratar também a phrénesis como virtude. A desatencdo a esse
quadro da unidade da virtude no livro 1V, levanta falsos problemas: “Apesar das quatro defini¢des distintas de
aretai, fazer o mal é reunido sob um tnico lema como ‘confusdo e aberragdo entre as motivagdes da alma’. A
confusdo aumenta com a declaragdo de Sdcrates, feita apenas cerca de uma péagina depois, de que a ‘areté tem
um Unico aspecto, ao passo que hd inimeros aspectos de seu oposto, quatro dos quais merecendo mengao
especial’. Podemos ao menos inferir dessa falta de concordancia que as defini¢des platonicas das aretai no
libro IV ndo sdo a sua palavra final sobre a questdo” (Gould, 1955: 152). E de se notar que Gould j4 teria a sua
disposicdo um comentdrio mais atento: “Talvez a sua[de Platdo] perspectiva prépria possa ser estipulada de
modo mais razodvel ao dizer que hd ou uma tnica virtude (justica) ou trés (temperanca, coragem e sabedoria,
cada uma animada pela justica)” (Murphy, 1951: 18). Mais recentemente outros comentarios foram atentos
ao problema, de um ponto de vista, porém, distinto do que se apresenta aqui: “A consequéncia dessas trés
relagdes estruturais é de que a pdlis ndo pode ter qualquer das quatro virtudes cardinais a menos que as
tenha todas. Uma pdlis tem sabedoria se e somente se ela tem coragem, ela tem coragem se e somente se ela
tem moderagdo, ela tem moderacdo se e somente se ela tem justica. A justica, entdo, ndo é simplesmente
uma virtude entre muitas, ela é todas as virtudes cardinais em uma” (Reeve, 1988: 243). “A resposta consiste
provavelmente no fato de que a justica ndo € uma quarta ‘coisa’ ao lado das outras trés, mas presume a sua
determinagdo sequencial uma vez que constitui a forma e a estrutura hierdrquica da qual as trés outras qua-
lidades da cidade boa (isto é, justa) resultam em dimensdes internas. Ha portanto na pdlis ‘uma sé forma da
virtude’ (445¢sss.: €v ... €ldoc TG &peTrc), isto €, a justica, come de resto sabemos que a justica é a ‘virtude
daalma’.” (Veggeti, 1998: 19). Todavia, como serd claro na sequéncia, ndo podemos concordar com a conclusao
de Vegetti: “Esta unica virtude nio tem, todavia, uma determinagdo autdnoma, porque constitui o produto
sintético da existéncia e do deslocamento hierdrquico das trés dimensdes morais e intelectuais da cidade boa”
(Veggeti, 1998: 19). O que nos cabe desenvolver a partir dessa constatagdo comum é como essa unificagdo é
possivel e que tipo de argumento a sustenta. (En pédgina 22)

6. Isso portanto é bem diferente das teses gerais sobre a unidade das virtudes no Protdgoras, a saber, a da
identidade das virtudes, defendida por Penner: “... na doutrina da ‘unidade das virtudes’, Sécrates alega a
tese mais forte (2) [Coragem = sabedoria = temperanca = justica = piedade]. Isso significa que, a medida
que ele sustenta (i) [Homens sdo corajosos se e somente se eles sdo sdbios se e somente se eles sdo tem-
perantes se e somente se eles sdo justos se e somente se eles sdo pios], ele também sustenta (2), e (2) era
a sua formulagdo preferida da doutrina. Por razées semelhantes, eu também sustentarei que, a medida
que ele sustenta a doutrina de que ‘virtude é conhecimento’, ele sustenta ndo apenas a equivaléncia (9) Os
homens sdo virtuosos se e somente se eles tém conhecimento, mas também a identidade mais forte (10)
virtude = conhecimento” (Penner, 1973: 39) ou a da sua bicondicionalidade, como defendida por Vlastos:
“...as cinco virtudes constituem disposicdes co-extensivas: aqueles que instanciam qualquer delas devem
instanciar todas as outras. Podemos colocar isso em uma forma simbdlica: N[(x) (Cx<>Jx<>Px<>Tx<>Wx)]
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ou, o que resulta no mesmo, N (C=J=P=T=W).” (Vlastos, 1981: 232). Evidentemente Vlastos ndo propde que
esta seja uma saida para a Republica, propondo para a justica aqui uma saida a ser exposta adiante. No
entanto, ainda nesse cendrio, vale ressaltar a proposta interpretativa de Cooper para o problema no Protd-
goras que, embora ndo seja estendida pelo autor a Reptiblica indica uma intersegao entre os dois didlogos
que gostariamos de desenvolver em outra ocasido: “De fato, Protdgoras e Sécrates haviam ha pouco falado
em justica e tudo mais como tento ou sendo ‘poderes’ e ‘capacidades’, comparaveis aqueles dos olhos
e dos ouvidos (330a-b), e parece claro que é enquanto tais que eles continuam a falar deles aqui. O que
Sécrates e Protdgoras concordam € que o ‘poder’ da justica em uma pessoa € justo, e o da piedade é pio.
Mas o que isso significa? Aqui a analogia com os olhos e os ouvidos pode ajudar. Em seus olhos alguém
tem o poder da visdo; com eles, ele é capaz de ver; usando-os ele vé. O que, entdo, é isso que a justica é o
poder de fazer — o que é isso que uma pessoa tendo justica faz ao usa-la? Evidentemente, a resposta dbvia
e bésica é: agir de modo justo, fazer justica. Se temos em mente o contexto da justica como um poder, algo
em uma pessoa que é responsavel por ser ela capaz de fazer certas coisas e fazé-las, como a visao nos olhos
é responsavel por uma pessoa ser capaz de ver e por seu ato de ver (sempre que eles de fato veem), nds
podemos talvez entender ao longo das linhas seguintes a pronta concordancia de Protdgoras e Sécrates
em que a justica é justa e a piedade é pia.” (Cooper, 1998: 242-243). (En pagina 22)

8. Defendendo que ndo se trata de analogia, mas de um motivo, Andersson argumenta: “Na analogia algumas

propriedades sdo selecionas e compostas com vistas a comparagdo. No motivo, pélis-psykhé operam como
um instrumento interpretativo de modo a ajudar o leitor a ver o mais que puder do cenario da pélis e do
pensamento social que permeia a Reptblica e explicar como a pdlis pode ilustrar o homem” (Andersson,
1971: 25). No entanto, a interpretacdo do motivo é sustentada pelo que Andersson chama de anti-motivo,
ou seja, de algum modo também a alma forma a cidade, nem tanto por ser a cidade um conjunto de almas,
mas antes por ser o carater de uma alma o responsavel pela transformacdo da cidade de injusta em justa,
notoriamente a necessidade do rei-fildsofo. O que nos parece muito razoavel, nesse entrecruzamento das
posicdes de Burckhardt, Lear e Andersson é o modo como a nogdo de préprio (éxaotoc) desfaz o procedi-
mento analégico, introduzindo-nos em um modelo interativo entre alma e cidade que serd o ponto crucial
do privilégio da justica enquanto realizagdo do préprio. (En pagina 23)

9. E de se notar a relevante contribuicio de Kubara ao problema: “... parece que, quando um grego perguntava

13.

18.

sobre a virtude de algo, ele fazia uma exigéncia tanto Idgico-normativa quanto causal-normativa. Uma resposta
implicaria em primeiro lugar em especificar o érgon (funcao, realizagdo prépria) de uma coisa: uma coisa que tem
a sua virtude (tautologicamente) realiza bem a sua funcgdo. O préximo item a ser especificado seria a dinamis:
aquilo que a causa ou capacita ou da-lhe o poder de realizar a sua fungao. A dinamis, por sua vez, torna-se um
critério ldgico-normativo (a virtude no sentido de uma propriedade de se fazer o bem) do tipo-realizador ele
mesmo. Tipicamente, perguntar sobre a virtude de algo € pressupor que esse algo tem um érgon e uma dtinamis
e exigir uma especificagdo de ambos” (Kubara, 1974: 15). Apesar da distingdo iluminadora, Kubara ndo distingue,
por uma confusdo terminoldgica, diinamis de areté, e termina seu texto atribuindo uma dtinamis para cada uma
das supostas virtudes cardinais, o que definitivamente nao € o caso do texto. (En pagina 23)

“Em seu significado primario ‘justo’ é um predicado relacional, dizer de uma pessoa que ela tem essa
propriedade é pensar no modo em que ela habitualmente se relaciona com pessoas ou grupos em sua
conduta [justo 1] (...) Mas também acontece de que, entre os usos derivados de ‘justo’, hd um em que ele
funciona como um predicado de um grupo ou lugar, predicavel de grupos enquanto tais, sob a condicio
de que os seus membros, ou subgrupos compostos por seus membros, sejam justos no sentido primario,
i.e., comportem-se de maneira justa entre si [justo 2]” (Vlastos, 1978: 86-87). Vlastos entende essa dife-
renciacdo de sentidos como a primeira se relacionando a pessoas e a segunda se relacionando a cidades.
No entanto, o ponto que mostramos é que precisamente o segundo sentido funciona como condig¢do do
primeiro, formando portanto um conceito mais complexo de justica. (En pagina 24)

“Isso ndo foi dito na Reptiblica nem (até onde sei) em qualquer dos primeiros didlogos de Platdo (se exce-
tuarmos Alcibiades 1, 127¢), de modo que eirékamen refere a conversas cotidianas” (Adam, 1963: 239). “Essas
notas ndo se referem a declaragdes anteriores nas obras de Platdo, mas a atitudes adotadas pela tradi¢do
grega, tal como foram expressas na dike de Homero e Hesiodo e impregnaram os hébitos pessoais e sociais
da pdlis” (Havelock, 1978: 320). (En pégina 24)
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