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Este proyecto de investigacion tiene por objetivo
estudiar algunos aspectos del fenémeno que filéso-
fos y doxdgrafos de la antigliedad han llamado “eris-
tica” (eristiké). La hipdtesis medular de este trabajo
se compone de dos aristas fundamentales. En pri-
mer lugar, se intenta defender que la eristica es una
categoria conceptual con matiz peyorativo que sirve
para demarcar ciertas practicas argumentativas que
son, por diversos motivos, desestimadas y condena-
das. Esta nocidn es acufiada por Platon y utilizada
profusamente por Aristoteles para criticar el tipo de
refutacion desarrollado por los filésofos megaricos.
Posteriormente es empleada en la doxografia para
caracterizar a otros intelectuales como Zenén de Elea
y Protagoras, considerados precursores de la eristi-
ca. En segundo lugar, una revisién de los aportes de
los intelectuales tachados de “eristicos”, que sea
independiente del juicio condenatorio de fildsofos
y doxdgrafos, permite defender que sus practicas
discursivas se caracterizan, de manera general, por
el empleo de la antilogia. El uso de esta técnica, que
propone la presentacion de argumentos que afirman
conjuntamente una tesis y su antitesis, persigue obje-
tivos epistemoldgicamente relevantes. En el caso de
Protagoras, tanto la antilogia como la posibilidad de
hacer mas fuerte el argumento mas débil, fundamen-
tadas en la tesis del “hombre-medida”, justifican el
uso de la palabra con fines persuasivos. En lo que
concierne a Zenén de Elea, el empleo de argumen-
tos opuestos no posee fines persuasivos, sino que,
a modo de gimnasia intelectual, impulsa el ejercicio
del pensamiento por medio de la manifestacién de
problemas inherentes a conceptos metafisicos acep-
tados usualmente sin cuestionamientos. Por ultimo,
en el caso de los fil6sofos megaricos, la presentacion
de contradicciones por medio de paradojas constitu-
ye una propedéutica que, al criticar las ambiglieda-
des del lenguaje y, consecuentemente, las tesis de
intelectuales rivales que sobre estas ambigiiedades
se asientan, allana el camino para la postulacién de
teorias superadoras.
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Las reflexiones en torno al concepto de “verdad” apa-
recen en la Antigiedad cldsica intimamente ligadas a
la problematica tesis de la imposibilidad del discurso
falso defendida por los sofistas. Mi hipétesis principal
consiste en que la constitucién de la filosofia aristo-
télica puede explicarse mejor teniendo en cuenta la
apropiacion o la critica de la filosofia precedente. En
una linea directa de continuidad, Aristételes sigue a
Platén en la confrontacidn con los sofistas, adoptando
algunos desarrollos conceptuales elaborados por su
maestro, tales como el caracter mimético del lenguaje,
la posibilidad del discurso falso y la distincién entre
énoma y Iégos, los cuales tienen diferentes modos de
referencia (nombrar y predicar) y diferentes “objetos”
denotados (cosas y estados de cosas). De acuerdo con
los pasajes mas celebres del corpus aristotélico -y con
la interpretacién tradicional-, la verdad y la falsedad
residen en los enunciados, segtin se correspondan o no
aun estado de cosas. De acuerdo con interpretaciones
mas recientes, la definicion expuesta sélo cabe para
una parte de las virtudes intelectuales involucradas
en el uso tedrico-especulativo del intelecto. Aparte
de la verdad para el caso de la composicién realizada
en el intelecto, se encuentra la verdad de los simples
-la captacion de las esencias-, que se corresponderia
con una verdad ontolégica antepredicativa. Por otro
lado, podria encontrarse una verdad practica para el
caso de la prudencia, la virtud intelectual que gufan
las acciones morales de los individuos.

Ante la pluralidad de interpretaciones en pugna,
me propongo dilucidar si en el corpus aristotélico
se encuentran efectivamente diseminados los senti-
dos del concepto de verdad sefialados. Mi objetivo
es mostrar que, en rigor, el pensamiento aristotélico
tiene una concepcidn unitaria sobre la verdad: las
virtudes involucradas en el conocimiento abarcan
tanto el caso de lo compuesto (los enunciados o jui-
cios) como el caso de lo simple (la captacién) en una
verdad entendida como correspondencia. La verdad
“prdctica” presupone la verdad por correspondencia
y constituiria sélo una extensién de dicho concepto.
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En los dltimos tiempos, se ha acrecentado en el ambi-
to de la historia de la filosofia medieval el interés por
corrientes de pensamiento relativamente desconoci-
das hasta el momento, como el ismaelismo, buscando
subrayar la diversidad de los «mundos medievales».
El objetivo de la presente investigacién es estudiar el
modo en el que Abi Ya‘qab al-Sijistant, predicador (da%)
ismaeli del siglo décimo de la era comun, desarrolla
en su Libro de las fuentes (Kitab al-Yanabr) una metafi-
sica politica a partir de las fuentes neoplaténicas en
arabe que circulaban en su medio intelectual.

Con el estimulo de los califas al-Ma’min (813-833 EC)
y al-Mu’tasim (833-842 EC), un conjunto de textos de
Plotino y Proclo es traducido en Bagdad al arabe en
el «circulo de al-Kindi», probablemente por Ibn Na'ima
al-Himst. En la actualidad, se conserva un conjunto de
fragmentos de dichas traducciones, pero se descono-
ce si son producto de una edicién voluntaria de los
textos traducidos o el resultado de vicisitudes histori-
cas que dieron lugar a su disgregacion. Las versiones
en drabe de Plotino que se conservan son El libro de
Aristételes el filésofo, conocido en griego como la “Teo-
logia” (Kitab ‘Aristatalis al-failasif al-samma bi al-yadnania
“Utalajia”), la Epistola sobre el conocimiento divino
(Risala fT al-ilm al-ilahi), y un conjunto de fragmentos
atribuidos a un «sabio griego» (al-shaikh al-yiinani) que
aparecen en la Seleccién del Compendio de Sabiduria
(Muntakhab siwan al-hikma) y en el Libro de las sectas
y los credos (Kitab al-milal wa al-nihal). Las principales
versiones de Proclo en drabe son dos: el Libro del bien
puro (Kitab al-khair al-mahd), y un conjunto de proposi-
ciones editadas por G. Endress en 1973. Sin embargo,
alrededor de una decena de textos en arabe contie-
nen otros fragmentos de textos de Proclo.

En el Libro de las fuentes, al-SijistanT presenta dos
series de «meta-causalidad» y dos series de «causa-
lidad», en cuyo desarrollo tedrico se entrecruzan la
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metafisica neoplatdnicay las ideas religioso-politicas
del ismaelismo fatimi. La primera meta-causalidad es
la originacién (al-ibda’) por parte de Dios, mediante
su voluntad imperativa (amr), de la inteligencia (‘aqg/;
también llamada Predecesora, sabiq).

A partir de la inteligencia se desarrollan dos series
causales paralelas: una serie ontoldgica y una serie
politica. La serie causal ontolégica es «transhisté-
rica»>. Comienza con la inteligencia, a partir de la
emanacion (inbajasa, inba’atha) del alma (nafs; tam-
bién llamada Sucesora, al-tal), y desde el alma nace
el mundo observable: la naturaleza. La serie causal
politica es «histérica», porque la historia humana se
reduce a ella. Comienza también a partir de la inteli-
gencia, con el primero de los siete profetas (nutaga):
Adam.

La fuente de ambas series causales es tnica: la inteli-
gencia, quien comunica por igual la inspiracién divina
(ta’yid) al almay a los profetas. A partir de esa inspi-
racién, el alma compone (tarkib) el mundo fisico, y
los profetas componen (ta’lif) las escrituras reveladas.
Cada escritura contiene un mensaje exterior (zahir): el
contenido religioso dado al profeta de cada religion.
Sin embargo, las escrituras contienen una misma ver-
dad interior (batin), comun a todos los mensajes. Esa
verdad interior es conocida por quienes acomparian
a los profetas como principios (asas) de la interpre-
tacion.

La historia humana no es mas que el desenvolvimien-
to de la serie causal politica. El ciclo islamico —en el
cual Muhammad es el mensajero de revelacién, y ‘Al
el fundamento (asas) de su interpretacion— implica
que ese desenvolvimiento ha llegado a su fin. Dado
que la humanidad no puede permanecer sin la guia
de la verdad interior, luego de ‘All una serie de imanes
(a’immah) gobiernan politica y espiritualmente a los
hombres hasta que el séptimo de ellos, Muhammad
ibn Isma‘Tl, entra en estado de ocultacion (ghayba).
Desde aquel momento y hasta que Isma‘l retorne
como mesias (al-gaim al-mahdi), los califas fatimies
son los lideres de la humanidad. Del mismo modo
que la meta-causalidad da lugar a las dos series
—ontoldgica y politica— de causalidad, estas dos series
avanzan hacia la segunda meta-causalidad, esta vez
no descendente sino ascendente: el retorno de Isma‘l.
Cuando eso ocurra, las dos series causales originadas
en la meta-causalidad se condensaran, y la historia
—natural y espiritual- se cerrarda.
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