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Resumen

Al interior de una nocién extendida de vida que asume sentidos diversos y jerar-
quicamente ordenados, Plotino recupera la definicién tradicional de viviente como
conjunto de alma y cuerpo y la aplica al viviente universal y al viviente particular.
Ambos resultan constituidos de alma y cuerpo; sin embargo, en cada uno de ellos
alma y cuerpo no tienen la misma naturaleza, entran en relacion de diferente manera
y constituyen sustancias distintas (una es eterna, mientras la otra es mortal). Con el
objetivo de aclarar los términos de esta diferencia, I. preliminarmente se examinan
las nociones de universalidad, las cuales conducen a aclarar qué entiende Plotino
por alma universal y alma parcial (alma parcial = alma del mundo, alma particular o
individual); II. Pasamos después a mostrar el constituirse del viviente universal, es
decir, el modo en que el alma del mundo se relaciona con el cuerpo del mundo. III.
En tercer lugar, se describe la constitucién del viviente particular o individual. Se
determina asi el siguiente vocabulario:

alma universal o «entera» = alma hipostasis

alma del mundo = alma parcial

alma particular o individual = alma parcial

viviente universal = cuerpo del mundo animado por el alma del mundo
viviente particular o individual = cuerpo particular animado por un alma
parcial.

Siguiendo uno de los caminos tedricos trazados en las Enéadas, mostraremos que
en el viviente universal el alma produce el cuerpo del mundo y define su estructura

* Este texto constituye el estudio preliminar, focalizado en precisar algunas nociones, de una investigaciéon mas amplia sobre
la nocién de viviente en Plotino, centrada en particular sobre el viviente individual. Agradecemos a Angela Longo por sus
observacionesy a José Molina Ayala que, con la generosidad de siempre, tradujo estas paginas asi como la introduccién al vo-
lumen al espafiol. Damos gracias también a Christian Tornau por haber puesto a nuestra disposicién su estudio todavia inédito
Seelenspur und Aufnhmefidhigkeit: ein plotinische Zirkel?
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1. Aquiy a continuacion el texto griego es
el editado por P. Henry y H.-R. Schwyzer,
Plotini Opera, Oxford 1964-1982 (H.-S.2)

y, donde no se indique lo contrario, la
traduccion es nuestra. 2. 26-27: "EoTv
oUv olov Zwi pakpd &ig piikog éktabeioa,
£1EpOV EKAOTOV TV POpPiwV TV EPEEAG. ..
2. VI7(38) 18.5: «de aquél [el bien]
viene al intelecto también la vida...»
(...fjkeL 62 €ig volv kai {wi an’ éxkeivou
[scil. ayaBod]...). CF. ibid. 23. 19-20: el
bien «producia el intelecto, producia la
vida, de esto [elintelecto] las almas y

las otras cosas, cuantas participan de la
razén o delintelecto o de la vida» ([scil.
10 ayabov] énoinoe vodv, énoinoe {wry,
WUuxag €k touTou kai ta dAa, 6oa Adyou
fj vo0 fj {wAg petéxel); V 5 (32) 10.12-13.
3. 1112 (47) 1.26ss.

4. Entre los muchos pasajes en

que Plotino expone esta concep-

cién, vd. IV 7 (2) 2. 5-6; 11. 7-9.

5. 111 (40) 1. 26; 3. 8. Para otros pasajes,
vd. Sleeman-Pollet 1980, s.v. {@ov b).

6. Horn 2012.
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general como totalidad. En el viviente individual, por el contrario, el alma no produce
el cuerpo, sino encuentra delante de si un cuerpo ya cualificado.

Abstract

Within the framework of a broad notion of life, which acquires different and hierar-
chically ordered meanings, Plotinus draws upon the traditional definition of a living
being as a unity of body and soul. He applies this definition to both the universal
living being and the particular one. While both are constituted by body and soul,
across the two body and soul differ in nature, relate to one another differently, and
constitute distinet substances (an immortal substance in the former case, a mortal
one in the latter). In order to shed light on this difference, I. as a preliminary step, we
examine the notions of universality and particularity, which helps clarify the nature
of the universal soul and the partial soul (partial soul = world soul and particular or
individual soul); IT. we then move on to illustrate the process of constitution of the
universal living being, i.e. the way in which the world soul relates to the body of the
world; III. thirdly, we describe the constitution of the individual living being. The
following vocabulary thus emerges:

universal or “total” soul = hypostatic soul

world soul = partial soul

particular or individual soul = partial soul

universal living being = body of the world animated by the world soul
particular or individual living being = particular body animated by a partial
soul.

Following one of the theoretical paths traced in the Enneads, I will show that in the
case of the universal living being, the soul produces the body of the world and defi-
nes its general structure as a single whole. By contrast, in the case of the individual
living being, the soul does not produce the body, but is presented with an already
qualified body.

Introduccién

La vida y sus niveles

Para Plotino todo lo que existe estd dotado de vida porque la vida define la realidad.
En Enn. V 2 (11), Sobre la génesis y el orden de los posteriores al Primero, esta concepcién
describe la jerarquia del ser: «es, por tanto, como una vida dilatada que se extiende
en amplitud; cada una de las partes que siguen es diversa, pero el todo es continuo
consigo mismo...»." En lo especifico, el Uno da la vida al Intelecto-inteligible y a su
vez éste la da a todo cuanto proviene de él. Célebres pasajes muestran con claridad
este asunto de base y las leyes que lo regulan. El Intelecto recibe la vida del Bien, esto
es, del Uno,” de manera que él tiene en si mismo la vida que se extiende a todos sus
componentes (i. e. los intelegibles), haciendo de modo que cualquiera de ellos no esté
aislado en si mismo y separado de los otros.? El alma, pues, estd por definicién dota-
da de vida y ésta no le viene de fuera, sino es connatural a su misma esencia.* También
el universo es viviente.

Referencias o alusiones a pasajes de Platon y de Aristételes sirven de puntos de apoyo
para esta nocién dilatada de vida. Ella, como se ha también subrayado recientemen-
te, encierra tres aspectos: autoconservacion, autoorganizacion, automovimiento.®
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Ellos constituyen una constante en una nocién de vida que se dice «en mas sentidos»,’
jerarquicamente ordenados. Sin embargo, como ha mostrado P. Hadot en su célebre
ensayo discutido en la Fundacién Hardt en 1957, Plotino no hace nunca de la vida
(como de hecho lo hace del ser o del pensamiento) una categoria, ni ella constituye
un género tinico para el sensible y el inteligible, inclusivo de todas las especies.® Por
otra parte, él somete a revisiéon también la idea, de origen aristotélico, de una jerarquia
en la cual los vivientes se distinguen por la presencia de facultades diversas, a partir
de un grado minimo sobre el cual se involucran facultades progresivamente superio-
res. Este criterio es valido en el sensible pero no en el inteligible. En efecto, para este
ultimo, Plotino utiliza un procedimiento opuesto al precedente y se vale de una ope-
racion, por asi decir, de substraccion, en el sentido de que al nivel mas alto se regis-
tra s6lo la forma suprema del conocimiento, el conocimiento de si, mientras las otras
facultades cognitivas (razonamiento, memoria, imaginacién, etcétera) tienen su apa-
ricion en seres vivientes de grado inferior.

Sobre la base de estas estrecheces él debe elaborar un nuevo criterio, mediante el
cual distinguir los diversos significados de viviente. Diversa es la vida en los variados
grados del ser —el Intelecto, el Alma, el mundo sensible—, y diversa es también la vida
en el viviente concebido como universalidad o como ente individual, donde precisa-
mente el ente individual no se entiende como una especie encerrada bajo un género
universal. Diversa es, pues, también la vida de los incorpéreos en si y de los incor-
poreos que, a su vez, tienen una relacion cualquiera con un cuerpo, y en estos tltimos
ella cambia todavia dependiendo de si los cuerpos son inmateriales (constituidos de
éter)? o materiales. A esta tiltima distincién de ellos se subordina después otra. Ella
diferencia el concepto de vida/viviente dependiendo si se lo considera en el alma
universal o en el alma parcial, sea esta Gltima alma del mundo o alma individual que
estan ambas en comunién con un cuerpo.

El modo en que Plotino procede puede ser leido como una extensién a la nocién
de viviente del método dicotdmico con que distingue los incorpdreos: puestos los
incorpdreos, los divide en incorpdreos en si e incorpdreos conjugados con un cuerpo;
distingue después ulteriormente estos tltimos en incorpdreos conjugados con un
cuerpo inmaterial e incorpéreos conjugados con un cuerpo material, y al interior del
cuerpo material diferencia todavia el cuerpo total y el cuerpo parcial. Las nociones
de vida y de viviente siguen en paralelo esta distincién:

vida/viviente en los incorpdreos en si vida/viviente en los incorpdreos
conjugados con un cuerpo

conjugados con un cuerpo 0 CON un cuerpo
inmaterial material

con un cuerpo total 0 CON un cuerpo
parcial

Al vértice de esta jerarquia, la primera realidad incorpérea por si es el Intelecto. Para
él la vida es inescindible del ser, y a este nivel ontoldgico se manifiesta —como es
sabido- la triada Ser-Vida-Intelecto. Sigue el alma en su dimensién de inteligible,
existente puramente en si. Esta tiene ser y vivir por si misma.® Todavia por debajo,
se encuentra el alma que por estatuto ontolégico es intermediaria entre el inteligible
y el sensible, donde este tltimo implica la dimension corpérea. Ella media entre estas
dos realidades y, en tal sentido, explica su actividad en conexién con un cuerpo en
cuanto alma del mundo y en cuanto alma individual. Depende de estos dos modos
de ser y de actuar una configuracion ulterior de la nocién de viviente, como viviente
universal y viviente individual.
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7. 14 (46) 3. 18: noANak®G toivuv
TG {wiig Aeyopévng...

8. Hadot 1960.

9. Plotino utiliza la nocién de cuerpo
inmaterial en I1 5 (25) 3. 18-19 para
explicar la naturaleza del éter segin
Aristoteles: ... ADIOTOTEANG PNoi

10 népntov odpa duhov eivat.

10. Entre los multiples testimonios
de esta concepcién tradicional,
derivada en ultima instancia de Plat.
Phaed. 105 d3-5e,vd. IV 7 (2) 9. 1-2.
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11. 1V 3(27) 20. 30-31.

12. Nikulin (2005). Para todo lo que
concierne en particular a la nocién
de cuerpo, particularmente en Il

6 (26) 6-19, vd. Linguiti (2014).
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Este tltimo nivel parece particularmente problematico, desde el momento en que
aqui las dos nociones de viviente universal y viviente individual encuentran un punto
comun en la unién del alma con un cuerpo material. Sin embargo, ninguno de estos
dos elementos por si solo puede constituir a los ojos de Plotino un criterio real de
discriminacién: ni la sola nocién de alma conjugada con un cuerpo ni, en el lado
opuesto, la sola nocién de cuerpo. En el primer caso, en efecto, el alma estaria carac-
terizada siempre por fungir como criterio discriminante; en el segundo caso, por el
contrario, el resultado seria considerar al alma como una parte del cuerpo, o sea, el
resultado seria un evidente absurdo, ya que el alma esta por definicién separada del
cuerpo.'!

En tal sentido, la diferenciacién entre el viviente universal y el individual presenta
dificultades anilogas a las concernientes a la diferencia entre individuos, a propdsito
de la cual Plotino busca definir el rol de la forma y la materia. Este problema encon-
trd una brillante solucién en un trabajo de D. Nikulin, el cual mostré de un modo
totalmente convincente que este tipo de diferencia es de orden l6gico y encuentra su
fundamento en el logos. Es éste el responsable de las diferencias individuales.*?

Sin embargo, a pesar de la analogia entre los dos problemas, la solucién relativa
al principio de individuacién no puede obviamente aplicarse a nuestro caso por
dos razones: aqui nos encontramos de frente a planos del ser diferentes; ademas, la
jerarquia ontoldgica que Plotino establece entre el alma del mundo y el cuerpo del
mundo implica que en el viviente universal entre en operacién la totalidad de todos
los logoi del alma eternos y copresentes, de modo que no tenemos ya un tnico /ogos
que determina al individuo en cuanto diferente de los otros individuos.

Nos proponemos aqui aclarar tal diferencia entre viviente universal y viviente indi-
vidual, importante en la doctrina plotiniana pero que por lo general ha sido descui-
dada por los estudiosos. Para tal fin no nos pondremos sélo en la perspectiva del
viviente ya constituido, sino privilegiaremos la perspectiva del proceso que conduce
a su constitucién. Dicho de otro modo: consideraremos el viviente como una figura
de relaciones dindmicas, y no estaticas, entre alma y cuerpo, poniendo en conexién
tales relaciones con las premisas metafisicas que los regulan. En tal sentido nuestro
estudio procedera en tres momentos: I. Preliminarmente examinaremos las nociones
de universalidad, las cuales conducen a aclarar qué entiende Plotino por alma uni-
versal y por alma parcial (alma parcial = alma del mundo y alma individual). Presen-
taremos asi los caracteres ontoldgicos atribuidos a toda alma que esta en comunién
con el cuerpo y cudles caracteres esenciales fundan, para cada una, su ser propio. II.
Pasaremos después a mostrar el constituirse del viviente universal, es decir, el modo
en que el alma del mundo se relaciona con el cuerpo del mundo. III. En tercer lugar,
describiremos la constitucién del viviente individual. IV. Finalmente, mostraremos
que la constitucion del viviente universal y la del viviente individual no son dos pro-
cesos independientes; ellas son los dos reflejos diferentes de un proceso unitario y
representan en tal sentido las dos maneras en que se expresa la estructura jerarquica
del universo plotiniano.

I. Las almas en comunion con el cuerpo. Las nociones de universalidad

Segtin Plotino las almas parciales, es decir, las almas individuales y el alma del mundo,
tienen la misma forma. Esta identidad de forma es causada por el hecho de que todas
ellas provienen de la misma sustancia, esto es, del alma entendida como hipdstasis.
Esta dltima es un incorpéreo en si. Es decir, es el alma por si misma; no es alma de
nada, esto es, no tiene ninguna relacion con ningtin cuerpo. Por lo contrario, el alma
del mundo y las almas individuales, que son ambas parciales, se caracterizan por su
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relacién con un cuerpo material. La primera con el cuerpo del mundo, las segundas
con un cuerpo singular y por esta razén entran en el mecanismo de la generacién.

En esta variedad de almas es posible leer tres estadios de universalidad.

a. El primero se obtiene de IV 3 (27), donde Plotino afirma que el alma entera, o inte-
ligible (llamada 6An), se opone a todas las almas que tienen relacién con un cuerpo,
como el universal se opone al parcial (év pépetl):
Ei 8 oUtwg €nt WuxAg TAG Te SANE Kal TV ANV, oUK av fj 6An, A¢ Ta toladta
pépn, €otal Tvog, AANA auth A’ €authic ol toivuv oUdE ol KOapoU, AAAA TIg
kai altn TQv év pépel. Mépn dpa ndoal plac opoetdeic oboalt.

Si las cosas estan asi para el alma, tanto para la entera como para las otras [/. e.
el alma del mundo vy las almas individuales],13 el alma entera de la cual tales
seres son parte, no se referird a una cosa cualquiera, sino existira ella misma a
partir de si; no serd, por tanto, ni alma del mundo, sino también esta Gltima sera
una de las parciales. Todas [i. e. el alma del mundo y las almas individuales], por
tanto, son partes que tienen la misma forma de la Unica [/. e. del alma entera].
(IV 3 (27) 2. 54-58) 14

Aqui el alma se dice entera en cuanto que no tiene ser de otro, mas existe inicamente
a partir de si misma; por esta razén, se opone a las otras almas que son todas parciales
en cuanto que se refieren a cualquier otra cosa. Se deduce asi, que el concepto de
parcial pertenece a toda alma que tiene relacién con un cuerpo y constituye el ambi-
to comun bajo el cual se colocan tanto el alma del mundo como el alma individual.

b. El segundo estadio de universalidad es una implicacién del primero: ya sea el alma
del mundo, ya sean las almas individuales, en cuanto que todas son parciales, derivan
del alma entendida como hipédstasis. Son, por tanto, la misma alma, porque todas
tienen en comin la misma forma. Asi Plotino en IV 9 (8):

€l 6& kal 1} To0 Navtdg kal /) €un €K YUXAC PLac, naiv ad ndcat pia.

Sipues también aquélla [i. e. elalma] del todo y la mia provienen de un alma una,
entonces de nuevo todas son una Unica [i. e. alma]. (IV 9 (8) 1. 11-13)15

c. El tercer estadio es la universalidad del alma del mundo en sentido propio, esto es,
el alma que se refiere a la totalidad del mundo. Su dimension universal nace de la rela-
cién que ella tiene con el mundo. En efecto, la potencia de su naturaleza es capaz de
comprender la totalidad del mundo porque no se limita a una grandeza determinada:

f &¢ [cf. lin. 12: tig T00 navtécg] toocadtn ol TV UGy, OTL PN Toondg, WoTe
ndv 10 ocWpa kataAapBavelv T avtw, Kai énou dv £ktadf ékelvo, ékel €oTL...

Ella [cf. lin. 12, el alma del mundo], entonces, es tan grande en su naturaleza,
precisamente por el hecho de que no tiene una grandeza determinada, que es
capaz de abrazar con un Unico acto la totalidad del cuerpo, y donde se extiende
éste, alli se encuentra ella... (IV 3 (27) 9. 42-44)16

Estos tres estadios de universalidad muestran qué tienen las almas individuales en
comun con el alma del mundo y qué las caracteriza con respecto a ella. Son todas
almas parciales y comparten el mismo origen: todas derivan del alma entera. Su
diferencia reside en el hecho de que el alma del mundo es universal, mientras las
almas individuales no lo son.

13. CRIV 3 (27) 1.17-18: ... éK TAG T00
navtdg WuxAg Kai tag AUeTépag ivat.

14. A propésito de este pasaje, Hadot
(1990: 118) en la nota 150 observa que

el alma entera (6An, que él traduce «ame
universelle») es tal, en sentido logico y
ontoldgico: ella es unidad originaria y tras-
cendente, a partir de a cual proceden las
almas parciales, es decir, el alma del mun-
doy las almas individuales o particulares
(cf. IV 3 (27) 4. 10-14). Después de Plotino,
la expresion 6An wuxn tendera a indicar
el alma del cosmos, vd. a propésito Hadot
(2004 : 34-35); Longo (2007: 217-223).

15. CF.IV3(27) 2.3-5.

16. Para una contextualizacion del pasaje,
vd. Dillon, Blumenthal (2015: 219-220).
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17. IV 4 (28) 32. 4-5: «... se debe pensar
que este universo (t68e o nav) “es

un solo ser viviente que abraza todos
los seres vivientes que estan dentro
en él"..» (... Oetéov {Gov v navta ta
{Ga ta évidg autol nepiéxov TOde O
nav eival.), cf. Plat. 7im. 30d3-31a1.

18. EnIV 4 (28) 16.17-19, Plotino, tras
haberse preguntado cémo lo que ordena
y el orden son la misma cosa, responde:
8T i UAN kal 1606 T tattov, AN €idog
pévov kal SUvaplg, kai évépyela deutépa
peta volv éott wuxi. («porque lo que
ordena no es materia y forma, sino

s6lo formay potencia, y el alma es una
actividad segunda después del intelecto»).

19. IV 3. (27) 9.1-20.
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II. El viviente universal en su constituirse

Plotino hereda del Timeo platénico la nocién de viviente universal, el viviente que com-
prende en si a todos los vivientes,'? estd formado por el alma del mundo y por el
cuerpo del mundo. El mito que describe su constitucién es bien conocido. Trata del
demiurgo que, para realizar una obra lo més bella posible, pone el intelecto en el alma
y el alma en el cuerpo (Tim. 30b4). En el orden real constituye el alma como anteceden-
te al cuerpo por nacimiento y por virtud, por tanto la une al cuerpo (Tim. 34b10ss.).

Plotino reescribe este relato. Transpone el mito en metafisica y, volviéndolo compati-
ble con las premisas que le son propias, subraya la potencia del alma del mundo que
produce el mundo, esto es, bosqueja los cuerpos vivientes posibles. De esta operacién
Plotino aclara a. Los presupuestos, b. El mecanismo, c. El resultado.

a. Los presupuestos. Esta produccion se ha hecho posible gracias al hecho de que el
alma no se aleja del alma entendida como hipdstasis y, a través de la mediacion de
ésta, mira al intelecto-inteligible considerado en su totalidad y universalidad. Ella
produce, por tanto, la totalidad del cuerpo del mundo y con esto forma el viviente
universal. De aqui deriva que el alma del mundo es un orden compuesto de todos los
logoi, los cuales se caracterizan por su absoluta contemporaneidad ontoldgica; estan
todos juntos.'® La eterna copresencia de estos logoi constituye el presupuesto de la
inmediatez con la cual ellos imprimen la vida sobre aquello que le sigue, el cuerpo
del mundo. Al interior de este proceso, la trascendencia del alma del mundo se trans-
forma en inmanencia cuando, fuera de una dimensién temporal, el mundo se consi-
dera como ya formado. Y la vida que le pertenece es un reflejo de aquello que lo
produce y por eso representa el vinculo que retine las particularidades que pertene-
cen al mundo sensible.

b. El mecanismo. La dialéctica entre trascendencia e inmanencia se traduce en dialéctica
entre reposo y movimiento y da las coordenadas ontoldgicas de este proceso de cons-
titucién del viviente universal: de la parte del alma, del productor, la trascendencia
consiste en su permanecer en alto, en contacto con el nivel superior del alma, enten-
dida como hipdstasis; su inmanencia se manifiesta en el hecho de que llega hasta el
limite inferior del ser. De la parte del cuerpo significa que él no esta separado de su
artifice, esto es, del alma del mundo, pero él mismo no se comunica con el alma. En
este tltimo caso, en efecto, el cuerpo seria parte del alma y de ello derivarian conse-
cuencias absurdas: o el cuerpo no seria ya un cuerpo o el alma resultaria compuesta
de algo diverso de ella.

Estos elementos tedricos se repiten también en una pagina de grande densidad filosé-
fico-poética de IV 3 (27), en la cual Plotino indaga sobre lo que ocurre cuando el alma
del mundo, completamente libre del cuerpo, se reviste de la naturaleza de un cuerpo.
En realidad Plotino explica que no hubo un tiempo en el cual el cuerpo del mundo
estuviera privado del alma, ni un tiempo en que el alma haya entrado en comunién con
un cuerpo. Distinciones de este género, que aislan los términos de la «sintesis» (ocUv-
Beow) que ellos mismos constituyen, siguen sélo exigencias discursivas.'?

Hechas estas precisiones, Plotino pone su explicacion bajo la impronta de la verdad:
si el alma debe estar en relacion con algo, no puede mas que generar para si misma
un lugar al cual avanzar y, por tanto, un cuerpo. Esta es la verdad que Plotino intenta
indicar. Y la indica utilizando la metafora, recurrente en su obra, de la luz y de la
oscuridad:

¢ &N otdocwg au-
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TAC &v alTh Tf 0TACEL OlOVEL PWVVUPEVNC 0loV MOAU PRI
€kAapwav £m dkpolg toig £€oxatolg 1ol Nupog oKOTOC
€yiveto, 6nep idolaoa ) wuxn, éneinep Unéotn, épOpPWaev
auTé. ou yap Av Bepttdv yertovolv T alth Adyou duotpov
glval, olov £€5éxeto TO Aeydpevov apudpov v Apudp® T
YEVOUEVW.

Ya que el reposo de ella [del alma] por asi decirlo se fortalece en el reposo en si
mismo, [y por tanto] el alma una vez vista esta oscuridad, desde el momento en
que [esta ultima] llegé a ser, le da forma. No era, en efecto, licito que algo que
colindaba con ella no participara de la razén, tal como podia acogerla aquello
que se dice oscuro en la oscuridad venida al ser. (IV 3 (27) 9. 23-29)

Plotino narra aqui el constituirse de la vida del mundo, y describe un proceso unita-
rio en el cual interviene, fuera de las dimensiones temporales, la concatenacién de
varios elementos: el reposo, la luz, la razén (Adyoq), la oscuridad. En las lineas 23-24,
se teoriza un doble reposo, el que pertenece al alma y el que estd en si mismo. El
primero se nutre del segundo y define la permanencia en si misma del alma, esto es,
el hecho de que esta tltima no se inclina en direccién del cuerpo que anima (cuerpo
sensible). El otro reposo estd en si mismo, o sea, en el intelecto-inteligible; él es, pues,
uno de los géneros supremos del Sofisza, articula al intelecto, y su funcién especifica
consiste en establecer la conexién entre todos los inteligibles.?® El vinculo entre estos
dos reposos muestra, entonces, que el alma del mundo depende estrictamente, sin
mediacion, del inteligible y encuentra en esta dependencia el presupuesto ontoldgico
para animar el mundo.

En la linea 24, interviene la nocién de luz. El poder que llega al alma del mundo
desde su vinculo con el reposo inteligible da origen a una luz. Esta, propagandose,
pierde progresivamente luminosidad hasta devenir siempre més débil y cambiarse
en oscuridad.

En las lineas 25-26 se aclara el estatuto de la oscuridad, término utilizado a menudo
por Plotino para indicar un grado infimo de realidad®'. Esta no existe independien-
temente de la luz, es de algiin modo un efecto suyo. Independientemente de la luz,
ella es no-ser, no tiene ninguna forma, y recibe ser y forma sélo porque la luz la ve
como oscuridad. Estan aqui en obra una necesidad metafisica (la de la luz) y una
necesidad fisica (los cuerpos tienen necesidad de una forma que defina su sustrato).

En la linea 27, todo el proceso encuentra un esclarecimiento ulterior con la entrada
en escena del Adyoc. El es la forma que el alma pone sobre el no-ser de la oscuridad;
no es otra cosa que la dimensién inteligible de la cual el cuerpo del mundo debe
participar para vivir y ser aquello que es.

A través de este recorrido se aclara, en la linea 28, el estatuto de dos oscuridades:
«oscuro en la oscuridad venida al ser», una expresion que parece retomar analogas
expresiones gndsticas y caldaicas** y someterse a sus exigencias metafisicas para
decir sintéticamente que una oscuridad esta contenida en la otra. Lo oscuro es el
debilitarse de la luz, falta de luz y nada mas. El, sin embargo, acogiendo en la medi-
da de lo posible un Adyog, viene al ser; es, de esta manera, «oscuridad venida al ser».

En extrema sintesis, la constitucién del viviente universal se ve como una difusién
del alma, la cual hace surgir al ser el mundo poniendo sus constituyentes, lo oscuro
y la luz.
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20. V12 (42) 8.18-23. Cf. jbid. 20. 26-27.

21. CF114(12) 10. 13ss; 18 (51) 4.
28-32y el comentario ad loc. de
Dillon, Blumenthal (2015).

22. Se piensa en expresiones del género
«fuego emanacion de fuego» (OC 60)
o «intelecto de intelecto» (OC 5. 3)
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23.1V3(27) 9.33-36.

24. 1V 3(27) 10. 35ss.

25. 1V 4(28) 12.36-49.

26. Dillon, Blumenthal (2015: 218).

27. La nocién de vestigio, o huella, es
central. Igal 1979, en la linea de Blu-
menthal (1971:58-59), pensaba que ella
«no es otra que el alma apetitiva» (1979:
325), y entendia la apetitividad como un
producto mellizo de la esencia vegetativa
(1979: 326). Estudios mas recientes han
precisado el significado del término,
mostrando que élindica el efecto de la
naturaleza (la cual es parte integrante
del alma) en la materia, o sea, la vida, la
cual junto con la materia constituye el
cuerpo viviente. En otros términos se
trataria de la vida que el alma confiere al
cuerpo, de tal modo que el cuerpo seria
viviente porque posee una huella del
alma. O'Meara (1993: 77); Noble (2013).

28. Para un analisis profundo del

pasaje, véase Kalligas (2012: 155-158),
asi como Tornau (en prensa). Este dltimo
no se limita a indagar la naturaleza del
esbozo (npoUnoypagn) y del vestigio, sino
plantea acertadamente el problema de
la relacion entre los dos, y en particular
si ellas se identifican o se diferencian.
En un anélisis de gran interés, Tornau
diferencia estas dos nociones y conecta
nuevamente el esbozo al alma del
mundo, mientras considera los vestigios
como obra del alma individual.
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De aqui se dan una serie de consecuencias: el mundo tiene un alma que, a pesar de
que permanece en el inteligible, estd presente en él, y ninguna parte del mundo se
priva de ella; su cuerpo es llevado a perfeccién por el alma, sin que esta tltima, aun-
que presente para él, se vuelva una posesion suya.>? Por otra parte, el alma hace vivir
aquello que sin su presencia no tendria por si mismo la vida;** para producirlo bas-
tan ella y su phronesis que no le viene de fuera; por tanto ella no tiene ni razonamien-
to ni memoria ni mucho menos sensacién, porque todas estas actividades provienen
de fuera.®

c. El resultado. Es licito leer el esquema de IV 3 poniéndolo en relacién, como ya
se propuso por J. M. Dillon y H. J. Blumenthal,*® con un pasaje del cap. 7 de VI
7 (38). En él, la accién del alma del mundo sobre el cuerpo se compara con el
«esbozar preliminarmente» (npoUnoypdgetv), en el sentido de que ella funge
como orden ordenante, como estructura general de los cuerpos posibles. «Tal
esbozo —dice Plotino- es como un conjunto de irradiaciones que corren delante
hacia la materia» (VI 7 (38) 7. 11-12: Tijv npoUnoypa@®fv olov npodpduoug EANa-
welg eig TAV UANv glval). El, desde lo alto, tiene como objetivo dar un orden al
mundo, orden gracias al cual la materia se integra al cosmos. En este orden se
insertan las almas individuales, cada una de ellas sigue sus «vestigios» (ta ixvn)>?
y «produce» la parte hacia la cual se dirigi6, produccién que se entiende como
animacién?®.

I11. El viviente individual

La estructura ontoldgica general hasta aqui descrita da cuenta de la nocién de viviente
individual. El es tal porque supone el viviente universal, el cual le ofrece el orden
ontoldgico en que vino al ser. Por el contrario, la realizacién de este orden necesita
de la presencia en acto de la individualidad. Pero, ¢qué es el viviente individual? Es
la relacién de un alma singular con un cuerpo singular. El modo en que se configura
esta relacion resulta, sin embargo, problematico. En el tratado tardio 53 (I 1), Plotino
afronta este aspecto en una investigacion dedicada a indicar el sujeto al cual pertene-
cen el acto de sentir, las pasiones, lo que resulta de las pasiones y el acto intelectual,
en una palabra, el individuo humano que es obviamente un viviente individual. En
ese contexto, Plotino presenta, discute, descarta varias hipétesis que reduce a dos
esquemas. Siguiendo el primer esquema excluye que tal sujeto sea el alma o el alma
que hace uso de un cuerpo, y deja abierta la posibilidad de que se trate de una tercera
cosa formada por los dos (esto es, alma y cuerpo) (1, 2-4). Analiza entonces esta posi-
bilidad y, después de haber excluido que sea un cuerpo cualificado o la comunidad
(T0 Kowov) de alma y cuerpo, analiza la hipdtesis de que se trate de una tercera cosa,
otra, formada por «dos» (5. 1-2).

En la conclusién del analisis, acepta esta tiltima hipdtesis y resuelve el problema que
fue el punto de partida, identificando el viviente individual en el cuvap@oétepov y
explicando qué es:

"H 16 ouvap@dtepov €oTw TAC PUXAG TW napeival oux authyv doluong TAgtolaltng
€l¢T0 ouvapatepov f €ig Bdtepov, AAa notoUong ék Tol owpatog tol ToloUtou
Kai tvog olov pwtd¢ to0 nap’ altiv §08évtoc thv To0 {Wou puacty étepdv Ty, 00
10 aioBdaveoBal kai ta dAAa 6oa {wou ndbn sipntat.

«He aqui nuestra respuesta: Pongamos “el conjunto de los dos” [almay cuerpo]:
él existe por la presencia del alma; no porque una tal alma se dé a si misma para
realizar el conjunto de los dos o uno de los dos, sino porque ella produce, a partir
del cuerpo cualificado y de alguna cosa parecida a una luz que se desprende de
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ella29, algo mas - [esto es] la naturaleza del viviente - a la cual pertenecen el
sentiry todas las otras cosas que se dicen pasiones del viviente.» (I, 1 (53) 7. 1-6)

Plotino explica aqui porqué el conjunto de alma y cuerpo (10 cuvap@otepov) es
el sujeto de un sentir elemental, aunque el alma y la potencia sensitiva del alma no
forman parte de él. Esta explicacion lo conduce a describir el proceso de constitucion
del viviente, aislando l6gicamente pasajes y fases que, al interior de su fundacién
metafisica, son intemporales y, por lo tanto, no separados.

La indagacién se centra especificamente en el proceso causal que conduce a la llegada
al ser del conjunto de alma y cuerpo que es el viviente. El modelo causal aplicado
no es lineal ni por sucesiéon (como de A sigue B, o como B esta implicito en A), sino
pretende mostrar la relacién entre un conjunto de causas.

La causa primera estd individualizada en el alma. Plotino dice que ella esta pre-
sente al cuvap@otepov, pero inmediatamente restringe tal presencia a algo como
una luz que el alma produce fuera de si. En tal modo el alma es una causa trascen-
dente porque no da la propia sustancia para la realizacién del cuvappoétepov o
del cuerpo cualificado. Al utilizar la metafora de la luz, Plotino advierte que esta
aplicando el principio metafisico que le es muy querido de la “doble actividad~,
explicativo de la relacion entre causa y efecto. Segun tal principio la primera
actividad es connatural a la causa; interna a ésta, se identifica con aquello que ella
es. Tal actividad primigenia, que representa la perfeccion de la causa y el hecho
de que ella perdura en si misma, origina otra actividad, que es externa a la causa
y distinta de ella; es el efecto, el cual se constituye como un nivel auténomo y
distinto de aquello que lo produjo.

Del alma, causa trascendente, procede, pues, una causa inmanente, «algo como una
luz»3° que proviene del alma y se coloca, en la direccién del sensible, més all de ella
misma.

Esta causa inmanente se asocia a una causa material, el cuerpo cualificado (lin. 3: ék
100 owpatog tol toloUtou).

A partir de algo como una luz y del cuerpo cualificado, el alma trascendente produce
algo diverso de los dos, el viviente en cuanto sujeto de las pasiones entre los cuales
se incluye también el sentir.

En esta indagacion etioldgica se fijan los siguientes puntos:

—el alma interactua con el cuerpo cualificado y produce el cuvapdtepoy;

-el cuvap@odtepoy, esto es, el viviente sintiente, es algo diverso de sus
componentes, esto es, de la “luz” del alma'y del cuerpo cualificado.

—la luz del alma, sola, no constituye al viviente. Paralelamente el cuerpo

cualificado solo no constituye al viviente. Para la constitucién del viviente son

necesarias tres causas: el alma trascendente, el cuerpo cualificado y la “luz” del
31

alma~’.

IV. Observaciones conclusivas

El asunto del cual hemos partido ha establecido que tanto el viviente universal como
el viviente individual suponen la accién de un alma sobre un cuerpo y, por tanto,
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29. Sobre el significado de la expresion
nap’ avtiyv los intérpretes oscilan entre
tres posibilidades: causal (H.-S. ob ipsam;
Aubry: «par elle»), de proveniencia (Pra-
deau: «... venue d'elle»), o de exterioridad
(Tornau: «liber sich selbst»). Se excluye el
sentido causal en cuanto que produciria
una especie de duplicacién de causas,
dado que Plotino ha subrayado ya la
causalidad con el verbo §06évtoc. Por
otra parte, no se acepta tampoco una
idea de proveniencia, idea que terminaria
también por adarptarse a nap’ aitiig mas
que anap’ autiv. Si, por el contrario, la
tercera posibilidad, o sea, que nap’ autiv
expresa una diversidad y el acto del alma
de ir més alla en direccion al cuerpo.

30. Sobre estaimageny sus ante-
cedentes, Kalligas 2014, ad. loc.

31. Para la aclaracién de este complejo
proceso, se remite a D.P. Taormina, Cosa
é il vivente ? Trascendenza e immanen-
za, modi dell’anima nel governo del
corpo secondo Plotino, en prensa.
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paralelamente, alma y cuerpo son los constituyentes necesarios para explicarlos. Sin
embargo, ninguno de los dos por si solo es suficiente para indicar la especificidad
de cada uno.

Para mostrar tal especificidad se ha trazado el fondo metafisico sobre el cual se colo-
can los procesos que conducen a la constitucion del viviente universal y del viviente
individual. De esta nueva impostacién del problema, ha emergido que alma y cuerpo
no pueden entenderse del mismo modo en los dos contextos.

En el viviente universal el alma produce el cuerpo del mundo y define su estructura
general como totalidad. Es una luz que se extiende hasta el extremo confin del ser y,
partiendo de este tltimo, entendido como base, constituye el contexto ontoldgico en
que actian las almas individuales. Este viviente no necesita facultades cognoscitivas
que lo informen sobre aquello que le es externo.

En el viviente individual, por el contrario, el alma no produce el cuerpo, sino encuentra
delante de si un cuerpo ya cualificado. También en este caso Plotino recurre al ejemplo
de la luz, pero cambia su signo: no se trata ya, como para el alma del mundo, de una luz
que se extiende hasta los confines del ser, sino de una luz que el alma produce fuera
de ella. A partir de esta luz y del cuerpo cualificado se origina el viviente individual,
al cual pertenecen por definicién las facultades cognoscitivas de lo que le es externo.
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