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Resumen

El objetivo de este articulo es subrayar la presencia y el significado del término kivnoig
en algunos tratados de las Enéadas de Plotino, con particular referencia a la esfera
psiquica concebida en relacion al ser viviente particular. En la primera parte trato de
explicar qué se entiende por “movimientos psiquicos”: estos no implican de ningin
modo el sufrimiento del alma; al contrario, deben ser concebidos como su propia
vida y sus actividades. En la segunda parte trato de mostrar como el alma ejerce su
movimiento en relacién al cuerpo y a los moviminetos del cuerpo; esto implica la
comprension del modo en el cual el alma se presenta al cuerpo y una correcta con-
sideracion del ser viviente.

Abstract

The aim of this article is to highlight the presence and the meaning of the term kivn-
olG in some tratises of Plotinus’ Enneads, with particular reference to the psychic
sphere conceived in relation to the particular living being. In the first part I will
try to explain what is meant by “psychic movements»: these do not imply in any
way the suffering of the soul; on the contrary, they must be conceived as its own
life and its activities. In the second part I will try to show how the soul exerts its
motion in relation to the body and body’s motions; this implies the comprehension
of the way in which the soul is present to the body, and a correct consideration of
the living being.

Introduccién

Dentro del segundo tratado plotiniano, IV, 7 (2), bajo el titulo Sobre la inmortalidad
del alma,* 1a kivnog evoca la célebre formula del Fedro platénico del alma como
principio de movimiento (apxn KWAoEWC, 9, 6);> después de haber rechazado la
concepcién segin la cual el alma es cuerpo o algo del cuerpo (2, 1-8%, 43), el obje-
tivo es el de captar la verdadera sustancia (oUoia aUtAg, 85, 43). Para definir la
naturaleza del alma se hace referencia a tres conceptos fundamentales: el ser, la
vida y el movimiento.?
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1. Sobre el titulo del tratado véase
Porfirio, Vida de Plotino, IV, 24 y XXIV, 25;
con relacion al cuadro cronolégico de las
Enéadas puede consultarse a (Brisson,
Goulet-Gazé, Goulet, O'Brien (1982);
Brisson, Cherlonneix, Goulet-Gazé (1992).

2. Eltexto griego al que hago referencia
en el curso del tratamiento es el de P. Hen-
ry y H-R. Schwyzer, Plotini Opera, 3 vols.,
Editio minor, Clarendon Press, Oxford,
1964-1982, obra generalmente indicada
como HS? la traduccién italiana es la de M.
Casaglia, C. Guidelli, A. Linguiti, F. Moriani,
(a cura di) Enneadi, I-11l, pref. de F. Adorno,
UT.ET, Torino, 1997; como se informa en
HS? la referencia al alma como principio
de movimiento es Platén, Fedro, 245¢ 9.

3. ‘Ser’,'vida'y ‘movimiento’ resultan
conceptos fundamentales, sobre todo en
relacion con la caracterizacion del principio
en el que que la sustancia del alma tiene
su origeny en el que encuentra el propio
fundamento, la Inteligencia; particular-
mente en los tratados VI, 1-3 [42-44], Sobre
los géneros del ser (I-1ll), se evidencia cdmo
el Sofista platénico es la fuente privilegia-
da con relacion a la teorizacién plotiniana
del movimiento inteligible. En lo que con-
cierne a los conceptos arriba mencionados
véase: Hadot (1965, 105-157). En lo que
toca a la importancia del Sofista platénico
en el tratamiento plotiniano de la realidad
inteligible, véase: Volkmann-Schluck
(1957); Hoppe (1966); Santa Cruz (1997).
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4. En lo que se refiere al alma como
fuente de vida HS? remite a Platén,
Feddn, 88b. Sobre este tema véase:

Charrue (1978), O'Brien (1997) en
Cleary (1997); Chiaradonna (2015) en:
Delcomminette, d'Hoine, Gavray (2015).

5. Para un cuidadoso comentario

de esta seccién del tratado remito a
Longo (2009: 207-239), estudio del que
emerge la importancia de la distincién
entre «lo que el alma posee por si» y
«las determinaciones adventicias» del
cuerpo, en particular p. 93; sobre este
punto véase, ademas, supra, n. 4.

6. Laindagacion lexicografica [ realizada
mediante: Sleeman, Pollet (1980)) con la
colaboracion de Bombacigno (2004) U ha
relevado cerca de ochocientas ocurrencias
de aquello que en el resto del anlisis

serd indicado de modo genérico con el
término kivnotg, comprendiendo en esta
expresion los términos afines ademas de
las diferentes flexiones del verbo kwéw.

7. Es una subdivision que aparece ya
enlV,7 (2) 8, 1-7, donde se distinguen
las funciones que el alma ejercita en
relacion con el cuerpo y aquellas que

en cambio no ejercita en relacion

con él. Sobre esta cuestion remito al
estudio de Blumenthal (1971: 8-19).

8. Como esta indicado en Porfirio, VP,
IV, 17 y XXIV, 71; como nota de Laurent
en: Brisson, Pradeau. (2002-2003, vol. llI:
158-240, particularmente p. 161, el tema
dominante de este tratado es evocado
rapidamente en el tratado VI, 5 (23) 3,
6-8 con referencia a la impasibilidad del
sery de las formas «l'étre n'est en rien
d'autre que lui-méme, il est pure identité
asoi dans la plénitude accomplie et sans
changement du monde intelligible».

9. 1Il, 6 (26) 1,26-28.

10. Ivi, 1, 18-25: «nig yap dtpentov kai &
npo 00 nadbnukod Kai 1o npod aicbnoewg
Kkail Aw¢ Wuxig 6tolv kakiag nept althv

£yywopévng kai 50EMV Weudv kai
avoiag; olKEWTELG 6 Kal AANOTPIDTELS
nSopévng kai Aunoupévng, 6pytlopévng,
@Bovouong {nouong, Eémbupouong,
SAw¢ oudapf nouxiav ayolong, aAN
£ EKAOTW TAV NPOCTINTOVIWY
Kvoupévng kal petafailovongy.
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El alma posee el ser de por si ([scil. yuxi] nap> altAg £xouca td lvay, 9, 1) y por
esta razon puede ser definida como lo que es realmente; es una actividad creativa
en la que se encuentra y de la que emana lo multiple a través de sus potencias. El
alma tiene la vida por si ([scil. Cwnv] nap> €autigéxouaa, 9, 8), posee la vida en
sentido propio y original, lo que la vuelve necesariamente indestructible e inmor-
tal; es principio de vida, fuente de vida para los otros seres (apxnv {wf¢ kai Toig
d\oigoloayv, 9, 11-12).4 El alma posee el movimiento por si (11, 13), es una natu-
raleza semoviente (£§ €autAg Kvoupévn, 9, 7), principio de movimiento, capaz de
conferir el movimiento a los otros seres (xopnyoUoa toig dAAoig kivnolv, 9, 6). Ser,
vida y movimiento constituyen para el alma su misma sustancia: la suya es una
Unica naturaleza viviente en acto (pia @uUoLG évepyeiq {oq, 11, 18); para el cuerpo,
en cambio, ellos son determinaciones exteriores que recibe en cuanto participa
del alma.®

El analisis siguiente, que se constituye dentro de una indagacién lexicogréafica mas
amplia,® buscara poner en evidencia un especifico ambito de relevamiento del térmi-
no kivnolg, aquel en relacion con la esfera psiquica considerada en su aspecto parti-
cular. El punto de vista adoptado es el microcésmico: considerando algunos de los
escritos plotinianos particularmente interesantes dentro de esta perspectiva, inten-
taré mostrar de qué modo el alma explica el propio movimiento en relacién con el
cuerpo y con el movimiento del cuerpo. Comenzaré presentando un breve andlisis
de algunas ocurrencias de kivnoig que se refieren a los movimientos psiquicos del
viviente particular; luego analizaré de qué modo se concibe la relacién entre los
movimientos del alma y los movimientos del cuerpo.

Primera parte

Los movimientos del alma individual

En numerosos tratados se hace referencia a aquellos movimientos que pertenecen al
alma particular y que esta ejercita, sea en relacion con el cuerpo singular que vivifica,
sea en si misma’. En un tratado posterior a IV, 7 (2), el vigésimo sexto tratado Sobre
la impasibilidad de los incorpéreos® 111, 6 (26), en ocasién de la discusién sobre el asun-
to de la naturaleza incorpérea del alma, nos ofrece un detallado analisis de estos “asi
llamados’ movimientos del alma. La necesidad de considerar la cuestion de la pasi-
vidad con relacién al alma deriva de la conexién que las almas particulares mantienen
con el cuerpo que ordenan y vivifican. A pesar de que la naturaleza psiquica es
totalmente distinta de la del cuerpo, el problema surge a partir de un fenémeno
evidente: como puede el alma padecer intimas pasiones y movimientos que la alteran
si sunaturaleza es la de ser impasible (ana®f), imperturbable (dtpentov) e incorrup-
tible (4pBaptov)??

¢;Coémo puede, en efecto, ser inmutable la parte anterior a la que padece
afecciones, la parte anterior a la percepcién y, en general, cualquier parte del
alma, desde el momento que es en el alma donde se generan el vicio, falsas
opiniones y necedad? Y el alma experimenta atracciones o repulsiones cuando
advierte placer o dolor, cuando monta en célera, cuando prueba envidia, celos,
deseos, cuando en general no esté para nada tranquila, sino movida y modificada
por cada acontecimiento.'?

En el pasaje citado la expresion ‘movimientos del alma’ ([scil. wuxfig] kwvoupévng 1,
24) hace referencia a una amplia gama de estados psiquicos en que el alma resulta
“movida~; en estos movimientos la esfera psiquica estd involucrada en su totalidad:
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se recuerdan tanto las funciones de la parte inferior del alma — como las que rigen a
la atraccion y repulsion, al placer y dolor — como las mas altas, de caracter intelectual,
que gobiernan la opinin, la virtud y el saber."" La asociacién de movimiento y cam-
bio ([scil. wuxAg] kivoupévng kai petaBarrolong, 1, 25) tiene la funcién de poner en
evidencia la condicién del alma frente a cualquier acontecimiento, una condicién de
turbacién en que esta esta sometida a mutacién; hasta en aquellas situaciones en que
el alma no opera en relacion con el cuerpo parece igualmente padecer un cambio,
como lo indica el hecho de que en ella se generan el vicio, las falsas opiniones y la
ignorancia.

Dado que negar que estos movimientos estén en el alma es negar la evidencia, es
necesario explicar de qué modo el alma puede permanecer inmutable frente a estas
alteraciones, dAAoiwog.*>

El riesgo es el de atribuir a estos movimientos y cambios del alma el mismo significado
de aquellos que tienen lugar en el cuerpo cuando se calienta y se enfria, es decir de
concebir los movimientos del alma como un padecer provocado por el sobrevenir en
ella cualidades o determinaciones adventicias; atribuir al alma semejantes cambios sig-
nificaria relegar su naturaleza a la manera de la corpérea, volviéndola asi destructible.

Si se quiere mantener el asunto de la impasibilidad del alma, cuyo corolario son el de
su incorporeidad y su indestructibilidad, es necesario explicar de qué modo se dan
en ella ‘razonamientos’ y ‘pasiones’.

Para ello se pone en marcha una redefinicién de los conceptos en juego: es nece-
sario, ante todo, reconsiderar cudl es el verdadero sujeto del cambio y del padecer;
en segundo lugar, a la luz de esto, definir qué son verdaderamente los movimien-
tos del alma. La reconsideracion del real sujeto de cambio implica la concepciéon
del alma como una realidad inmaterial activa, mientras que el que padece cambios
y afecciones es el cuerpo animado: es solo en esta perspectiva que puede aclarar-
se qué debe entenderse con ‘movimientos del alma’. El énfasis estd puesto sobre
la esfera emotiva porque se presta principalmente a la atribucién errénea de un
padecer al alma; la redefinicion de la vergiienza, del miedo, del placer, del dolor
y del deseo,'? ponen en evidencia cémo el principio de tales afecciones reside en
el alma, mientra que el padecer o la alteracién pertenecen al cuerpo calificado de
cierto modo."*

Una analoga distincidn entre ‘lo que pertenece al alma’ y ‘lo que pertenece al
cuerpo’ se hace valer también respecto de la sensacién y del juicio (1, 1-10);" la
atencion se vuelve luego a lo que es comtinmente entendido como un ‘agregar:
el vicio y la virtud son concebidos como un poner algo externo en el alma some-
tiéndola a adicién y a alteracién.'® Es necesario, en cambio, definir la virtud en
los términos de un acuerdo entre las partes del alma, basado en el actuar de cada
una en sintonia con su propio ser sustancial (évepyeiv katd tiv oUaiav, 2, 30);*7
la armonia entre las partes del alma es posible solo si cada una de estas presta
oido a la razén: asi, de la Inteligencia depende la facultad racional y de esta alti-
ma las otras.

Para entender la correspondencia entre “el actuar de cada una de las partes del
alma segtn la propia sustancia~ en los términos de un ‘prestar oido a la razén’
se hace referencia al parangén explicativo con la vista:'® asi como la vista no debe
entenderse como una recepcion pasiva de una figura, sino por el contrario como
la actualizacidén de la facultad visiva que segin su naturaleza esencial se asimila
al propio objeto, del mismo modo debe entenderse el ‘prestar oido a la razén’, o
la subordinacién de las otras facultades a la razdn, sin que esto implique
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11. Sobre este punto véase:
Blumenthal (1971: 20-44).

12. De modo similar se expresan las lineas
sucesivas del tratado, Ill, 6 (26) 3, 1-7, en las
que los movimientos del alma son asociados
aintimas pasiones y alteraciones: «;c6mo es
que, sin embargo, el alma experimenta por
algunas cosas atraccion, por otras repulsion?
(continda en pdgina 43)

13. Ivi3,11-22.

14. La expresion “cuerpo calificado de
cierto modo” la encontramosenlal. 1,3
«T0 oWpa [...] T to1dvder y serd objeto
de un analisis mas profundo en el curso
del tratamiento; véase, infra, n. 43.

15. Ivi,1,1-10; en lo que refiere a la sensa-
cién se aclara que esta no debe ser conce-
bida como afeccién sino como actividad y
como un juicio concerniente a las afeccio-
nes; mientras que las afecciones atafien a un
determinado cuerpo, los juicios son propios
del alma. El tema de la sensacion recibe
mayor atencién en el tratamiento siguiente,
particularmente en IV, 4 (28), Sobre las
dificultades relativas al alma Il en los caps.
22-27; en el tratado IV, 5 (29), Dificultades re-
lativas al alma lll 0 sobre la vista, en el trata-
do IV, 6 (41), Sobre la sensacién y la memoria.
Con referenciaalll, 6 (26) 1, 1-10, véanse las
consideraciones de Emilsson (1988: 75-ss).

16. 111, 6 (26) 2, 1-13: en esta parte inicial
se hace referencia a la opinién de aquellos
antiguos que detectaban dpetrjy kakiaen
la armonia (o en la desarmonia) reciproca
y segun naturaleza de las partes del alma...
(continda en pdgina 43)

17. Gran parte de las argumentaciones
dellll, 6 (26) 2, como nota Fleet (1995: 94y
ss.), parecen basarse en la reflexion aristo-
télica de De animall, 5 donde el Estagirita,
preliminarmente al examen de la dindmica
perceptiva y de las modalidades en que se
explica, se detiene en el modo en que las
sensaciones pueden considerarse en los
términos de una suerte de alteracion (1l, 5,
416b 35) recurriendo a la distincion entre
potencia y entelékheia. Fundamental para
la comprension del debate interpretativo
que se ha formado en torno a estas paginas
son: Kosman (1969: 40-62); Burnyeat
(2002: 28-90); Sorabji (1974: 63-89).

18. Sobre la conexion entre sensacion y
facultad racional se expresa un tratado pos-
terior a este, V, 3 (49), Sobre las hipéstasis
que conocen y sobre aquello que estd mds
allg, que en ocasién del conocimiento de si
por parte del alma pone en evidencia el pa-
pel de la facultad racional que opera o bien
en relacion con las imagenes de la realidad
sensible percibidas a través de la sensacion,
juzgando sobre ellas, o bien asociando y
disociando las improntas de las formas
inteligibles por medio de la Inteligencia que
actda en ella... (continda en pdgina 43)
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19. Sobre este punto véase el analisis de
Fleet (1995: 95-97) que identifica una
referencia similar en Aristoteles, De an.,
Il 5. Véase, ademas, Hadot en: Romeyer
Dherbey, Viano (1996: 367-376).

20. Un analisis analogo se reser-

va a la capacidad mnemonicay al
recuerdo, lll, 6 (26) 2, 40-45.

21. Ivi, 2, 48-52.

22. Ivi,3,22-26: «kai yap 6tav Aéywpev
KveioBat avtiyv év énbupialg, év
Aoylopolg, év §6€alg, oU caheuopévnv
autiv Aéyopev taldta notely, aAh £§
autg yiyveoBal tag KwvAoeL. énel kat
10 v Kivnow Aéyovteg oUk aAoiou
pév, ékdotou 62 popiou i Evépyela

f katd uotv {wr oUK é§lotacan.

23. Ivi,4,1-52.

24. Ivi, 4, 6-13: «Globalmente entendida,
se dice que es el lugar donde parece que
se forman las afecciones: y las afecciones
son aquellas a las que le siguen placery
dolor. Y entre las afecciones algunas se
forman como consecuencia de opiniones,
como cuando alguien siente miedo al
creer que va a morir, o se alegra pensando
que le sucedera algo bueno; en este caso,
la opinién es en una cosa y la afeccién
provocada en otra» (Aéyetal 6 naviwg
nepi 6 1a nddn dokel ouviotacBall tadta
& £oTiv oi¢ £netat AoV kal Alnn. v 5&
nabdv ta pév £nt 66&aig ouviotatal, we
6tav 5o&aoag tg péMel teheutdv ioxn
@bBov, fj 0inbeig ayabov alut® T €éoecbat
No0q, Thg pév 86&NG év dMw, To0 8¢
naboug kivnBévtog év EMwI ta &£ éotv
WG nynodpeva altd anpoalpEtwg EPoLelv
£v TQ NnepuKOTL S0&alewv v S6&av).

25. Se trata de la facultad imaginativa que
recibe amplio tratamiento en los caps. 27-
32delV, 3 (27); véase sobre este tema: E.
W. Warren, Imagination in Plotinus, «Clas-
sical Quarterly», 16 (1966), pp. 277-285;
H. J. Blumenthal, Plotinus’..., pp. 89-99.

26. I, 6 (26) 4, 31; con referencia a

la problematicidad de considerar la
facultad receptiva como «év UAn» remito
a lo explicitado en las consideraciones
de B. Fleet, Plotinus...,p. 129y ss.
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alteracién.'® Asi se comporta también la facultad racional frente a la Inteligencia
cuando la ve y realiza la capacidad de conocer; en este caso se trata de un ‘poseer
y no poseer’ el objeto de la vision: lo posee en cuanto realiza el conocimiento, no
lo posee en cuanto no se genera en el alma alguna impronta similar a la figura
impresa sobre la cera.”® En general, la actualizacién de las facultades psiquicas
no comporta ninguna alteracion: nada de nuevo afiade en el alma, pero cada parte
suya simplemente acttia en conformidad con su propia naturaleza.*!

Es ala luz de la distincién entre lo que pertenece al alma y lo que pertenece al cuerpo
y de la definicion del actuar de las facultades psiquicas en los términos de un actuar
segtin la propia sustancia que se puede concebir al alma, no como una entidad estatica,
sino dinamica; de hecho, le pertenecen los movimientos: estos, sin embargo, han de
ser entendidos en un sentido especifico respecto de los del cuerpo.

Cuando en efecto decimos que el ama se mueve entre deseos, razonamientos y
opiniones, no queremos decir que los produce solicitada desde el exterior, sino
que los movimientos se generan desde ella. Cuando por eso decimos que su vida
es movimiento no pretendemos decir que el alma se altera; queremos decir en
cambio que la actividad de cada una de las partes del alma es su vida natural,
que no sale de si misma. 22

En este pasaje aparecen tres ocurrencias del término kivnoig: en la L. 3, 22 se confirma
la amplitud del &mbito de los movimientos psiquicos, que implican tanto las facultades
irracionales del alma cuanto aquellas que presiden a la sensacion, a la opinién y al
razonamiento; la segunda ocurrencia, en la 1. 3, 24, hace referencia a la causa de estos
movimientos: es el alma la que los produce por si misma y no en cuanto solicitada
desde el exterior; en la 1. 3, 26 nuestro término hace referencia al modo en que deben
entenderse estos movimientos: la vida del alma es un movimiento que no comporta
alteracién; la actividad de cada una de sus partes no es otra cosa que su vida segiin
naturaleza, que no sale de si misma ni se altera.

Es necesario, por tanto, volverse a aquella parte del alma comiinmente concebida
como el lugar en que las afecciones parecen ocurrir (nadnukév):>3 el objetivo es el
de mostrar codmo ni siquiera esta parte del alma es pasible de afecciones. Para ello,
es necesario evocar el mecanismo que subyace a la formacién de las afecciones;
algunas afecciones dependen de las opiniones, como el miedo que se desencadena
por el presentimiento de estar a punto de morir: en este caso la opinién inhiere en
una parte mientras que la afeccién es movida en otra;** hay otras afecciones que
preceden a la opinién y que sin deliberacién suscitan una opinién en la facultad
naturalmente encargada de tal fin;>® esta opinién determina una cierta forma de
conocimiento en la parte mas baja del alma.

Es claro que todo lo que se forma en el alma no son més que opiniones o represen-
taciones: de modo particular se pone en evidencia como en la facultad afectiva se
forman las representaciones derivadas, impropias y oscuras que todavia no consti-
tuyen un padecer de esta parte del alma. Los efectos de estas representaciones son
las afecciones corpéreas: temblor, estremecimientos, palidez, etc. A pesar de que la
facultad receptiva estd en estrecha relacién con el cuerpo, es definida como una
cierta forma (£160¢),2° que de ningtin modo presenta perturbacién o afeccién, sino
que permanece en si misma; es la presencia de cada forma la que mueve la afeccién
en la materia a ella encargada:

Ninguna forma, sin embargo, admite en si la presencia de una perturbacion o,
en general, de una afeccidn, sino que es necesario que permanezca establemente
en si misma, y que sea su materia cualquiera sea- laimplicada en la afeccién que
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la Forma suscita con su presencia. Porque ciertamente no es el principio
vegetativo el que vegeta cuando hace vegetar, o el que se incrementa cuando
incrementa, ni, en general, cuando produce cambio es cambiado por aquel tipo
de cambio que él mismo causa, sino que, en general, o no es cambiado, o bien
se trata de un género diferente de cambioy actividad.2’

Este pasaje explica como, si fuese el alma la que padece afecciones, la fuente de comu-
nicacién no podria ya activar la comunicacion. Por esto es necesario que sea diferente
la causa del movimiento respecto del movimiento transmitido, a fin de comprender
cémo la facultad receptiva no sea ella misma afectada cuando es causa de afeccién.

Si lo que es fuente de movimiento no se mueve del mismo modo en que mueve, se
dan estos dos casos: (a) o el alma no se mueve en absoluto; o bien (b) su movimiento
y su actividad son de diferente tipo. Estas dos posibilidades no son mutuamente
excluyentes: justamente porque el movimiento y la actividad del alma son de otro tipo
(b), el alma no se mueve (a) del modo en que mueve, es decir localmente, incremen-
tando, reproduciendo, etc. El alma es inmévil respecto del movimiento que compete
al cuerpo: esto permite concebirla como impasible, no sometida a cambio o alteracion;
es la inmovilidad del alma la causa de los movimientos corpéreos, de las afecciones,
etc., exactamente como las opiniones y las representaciones son la causa del temblor
y de la perturbacion fisica.

Mas ¢en qué sentido la actividad y los movimientos del alma son de otro tipo? La natu-
raleza de la forma es su misma actividad, actia con su simple presencia, como una
armonia que por si misma puede mover las cuerdas (olov /) appovia £§ autig tag
x0p&AC EKIVEL, 4, 42-43).28 Este parangén explicativo resulta de fundamental importan-
cia: en efecto, la armonia no es otra cosa que la actividad segin la sustancia de cada
facultad, y esta actividad corresponde a los movimientos que el alma cumple por si
misma, no en virtud de otra cosa o saliendo fuera de si. El resultado de esta actividad
tiene un correlato fisico, o sea el sonido producido por el movimiento de las cuerdas.

Estas consideraciones nos permiten identificar una cierta homonimia del término
Kivnolg que revela una sutil pero fundamental distincion entre los movimientos del
alma y los que se dan en la dimensién corpérea. El alma no es una entidad estatica:
sus movimientos deben concebirse en el orden de las actividades que son segiin su
naturaleza y propios de su sustancia. Esto permite comprender cémo el alma, perma-
neciendo impasible, es sin embargo capaz de realizar los movimientos en el cuerpo.

Segunda parte

De los movimientos del alma a los movimientos del cuerpo

En el tratado 1V, 3 (27), Sobre las dificultades relativas al alma I?° se lee que nos damos
cuenta de que un cuerpo estd animado por el hecho de que se mueve y siente, y es
como consecuencia de esta constatacion que se considera al alma presente en aquel
cuerpo.?® En un tratado anterior a este, 11, 2 (14), Sobre el movimiento del cielo,?* se hace
referencia a aquellos movimientos de nuestro cuerpo que dependen de los movimien-
tos del alma que son de otro tipo: por ejemplo, el sentimiento de alegria frente a un
bien inesperado se traduce en un movimiento corpéreo de caricter local 3>

Antes de comprender de qué modo al movimiento psiquico puede corresponder un
movimiento corpdreo es necesario hacer referencia a la compleja cuestién de cémo
debe entenderse la presencia del alma en el cuerpo. Tres capitulos de IV, 3 (27)33 se
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27. 11, 6 (26) 4, 34-41: «eidel 6€ oUSevL
Sel napeivat tapaxiv fj SAwg nddog, aAN
gotnkéval pév autd, Ty 6& UAnv altol
£v T ndbel yiyveabay, dtav viyvntay,
£keivou Tf napouaiq Kivolvtog. ol

yap 6 1o putkdy, dtav eun, euetal,
00U, 8tav alén, aletal, oud Awg,
8tav K, Kiveitat EKeivny Thyv kivno

fiv KIVeL, aAND ) 008> BAwg, fj GANog
TpONOG KIVACEWC fi évepyeiagy.

28. Un ejemplo similar se utiliza en
relacion con la teoria del alma-armonia
rechazadaenV, 7 (2) 8% elalmay la vida,
como la armonia que sobreviene a las cuer-
das tensas de los instrumentos musicales,
serian una afeccion, nd6nua, como resul-
tado de la especifica mezcla de las partes
disimiles del cuerpo. Sobre la distincién en-
tre una teoria auténticamente pitagérica
del alma como armoniay la rechazada en
el tratado indicado més arriba, véase: M.
Baltes, C. D'Ancona, Plotino, L'immortalita
dell’anima. IV 7 [2], 84, en: R. Chiaradonna,
(a cura di) Studi sull'anima in Plotino,
Bibliopolis, Napoli, 2005, pp. 19-58.

29. Cfr. Porfirio, VP, IV, 20 y XXV, 17.

30. 1V, 3 (27) 20, 41-46: «;Cémo es que,
entonces, todos dicen que el alma esta
en el cuerpo? Quizas porque el alma no
es visible, mientras que el cuerpo lo es.
Observando entonces el cuerpo y dando-
nos cuenta de que es animado, porque se
mueve y siente, decimos que el cuerpo
tiene un alma. Y podremos decir, en conse-
cuencia, que el alma esta en aquel cuerpo»
(NdC 00V év T otpatt i Wuxi Aéyetat
npog navtwvl fj £nedn oux 6patodv f
WuxA, GANa 10 oddpa. oc@pa olv dpAVTEC,
E€uyuxov &€ oUVIEVTEG, GTLKIVETTal Kal
aioBdvetay, €xewv papév Wuxnv auto).
31. Cfr. Porfirio, VP, IV, 49 y XXIV, 42.

32. 11,2 (14) 3, 12-15: «Porque también
en nuestros cuerpos, cuando el alma se
mueve de manera diferente del cuerpo,
como en los momentos de alegriay con
la expectativa de un bien, se produce un
movimiento en el cuerpo que es también
un movimiento local» (kal yap éni twv
OWPATWY TAOV NPETEPWV TAG WUXAG
EANWE Kivoupévng, olov év xapaic kai td
@avévt ayab®, To0 opatog fi Kivnolg
Kal Tonikn yivetay); véase supra, n. 24. En
lo que se refiere al modo en que el alma
actua en el cuerpo puede consultarse el
estudio de O>Meara (1985: 247-262).

33. Me refiero en particular a
los caps. 18-24 de IV, 3 (27).
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34. Tal propiedad del alma de ser toda
enteray por doquier difusa se debe a

su naturaleza heterogénea respecto

del cuerpoy a su unidad original que no
excluye la multiplicidad en el sentido de
la distincién y no de la separacién, como
destacan los tratados VI, 4 (22) y VI, 5
(23). Sobre la naturaleza “indivisible” y
“divisible” del alma cfr. Platén, Timeo 35a;
sobre este argumento véase: Schwyzer
(1935: 360-368); Morelli (2011: 351-361).

35. Con referencia a estas facultades,
su conexion y su relacién con el cuerpo
remito a H. J. Blumenthal (1971: 20-66).

36. 1V, 3 (27) 23, 9-22: «t@v 6& antkiv
Spydvwy €v npwTolg Toig velpolg

vtwy, @ 8 kail Npdg iV Kivnowv 1ol

{wou thv duvapwy éxel, évtatba tig
To1a0tng 5000NG £QUTHY, APXOPEVWV

&€ anod éykepalou TV velpwy, TV

TG aioBAoewg kal OppAg apxnv Kai

SAwg navtog tod {Wou évtaiba £€0soav
@épovteg, ol SnAovéT ai apxal Thv
Spydvwy, €kel napeival 1o xpnodpevov
TBépevol — BENTov 6& Aéyew TV ApxAV TG
évepyeiag Tig Suvapewg ékel — 6Oev yap
£peMAe kiveloBal td 8pyavov, ékel €5&L olov
évanepeideaBal tv SUvapty 1ol texvitou
£Kelvnv TV T 6pyavw npdo@opov,
paMov 62 ou tiv Suvap — navtaxod

yap 1 d0vapig - ékel 62 tig évepyeiag

fi apxA, o0 ) apxi) 00 6pyavou».

37. Cfr.1V, 3 (27) 26, 48-50: «[scil. el

alma] ella dispone de algunas actividades
necesarias para completar los 6rganos cor-
poreos, y que porta, ora en potencia, ora
en acto, cuando entra en un cuerpo» (GAM
évepyeiag pév tvag foxel wv épywv Settat
1 EMTENEDIG OpYAvwY, TV &€ Tag Suvapelg
fikel épouoa, Ty 6 kai tag évepyeiacg).
38. Con referencia a este argumento
véase el andlisis de Igal (1977: 315-346).

39. La fuente tradicional que indica la
fuente de los primeros nervios en el
cerebro, como indica HS?, vol. Il p. 41, es
Platén, Feddn 96c¢ 5-6; en lo que toca a la
localizacién de la parte hegemonica del
alma remito al estudio de M. Bonazzi,
en: Chiaradonna (2005:203-222).

40. Ivi,23, 35-47; sobre este ar-

gumento véanse las paginas de
Blumenthal (1971: 36-66).

41. Cfr. Porfirio, VP, IV, 22 y XXV, 19.

42. Un caso anélogo es el de la vergiienza:
un pensamiento vergonzoso en el alma
suscita un flujo sanguineo que determina
un rubor del rostro, IIl, 6 (26) 3, 10-20.

43. Para la referencia a la expresion
T016V8e owpavéase IV, 4 (28) 18, 1-9; cfr.
Aristételes, Metaph., Z, 10 1035b 14-16;

cfr. Blumenthal (1971: 61y ss); véase, ade-
mas, el estudio de Noble (2013: 249-279).
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dedican al andlisis de este problema: de hecho, si por una parte es necesario concebir
la naturaleza del alma como totalmente otra y separada del cuerpo, por otra es tam-
bién necesario dar cuenta de su capacidad de actuar también en relacién con el
cuerpo; a menos que no se quiera hacer de este tltimo una realidad totalmente ina-
nimada, es necesario establecer de qué modo las potencias psiquicas estan en el
cuerpo y ejercitan su poder.

Precisamente, es en virtud de la naturaleza ‘propiamente indivisible’ del alma,
‘divisible solo respecto del cuerpo’, que el alma no se divide espacial o cuantita-
tivamente, sino que esta presente en toda parte del cuerpo como una naturaleza
indivisa34; de este modo, algunas facultades psiquicas operan en relacién con el
cuerpo para su subsistencia, como la facultad sensitiva, la vegetativa, junto con
el deseo y el instinto agresivo;?® cada una de estas, aun estando difusa en el cuer-
po de manera uniforme, manifiesta su acto en formas diferentes y en lugares
diferentes. Asi, la facultad sensitiva estd presente en potencia en todo el sujeto
dotado de sensibilidad, mientras que la facultad que se encuentra en los ojos
realiza la visién y la que se encuentra en las orejas el oido. Es en los érganos
corpoéreos que pueden ser localizadas las fuentes de las distintas actividades que
el alma realiza.

Ademas, dado que los 6rganos del tacto se encuentran en los primeros nervios,
que tienen también el poder de inducir al movimiento al ser viviente [ de aqui en
efecto se comunica al cuerpo una facultad similar—y dado que los nervios tienen
origen en el cerebro, a esta sede se ha trasladado el principio de la sensacién, del
impulsoy en general de todo el serviviente, estimando que evidentemente donde
estaban los principios de los 6rganos, alli estuviese presente aquello que los utiliza
Oo mejor dicho, el principio de la actividad de la facultad. De hecho, alli donde se
iniciaria el movimiento del 6rgano debia también, por asi decir, fijarse la habilidad
del artesano, una habilidad adecuada al instrumento, o mas bien no la facultad
‘que esta en todas partes’ sino el principio de su actividad debia encontrarse alli,
donde esté el principio del érgano. 36

El alma es capaz de algunas actividades cuya accion es necesaria para la actualizacién
de los érganos fisicos,?” de modo que, por ejemplo, a los primeros nervios pueden
asociarse dos funciones: la sensorial junto con la capacidad de mover al viviente (tiyv
kivnowv to0 {wou, 23, 11).38 Los nervios se originan en la cabeza y es precisamente
desde la cabeza que comienza su movimiento (60ev yap éueAe kiveloBal o 6pyavov,
23, 17) por el hecho de que aqui reside el principio de la actividad de la facultad.??

Un discurso anilogo se dirige a la facultad vegetativa: esta, junto con su capacidad
generativa, de crecimiento y nutritiva, aun estando presente en el cuerpo por doquier
opera a través del 6rgano hematico: este estd dotado de extraordinaria movilidad y
es responsable de la animacién y de los cambios del cuerpo. La sangre y las venas en
que fluye tienen origen en el higado y aqui estd presente el principio de la actividad
de la facultad vegetativa junto con la concupiscible. La parte irascible del alma tiene
como érgano propio la sangre fluida y ligera que se origina en el corazén.*°

El vigésimo octavo tratado, IV, 4 (28), Sobre las dificultades relativas al alma IT** sobre
todo en lo que refiere a la parte concupiscible e irascible del alma ofrece numerosos
ejemplos de sus movimientos o actividades que resultan particularmente interesantes
sea porque manifiestan la necesidad de un aporte sinérgico de las otras facultades,
sea porque ponen en evidencia el concurso corpdreo en tales procesos. De hecho,
mientras algunas formas de apetito y de ira tienen su origen en el alma  por ejemplo
cuando esta siente el peso de la injusticia** otras tienen su propio origen en un
cuerpo asi determinado:*3
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Y siun mismo hombre es masirascible cuando esta enfermo que cuando esta sano,
o cuando no ha tenido comida que cuando la ha tenido, esto revela que laira, o el
origen de laira, pertenece a un cuerpo determinado, y la bilis o la sangre, como si
fueran principios animados, producen determinados movimientos, asi que cuando
aquel cuerpo es afectado, enseguida la sangre o la bilis se agitan, por lo tanto se
produce una sensacién, laimagen pone en contacto al alma con la disposicion de
aquel determinado cuerpo, y el alma se abalanza contra la causa del dolor.*

En este pasaje se pone en evidencia como el origen de la ira reside en un cuerpo
calificado, y lo mismo vale para aquellos instintos desiderativos, como sufrir el dolor
y rechazar la causa de é1.4° A este cuerpo asi determinado pertenecen los estados
predesiderativos y preimpulsivos#® capaces de desencadenar un verdadero y propio
proceso apetitivo o un ataque de ira por parte de las facultades correspondientes.
Asi, cuando este determinado cuerpo padece una afeccién esto corresponde al movi-
miento de la sangre y de la bilis (1. 39 y 40), como si estas fueran animadas; se pro-
duce de este modo un proceso perceptivo que culmina en la comunicacién al alma,
por medio de la facultad imaginativa, de la disposicién de tal cuerpo. El alma puede
entonces arrojarse contra lo que causa dolor.4? Es importante notar que tal cuerpo
posee los estados predesiderativos y preimpulsivos solo en cuanto calificado de cier-
to modo, o sea en cuanto lleva en si la presencia de una huella del alma, un tipo de
reflejo de ella: es este cuerpo animado el que juega un papel fundamental respecto
de la real consideracién de los na6n. Este nicleo argumentativo se retoma y se desa-
rrolla dentro de una reflexién mas madura de nuestro pensador, la que tiene lugar
en el tratado quincuagésimo tercero, I, 1 (53), Sobre qué cosa es el viviente y qué es el
hombre;® el tratamiento se abre precisamente a la vista de la consideracién de los
naon, consideracién extendida por afinidad también a las sensaciones.#? Identificar
y determinar el real sujeto de los naOn es el pasaje obligado para dar razén de la
verdadera naturaleza de la relacién entre alma y cuerpo: por una parte, con el fin de
no dejar sin resolver la dindmica afectiva en su complejidad, ya que atribuir las afec-
ciones o solo al alma o solo al cuerpo no permite explicar la variada gama de estados
afectivos que prevén la implicacién de funciones psiquicas y corpéreas; por otra,
precisamente frente a tal implicacién, la preocupacién de nuestro pensador es otra
vez la de salvaguardar el asunto de la heterogeneidad del alma respecto del cuerpo,
su naturaleza impasible e imperecedera:

Y sin embargo, si la sensacién es un movimiento que a través del cuerpo termina
en el alma, ;cdmo no percibira el alma? Y bien, cuando la facultad sensitiva estd
presente, sera el compuesto el que percibe aquello que percibe. Pero sila facultad
no es excitada, ;cémo podra sin embargo percibir el compuesto, si no se incluye
al almay a la facultad del alma?>0

La primera ocurrencia de kivnoig que relevamos en el pasaje citado designa el movi-
miento en los términos de una sensacion que a través del cuerpo llega al alma (aio6n-
o1g 81a cwpatog kivnoig oloa €i¢ wuxiv TeAeuTq, 6, 16); en el segundo caso, el verbo
Kvéw se refiere a la potencia psiquica y confirma lo afirmado pocas lineas antes, es
decir la inmovilidad como figura emblematica del alma.>*

La seccidén argumentativa examinada nos pone frente al problema que deberd ser
objeto de solucidn: si es necesario afirmar que los na0n constituyen una esfera que
atna alma y cuerpo, mientras que propiamente deben ser atribuidos solo a este
ultimo, esto resulta todavia insuficiente para explicar de qué modo las afecciones
corporeas llegan al alma o son suscitadas por ella dejando firme la radical hetero-
geneidad entre estas dos naturalezas. Para ello, es necesario fijar una correcta
consideracién del viviente: su naturaleza debe ser pensada como la constitucién de
algo diferente (¢tep6v Ty, 7, 5) que tiene su origen a partir de un cierto cuerpo (100
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44, 1V, 4 (28) 28, 35-43: «kal étav oi avtol
VOoOUVTEG PV OpYINDTEPOL f UYLAiVOVTEG,
dyeuotol 6¢ otiwv fj AaBdvteg, owpatog
T01006€ pnviouat tag 6pyag fj Tag apxag
TAC OpYAC Eival, kal Ty xoAjv A T alpa
olov yuxolvta napéxechal tag tolaode
KIVAOELG, WoTe naBdvtog ol tololde
owpatog eUBEwc kiveloBal to aipa iy

TV X0AAy, aloBfoewg 62 yevopévng Thv
@avtaciav kowwaoaocayv T Yuxnv T
T01006€ owpatog Stabéoel fidn npog

10 notodv thv ahynddva tecBaw.

45. 1V, 4 (28) 20, 1-10.

46. Véase el andlisis de No-
ble (2013: 264 y ss).

47. De manera andloga IV, 3 (27) 28, 9-16:
«En realidad la sensacion corresponde

a cada facultad de modo diferente. Por
ejemplo, ve la vista, y no la parte que
desea, y sin embargo la parte que desea
es movida por la sensacién, como a causa
de una transmisién, no a la manera de
saber decir de cudl sensacion se trata, pero
si de ser afectada inconscientemente. Y
con respecto al impety, la vista ve quien
cumple la ofensa, pero el impetu ya se

ha levantado, como cuando el pastor ve

al lobo acercarse a su rebafo y el perro,
solo por el olor y el sonido, sin haber visto
nada con sus propios ojos, se agita » (fj
aioBnowv AMwg ékaotwl olov elbe pév

f 6paotg, ol 10 £mBupody, ékwvidn 6&
napd tig aioBroewg T émBupolv olov
Sladodoel, oux Wote einglv tiv alobnow
ofa, @\ (ote dnapakolouBrTwg nabeiv.
Kai €ni to0 Bupod £ide TovV adikhoavta, &
8¢ Bupodg avéotn, olov i nowpévog i6évtog
£ni noipvn AUkov 6 okUAag T O6uf A T
KTUnw autdg ouk {Gv Bppacty dpivotto).
48. Cfr. Porfirio, VA, IV, 17-19 y XXVI 18-19.

49. En virtud de que las pasiones son

un cierto tipo de sensaciones y no se

dan en ausencia de ellas (1, 12-13);

sobre este punto véase el estudio de
Marzolo (2015: 89-90). En relacién con

la teoria plotiniana de las pasiones y la
implicacién del alma y del cuerpo en tales
procesos, véase el estudio D. Caluori

en: Landweer, Renz (2008: 121-140).

50. 1,1 (53) 6, 10-16: «aAM €i i) aioBnoig
814 owpatog kivnaig oboa eig Puxiv
TeEAEUTq, NG ) Yuxn) oUK aicORcetay i
TAG Suvapewg TG aiodnukig napolong
@ tadtnv napeivat aiobioetat [6] T
aiobioetal 1 cuvapPoTEPOV. AAN

€l N dUvapig pi KvAoetay, NWg €t to
ouvap@otepov PN cuvaptBpoupévng
WUXAG PNSE TG WUXIKAG Suvapewg».

51. En relacién con estas argumentacio-
nes, véanse los anélisis de Aubri (2004:
183); véase, ademas, supra, n. 27.
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52. En lo que toca a las dificultades inter-
pretativas de estas lineas remito a las con-
sideraciones de Marzolo (2015: 128 y ss).
53. La férmula utilizada repetidamente
“realidad natural orgénica potencialmente
dotada de vida” (4, 25) que se remonta

a Aristoteles, De anim., 11412 b 13-15.

54. En referencia a este tema es
fundamental el tratado V, 1 (10)
10y V, 3 (49) 17; véase, ademas,
Blumenthal (1971:100-108); véase,
también, Emilsson (2007: 167 y ss).

55. Como se pone en evidencia en IV,

4 (28) 32, 44-52 en que la vida del todo
se cumple més alla de la sucesion de

los destinos singulares de las partes,
comprendiéndolos dentro de si, como

en una estabilidad que es posible solo en
estos movimientos, como un equilibrio que
se produce solo en el balance de factores
aveces mas similares, a veces contrarios,
en el nacimiento y en la muerte, en la

pazy en la contienda de todas las partes.
Véase, ademas, Ill, 7 (54), caps. 11-13.
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cwpatog tol ToolToy, 7, 3) y de una suerte de luz que deriva del alma (tvog olov
Pwtdg o0 naps altiv 7, 4);° estos dos componentes no se dan sino en la relacién
que origina el viviente: se trata por tanto de un cierto cuerpo, aquel capaz de ser
un cuerpo viviente’3, y de una cierta alma, o bien de un reflejo de ella, apta para
vivificar el cuerpo; la naturaleza del compuesto viviente resulta ‘otra’: ‘otra’ respec-
to del alma concebida en si misma, ‘otra’ del cuerpo ‘siempre que sea posible’
concebido con prescindencia del alma; su origen se entiende haciendo referencia
a aquella alma que permaneciendo en si misma dona una imagen de si (pévouca
pév auth, eidwla &€ autig 616000q, 8, 17), y es a través de este reflejo de si que
esta presente en el cuerpo, precisamente ilumindndolo y dandole la vida; por tanto,
la composicién del viviente no impone tout court la implicacion del alma, sino més
bien de una imagen de si que el alma, permaneciendo en si misma, dona al cuerpo
y que se combina con él; esto permite salvaguardar la trascendencia del alma, su
permanecer separada e impasible y, al mismo tiempo, dar cuenta del movimiento
y de la vida del cuerpo; ciertamente, en este caso se trata de una vida ‘otra’ y de
‘otros actos’ (AAAn o0v {wi kal GAAal évépyelay, 12-17), que no son aquellos propios
del alma sino de su reflejo en el cuerpo que vive, siente y padece. De hecho, es el
compuesto viviente el que siente y en general padece (7, 1y 6).

El reconocimiento y la consideracién del real sujeto de las afecciones permiten des-
atar las aporias arriba presentadas y explicar de qué modo el alma puede permanecer
impasible en todos estos procesos afectivos y perceptivos que parecen presuponerla
e implicarla. En este sentido, es confirmada la inmovilidad del alma frente al movi-
miento del cuerpo animado; con todo, debe concederse al alma y a sus facultades una
cierta forma de movimiento, que consiste, para las diferentes potencias, en la expli-
cacién de sus propios actos, y para el alma, considerada en su simplicidad, en aquel
acto que corresponde a la forma de vida mejor, el pensar (wuxn kai {wn KpeitTwv
vénolg, 13, 6).>4

Estas consideraciones permiten comprender de qué modo es posible una corres-
pondencia entre movimientos psiquicos y movimientos del cuerpo determinado;
esto permite preservar al alma en su naturaleza impasible aun cuando sea capaz
de actuar en relacién con los movimientos de los 6rganos corpdreos, por tanto en
relacién con el cuerpo.

Conclusiones

Los pasajes citados en esta sede constituyen, a mi parecer, un fecundo terreno de
analisis, que permite comprender cudl es la estrecha conexién entre movimiento y
vida, sea con referencia al alma, sea con referencia al cuerpo. En numerosos pasajes
de las Enéadas, el movimiento es definido como la vida del cuerpo individual (III, 6
(26) 7, 9-14; 6, 36-41; IV, 4 (28), 36, 14-18); también la vida del viviente universal, que
comprende nacimiento, cambio y destruccidén, encuentra su permanencia en el movi-
miento (IV, 4 (28) 32, 44-52). Ciertamente, es necesario distinguir qué es el movimiento
del alma y el del cuerpo; no obstante su heterogeneidad, el movimiento del cuerpo
ha resultado ligado al movimiento psiquico, aun cuando el alma permanece en su
naturaleza impasible y trascendente.

Se repropone una similar relacién como aquella entre movimientos del alma y
movimientos del cuerpo, no solo en el nivel del viviente singular, sino también en
aquel universal y sobre todo en el nivel de aquel viviente divino que es el cielo.”®
Se puede pensar particularmente en el movimiento circular celeste, definido como
un movimiento propiamente vital, autocognoscitivo y autointelectivo, que vuelve
su actividad al interior, resultando inmévil externamente pero en movimiento por



ISSN 0590-1901 (impresa) / ISSN 2362-485x (en linea)
ALGUNOS ASPECTOS DE LA K{VNOlG EN LA CONCEPCION PLOTINIANA... [35-45] Cuadernos de filosofia /64 2015

la vida eterna que posee en si; el movimiento vital del cielo se traduce en un movi-
miento concomitante de tipo fisico y local, el movimiento circular con el que encie-
rra eternamente el todo.

Traduccién del italiano de Silvana Gabriela Di Camillo.

& Notas

12 De modo similar se expresan las lineas sucesivas del tratado, lll, 6 (26) 3, 1-7, en las que los
movimientos del alma son asociados a intimas pasiones y alteraciones: «;como es que, sin
embargo, el alma experimenta por algunas cosas atraccién, por otras repulsion? ;Y como
negar que dolores, céleras, placeres, deseos y miedos son modificaciones y afecciones situa-
das en el almay alli en movimiento? También en relacidn con estas es necesario hacer cier-
tamente una distincién: sostener que en el alma no se generan alteracionesy percepciones
vivacisimas de ellas quiere decir negar la evidencia; pero una vez que acordamos sobre esto,
debemos indagar qué cosa es aquello que se modifica» (tag &> olKelWOELG Kal AANOTPLWOELG
nwg; kai Adnat kai 6pyai kai ndoval émbupiat te kal oéBot NG ol tponal kai nadn évévta
Kal KivoUpeva; 8el 8 kal nepi Todtwv We StaraBeiv. T yap éyyiyvovtal AANOIDGELS Kal
o@odpal toltwv aicBAoEeLg PN ol Aéyelv £vavtia Aéyovtdg €ott Toig EvapyEaty. AAAA Xpi
ouyxwpoivtag {nteiv 6 T €oTi T0 tpenduevov). (En pdgina 37.)

16 1lI, 6 (26) 2, 1-13: en esta parte inicial se hace referencia a la opinién de aquellos antiguos que
detectaban dpetij y kakia en la armonia (o en la desarmonia) reciproca y segin naturaleza
de las partes del alma: esto no implica que afiada en el alma algo adquirido (émaktov oUbéy,
2, 10), nada diferente se genera en ella (o08¢ etépwBeyv yiyvorro, 2, 11), pero cada parte tal
como es se armoniza con las otras; en la reflexion siguiente (2, 15y ss.), en cambio, emerge
el caracter original de la concepcién plotiniana de virtud: para que la armonia entre las
partes del alma se dé es necesario primero que cada una de ellas desarrolle la funcién que
le es propia (¢kdatou uépoug T6 autw npoarjkov notodvtog, 2, 17-18); la virtud no es solo un
acuerdo interno entre las partes, sino que la conditio sine qua non para que tal acuerdo se
dé es que en cada facultad esté presente la virtud que le es propia; cfr. Platon, Republica IV
441d. (En pdgina 37.)

18 Sobre la conexion entre sensacion y facultad racional se expresa un tratado posterior a este,
V, 3 (49), Sobre las hipéstasis que conocen y sobre aquello que estd mds alld, que en ocasidén
del conocimiento de si por parte del alma pone en evidencia el papel de la facultad racional
que opera o bien en relaciéon con las imagenes de la realidad sensible percibidas a través
de la sensacién, juzgando sobre ellas, o bien asociando y disociando las improntas de las
formas inteligibles por medio de la Inteligencia que actla en ella: véase particularmente
el cap. 2, 7, y el andlisis de Beierwaltes (1991) , introd. de Reale (1995: 216), que subraya
cdmo, también en este tratado, la caracterizacién de la facultad sensible en los términos de
una actividad mas que de una recepcion pasiva de improntas resulta un concepto clave para
comprender la “continuidad ontoldgica y logica entre aisthesisy concepto”; véase, ademas,
Emilsson (2007: 121-125). (En pdgina 37.)
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