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Resumen

En el presente trabajo intentamos presentar la concepcién
rosenzweigeanade latemporalidad apartir delanocién deresto (judio) como
critica a la filosofia de la Historia Universal hegeliana. Esta critica esta
fuertemente ligada a la temética de la finitud, de la cual la filosofia habria
hecho su oponente mas negado. La rupturadel continuum reproductivo nos
permitird elucidar las notas basicas de un "nuevo pensamiento” alaluz del
encuentro con el otro. En este sentido, frente al despliegue de un tiempo
lineal, absoluto y vacio, €l "resto" como finito establece un vinculo especial
con la eternidad, en tanto anticipacion mesianica de un futuro siempre por
venir. Haciael final de nuestro articulo, analizamos la cuestion del pueblo de
Israel alaluz delanocionderestoy desuinsercion enlaHistoriaUniversal.

PALABRAS CLAVE: resto, finitud, tiempo, eternidad.

Abstract

In this paper we try to present the Rosenzweigean conception of
temporality trough therest (Jewish) ascriticism of Universal History Hegelian
philosophy. Thiscritical isstrongly linked to the theme of thefinitude of which
philosophy would have made his opponent more denied. Will allow usto break
the reproductive continuum elucidated the basic notes in the light of the
encounter with the other "new thinking". In thisregard, to the deployment of
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a linear, absolute and empty, while the rest as finite sets a specia link to
eternity, in both messianic anticipation of afuture always ahead. Towardsthe
end of our article, welooked at theissue of thelsrael peoplein thelight of the
concept of rest and itsinsertion in the Universal History.

KEey worbs: rest, finitude, time, eternity.

":Quéesel resto? ¢El resto es?Elladael resto queno
es hada, puesto que es €l resto de un tiempo del que,
como acabadeinformar asu comunicante, no le queda
nada, yaque €l rey selo tomatodo, por entero. Y, sin
embargo, hay que subrayar esta paradoja: aunque €l
rey le tome todo su tiempo, parece que le queda algo,
como si pudiese devolver el cambio del mismo".

[J. Derrida, Dar (€l) tiempo]

"Si todosloshijosdelsragl sedieranlamano, formarian
unacadenay tocarian el trono celeste”.

[Atribuido a Maguid de Kozhenitz]

En & Proemio, Parménides describe €l vigie del carruaje conducido
por Heliades, € "hombre que sabe". Algjado de cual quier camino usual delos
mortales, en la ruta de la noche y el dia, un inmenso portal de piedra
interrumpe el horizonte. Laguardianadel portal esA{xr (diké). Lashijasdel
sol la persuaden de que abra la puerta para que €l carrugje pueda pasar. De
este modo, €l narrador esrecibido por unadiosa, cuyo discurso comienzaen
el verso 24, quien le informa que no ha sido enviado por un destino funesto,
sino por € derecho y lajusticia, y que es necesario que conozca todas las
cosas, tanto "el corazén inconmovible de laverdad" como "las opiniones de
losmortales”.

Parménides sostiene que las Unicas vias de investigacion en las que
puede pensarse establecen una correlacién entre lo real y lo pensable, entre
lo que puede ser y lo que puede decirse, haciendo delaviaverdadera"aguello
que es'. La via de la verdad debe tener el caracter de lo permanente e
indestructible, eslo Unico que verdaderamente existe.

1 Cfr. Parménides B1. Curiosamente, los primeros 30 versos del Proemio fueron conservados
por Sexto Empirico, la gran figura del escepticismo clasico, que nos los ha trasmitido en
Adversus Mathematicos VII, 111y ss.
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Por cierto, e carécter normativo de este comenzar filosofico advierte
desde siempre un terreno de implementacion material ciertamente hostil. La
afirmacion parmenidea "es imposible que la nada sea' aparece como una
premisa arevisar, en tanto respuesta filosofica, una respuesta filosofica que
respiraba el silencio de unaimpostacién inicial, de unareaccion frente ala
finitud, lo singular y aislado del mundo, de lo que Rosenzweig llama Algo.
Desde las nieblas de esta misma historia y apoyandose en una metafisica
hegeliana, Rosenzweig afirmaque antesdel Todo, solo puede haber unanada,
unay universal.? Pero,

La nada no es nada: es algo. En el fondo oscuro del mundo, como
inagotabl e presupuesto suyo, hay mil muertes; en vez delanadanica
-que realmente seria nada-, mil nadas, que, justamente porgque son
multiples, sonalgo.®

Hay un Algo que, desde la niebla, sigue resonando, algo inexorable e
insuprimible,* porgue "ahora, contra estatotalidad que abarcael Todo como
unaunidad, se haamotinado unaunidad que ahi estabaencerrada, y haporfiado
hasta conseguir retirarse como singularidad, como vida singular [...]"° y
testimonialano-identidad entre ser y pensar. Lafilosofiatradicional, realizando
estaidentificacion entre sery pensar apartir del postulado del "todo pensable”,
no puede mas que rechazar de plano una nada que no puede pensar.8 Una
nada que, en otras partes del texto, eslamuerte o laexistencia. En un doble
gesto nietzscheano, geneal 6gi co-ilustrado -y aqui habria que sefialar que hay
en toda esta tradicion un interés por revivificar desde laviday la existencia,
en una nueva direccion que quizés sea nietzscheana-, junto con los "golpes
del martillo" que nosarrojaran las ruinas de un pensar heredado, Rosenzweig
advierte lairreductibilidad de laexistencia en la afirmacién de la muerte. El
comienzo del filosofar debe enfrentarse con lafinitud de la existencia, cada
vez Unicay singular, abandonando |a pretensién de conceptualizacion. Otro
pensar, que vincule facticidad y pensamiento desde otro horizonte. La
reivindicacion de un materialismo contra la ontologia (como organizacion

2 Cfr. Rosenzweig (1990: 5-45), Stern der Erldsung [SE], Frankfurt a. M., Suhrkamp.
Traduccion en Espafiol (1997), Estrelladelaredencion [ER], trad. M. Garcia-Bard, Salamanca,
Sigueme.

31bid.

4Cfr. Rosenzweig (1990: 5-44).

5Cfr. Rosenzweig (1990: 12-51).

6 Cfr. Nordmann (2008: 65)
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logocéntrica del ser, esto es, tradicionalmente concebida) haciendo de la
facticidad un terreno decisivo a partir de la invenciéon que supone toda
revelacion.” La reivindicacion de la facticidad, en la defensa de cierto
materialismo queagui podriamossodayar, seriatambiénd iniciodeunrecorrido
gue nos llevara quizas ala posibilidad de pensar otro nexo entre idealidad y
materialidad. El Légos, sefialaRosenzweig, es principio de aplicabilidad, pero
éllo nos remite, por tanto, "alanecesidad de que su aplicacion tengalugar .8
Sin embargo, €l desmontaje de este principio nos revela € Presupuesto -
siguiendo el 1éxico de Cacciari-: latesisdelaidentidad entre ser y pensar. La
filosofiano hareconocido laangustia " que toda creatura expresa, y cree que
puede escaparse del sepulcro que se abre de par en par ante cada uno de sus
pasos".®

Rosenzweig no funda, sin embargo, un nuevo pensar al modo cartesiano
de lainvencién gue no hereda, sino que es en el gesto de demolicion y des-
montaje de las categorias de la filosofia de Occidente donde su reflexion
filosoficasesitla. Pero, ¢cudl eslapremisagenea 6gicapor lacual lafilosofia
esunafilosofiadelaTotalidad? El conocimiento del Todo, aquel propio dela
filosofia, tal como lahemos concebido hastalamodernidad, es unareaccion,
unarespuesta, mas precisamente, una negacion del miedo alamuerte. En el
desmantelamiento de | os sistemas metafisicos, Rosenzweig -como un noble
discipul o nietzscheano- revela el inicio como un producto, un resultado. He
agui lamentirapiadosadelafilosofia: lailusién dela carencia de supuestos.°
El todo sera entonceslareaccion o larespuestacomo comienzo del filosofar.
De Jonia a Jena, Hegel esla condensacién del largo recorrido de Occidente
0 de tres llustraciones (Antigiiedad, Renacimiento y Modernidad)* que
trazaron unateologia histérica. EI miedo ala muerte de Parménides habria
sentado las bases de una empatia histdrica, haciendo del quehacer filosofico
laproyeccién deunatotaidad ideal, haciendo ddl infinito concretolaviolencia
del pensar metafisico mismo. Aparentemente, adhiriendo al sencillo esquema
parmenideo de oposicion entre € ser y la nada, sentando las bases de la
racionalidad de occidente, habriamos finalmente cumplido con laadvertencia
de este, como un secreto trasmitido sin ser dicho, respirado desde losinicios
del filosofar:

"Cfr. Wiesel (1988:126). El Maguid de Kozhenitz, maestro jasid, decia: "Lagrandezadela
Torareside en que cambiatodoslosdias, y espor eso quee hombre encuentraen ellaunanueva
satisfaccion cadadia’.

8Cfr. Rosenzweig (1990: 120-84).

°Cfr. Cacciari (2008: 25).

10 Cfr. Rosenzweig (1990: 4-45).

1 Cfr. Rosenzweig (1990: 108-140).
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Que la filosofia tenga que suprimir del mundo lo singular y aislado,
este des-hacer-se del Algoy des-crearlo, eslarazon de quelafilosofia
hayade ser idealista[...] Unavez todo encerrado en el capullo deesta
niebla, lamuerte quedaria, ciertamente, tragadas bienno enlavictoria
eterna.?

El "capullo quedesaparecea abrirselaflor, diceHegel, del que"podria
decirse que aguel [l capullo] esrefutado por esta[laflor]; del mismo modo
gue el fruto hace aparecer la flor como un falso ser ali de la planta,
mostrandose como la verdad de esta en vez de aquella'.*® La filosofia del
asombro, aguella gue "se empecina en una cosa y no la quiere dejar suelta
hastaquenola'tiene' asu merced".** Goethey Hegel, figurasdel clasicismo
y €l idealismo aleman, representan -como sefiala M osés- la aspiracion auna
vision sistemética del mundo, ya que "Goethe encarna, en la historia de la
cultura, aguel instante de gracia donde alcanza, sin el recurso de ninguna
trascendencia, el acuerdo perfecto con el mundo".*® Y esta postulacion dela
Totalidad tiene, de este modo, unamotivacion filosoficaclara, |laconcordancia
entre el ser y el pensar’® remiten alas "condiciones de lo pensable’, en un
delicado desplazamiento pre-su-puesto, im-puesto.

Al inicio de las Lecciones sobre Filosofia de la Historia Universal,
Hegel advierte esta cuestion araiz de la problemética de una vision racional
delahistoriauniversal. Dice que alosfildsofos de la historia se lesreprocha
gue el abordaje de |o histérico se encuentra siempre determinado en alguna
medidapor lasideas previas gue estos ponen en juego en lainterpretacion de
lo histérico.'” Alo querespondelo siguiente: "Pero el Unico pensamiento que

2Cfr. Rosenzweig (1990: 4-44). El subrayado es nuestro.

BCfr. Hegel (1966: 8). "Die Knospe verschwindet in dem Hervorbrechender Bliite, und
man kdnnte sagen, dal?jene von dieser widerlegt wird; ebenso wird durch die Frucht die Blite
fir ein falsches Dasein der Pflanze erklart, und a's ihre Wahrheit tritt jene an die Stelle von
dieser".

14 Cfr. Rosenzweig (2005: 29-30).

BCfr. Moses (1982: 33). Esen estalineaque, enlaintroduccion alaedicién castellanaala
estrella, Miguel Garcia-Baré sefiala que "tanto Rosenzweig como Lévinas son piezas
fundamentales para constatar la falla filosofica de pretender 1a anulacion y/o subsuncion de
toda exterioridad respecto del sistema’ (p.15). También Cfr. PiéNinot (2002:300y ss.), quien
también ubicaa Rosenzweig y L évinas dentro delo que él denomina"revelaciony ateridad”,
entendiendo laalteridad como unaviacuyo horizonte eslatrascendencia, en completaoposicion
acualquier concepcion inmanentista.

16" aunidimensionalidad eslaformadelaunidady totalidad del saber, quetodo loincluye
y nadadejafuera. Lasiempre multiple aparienciadel ser se hallaabsolutamente disueltaen esa
unidad como en lo Absoluto”. Rosenzweig (1997: 146-7).

17 Cfr. Hegel (1989: 43).
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aportaes el simple pensamiento delarazén, de quelarazénrigeel mundoy
deque, por tanto, también lahistoriauniversal hatranscurrido racionalmente” .28
Leosde ser un supuesto, laidentidad entre ser y pensar esalgo quelafilosofia
ya ha demostrado, a juicio de Hegel, mediante |la tarea especulativa. Més
aln, filosofiay contingenciase excluyen: "Laconsideracion filoséficanotiene
otro designio que eliminar o contingente. Lacontingenciaeslo mismo quela
necesidad externa.’® Porgue, en Ultimainstancia: "larazon descansay tiene
su fin en si misma; se dala existenciay se explana por si misma'.?> Como
sefiala Jorge Dotti: "todo lo que acontece en los reinos de la naturalezay del
espiritu no hace mas que reproducir la legalidad sancionada en la l6gica’ .
Habra que esperar a Schelling,?? para que lafilosofia trascendental inaugure
un espacio valido paralo histérico, parala”historicidad" (Geschichlichkeit),
abriendo una duplicidad temporal - entre Historia e historicidad- cuyo juego
de fuerzas impediria la realizacion de una mera identidad teleol 6gica.?®
Rosenzweig continla este camino al plantear una diferenciacion (quizas se
podriaver uninicio de ladifferance en estafisuraaqui abierta) entred sery
el pensar, rompiendo la identidad que garantizaba la captura de lo real en
nombredeloraciona y queiluminael terreno de unasingularidad subversiva
(Jabés). En €l terreno de la filosofia de la historia, para Rosenzweig, esta
singularidad facticaeslafiguradel resto, figurabiblicade Tritoisaias. El resto
son todos aquellos judios que se encuentran en el exilio. Cuando advenga el
Mesias, ese resto seria devuelto a su tierra, alatierrade Isragl. La curiosa

18 bid.

P Cfr. Hegel (1989: 43-4).

2 Cfr. Hegel (1989: 44).

2LCfr. Dotti (1983: 85). La critica de Dotti en este punto se encuentra bastante cerca del
autor que aqui analizamos: "En su obstinada facticidad, las situaciones concretas seresisten a
someterse ala superacion que la"razdn dialéctica’ pretende imponerles’, (ob. cit., p.17).

2"For Schelling'sfundamental objectionto Hegelianism - anditis, onefeels, apreconceived
judgment underlying all theselater works - isthat ultimately it isapanlogism, an absol utization
of logicitself. In other words, reality isfor Hegel to beidentified with mind, and mind with the
abstract concept. Philosophy, quite properly, has to display itself as rational, but it is afatal
mistake to imply that thought is not understood, or not even of much service, until reduced to
purely skeletal form as thought about thought. For on this principle being becomes simply a
reflection of the concept, and the movement, the concrete Werden, of reality inits succeeding
phases, a sequence of illustrations of what is essentially alogical process, so that every basic
and necessary distinction between them disappears. But a logical process is also atimeless
one, hencein strictness a Nicht-Werden". Reardon (1984: 546).

BY que, como sefida Bensussan (2009 a: 193), Rosenzweig retoma en este punto €l
esquemade Schelling para distinguir entretiempo y eternidad.
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lectura de Rosenzweig -casi en el gesto de subversion a servicio de una
lectura de la historia- sefiala que es esaerrancia, € resto intotalizable frente
a la totalidad de la historia,®* el testimonio de ese algo que se resiste a
mecanismo de lahistoriauniversal.®

I. La opcion por € resto

En un brevetexto que, pese alasreticencias del autor, quizas oficie de
Postfacio a La Estrella, Rosenzweig advierte que esta Ultima no podria ser
catalogada como "un libro judio". La razén que brinda es extraida de la
enunciacion de uno de sus criticos. "No esta destinado a uso cotidiano de
cada miembro de cada familia".?® La respuesta, sin embargo, nos resulta
sumamente limitada, dejando un espacio para considerar si acaso esta
caracterizacion delojudio debieraefectivamentereducirse atal. Rosenzweig
afirma, ademés, que su obrano se ocupamas del judaismo de lo quelo hace
del cristianismo o también, aunque con menos detalle, del Islam.?”

ReyesMate?® ensayaen estadireccion unalecturadelojudio diferente,
cuando sefialaque eslacondicién mismadejudio, aguellaque sereflgjaen El
nuevo Pensamiento (das neues Denken), un pensamiento que "se planta
ante toda la metafisica occidental que calificadeidealismo”.?® Lacondicién
de judio permitiria delimitar dos lineas criticas. Por un lado, una linea més
tedrica, socavando laidentificacion entre ser y pensar; por otro, "lasignificacion
de Europa como lugar de realizacion del 16gos’,* es decir, €l andlisisde la
filosofiadelahistoriaoccidental, tomando como gjelaconcepcién hegeliana
delaHistoriaUniversal.

En larelectura (y Destruktion) delafilosofiadelahistoria hegeliana,
Rosenzweig intentarevelar aquello que, al interior, desdelasnieblas, resiste
a operar totalizante del universal en su despliegue en el mundo. Este resto
encontrariael eco en un pensar quetendriapor objeto, entonces, "interrumpir

24 Cfr. Bensussan (2009 b: 14).

SEstasubversion severaconsolidadaen lalecturarosenzweigeanadelael eccion del pueblo
delsrael, como veremos mas adelante, enfrentando las categorias de "tierra" y "sangre”.

% Cfr. Rosenzweig (2005: 14).

2 |bid.

BCfr. Mate (1997). Ver especiamentecap. |11: "Laestrategiatedricadel judaismo”, pp.115-
162.

2 Cfr. Mate, Op. cit., p.125.

% bid.
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absol utamente este model o englobante” 3! Si paraHegel, "lo universal es
unay la misma esencia en las més diversas modificaciones',** |alabor
mesianicadel resto seralainterrupcion, interrupcion queimpidelaclausura
delaTotalidad.

Es en el enfrentamiento entre esenciay tiempo donde se dirime la
batalla entre Hegel y Rosenzweig. La esencia no gusta de contingencias,
dado que estas siempre representan el estorbo del despliegue de un mismo
télos.® Solo lo que es otro puede cortar e interrumpir, i. e., inscribir la
finitud en un proceso que ambicioné la eternidad (y quizas esta sea la
hybris de la politica). Un "mas alla de la esencia"** que rompe la a-
temporalidad del concepto, la idealidad previa, para postular una
erfahrende Philosophie.

La historia es, para Hegel, la sucesiéon "de pueblos y Estados, que
existen un momento y atraen nuestro interés, y enseguida desaparecen”.®
Lahistoria, entonces, parece ser lapuestaen escenade launion delo concreto
y lo universal, un plan que, aunque oculto a nuestros 0jos, no permite dudar
delaexistenciadealguntélos historico. Lo concreto cumplelafuncion de ser
camino de la Providencia, ssmple medio, que siempre debe referirse a ese
principio universal .%

En el 8331 de la Filosofia del Derecho, Hegel define al pueblo
historico:

El pueblo es, en cuanto Estado, el espiritu en su racionalidad sustancial
y en su realidad inmediata, y por lo tanto, el poder absoluto sobre la
tierra¥

Puebl o-Estado-Racionalidad-Tierra. Lacorrespondenciaenlafilosofia
delahistoria hegelianaentre estos términos es de absol uta necesidad. En ese
mismo paragrafo, encontramos en las abservaciones la mencion a pueblo
némadajudio, cuestionando justamente su condicion de Estado en funcion de
|a carencia de territorio. Schmitt sefiala, a inicio de El Nomos de la Tierra,

31 Cfr. Bensussan (2009 b: 14).

%2 Cfr. Hegel (1989: 60), "Laideadelahistoriay su realizacién". El subrayado es nuestro.
3 Cfr. Rosenzweig (2005: 29), "Laesencia, no quiere saber nada del tiempo”.

3 Cfr. Cacciari (2008: 32).

S Cfr. Hegel (1989: 47).

% Cfr. Hegel (1989: 51).

37 Cfr. Hegel (1968: 299-300).
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gue "en el lenguaje mitico, latierraes denominada madre del derecho".® La
toma de la tierra, en el aspecto exterior, es representado por €l jurista en
términos extremadamente hegelianos: es el enfrentamiento entre poseedores
de tierras, de tierras que, al ser poseidas, establecen un derecho hacia €l
interior, haciaaguellos quelaocupan, constituyendo unacomunidad politica.
Porque esen e suelo (solum) donde convergen espacio y derecho, ordenacion
y asentamiento.® Al exterior, laguerraeslasalidaalosdesacuerdosjuridicos
delosdistintos pueblos.

En las relaciones entre los Estados, puesto que ellos estén ali como
particulares, se manifiestaen su mayor dimensién el juego sumamente
movido de lainterna particularidad de las pasiones, los intereses, 10s
fines, lostalentosy virtudes, laviolencia, lainjusticiay € vicio, y la
contingencia externa; es este un juego en el que la totalidad ética
misma, laindependenciadelosestados, estaexpuestaalacontingencia
[...]. En su relacion reciproca, sus destinos y actos constituyen la
manifestacion de ladialécticade lafinitud de esos espiritus, delaque
surge, ilimitado, el espiritu universal, el espiritu del mundo, queesa
mismo tiempo quien g erce sobre ellos su derecho -y su derecho es el
derecho supremo- enlahistoriauniversal, erigidaen tribunal universal .©

En untexto hegdliano dejuventud titulado "Lapositividad delareligion
cristiand’, Hegel alude a la "triste condicién de la nacidn judia'# en tanto
"obedienciade esclavosaleyesque no sedieron ellosmismos'.# Sujecién a
poderes extranjeros, ha sido € precio de una nacién que se ha abocado al
servicio delodivino, haciendo aparte su historicidad y asumiendo laapariencia

de una"orden monacal".*®

8B Cfr. Schmitt (2001: 463). Al inicio de untexto muy sugerente paraestadiscusion, Jacques
Ranciére (1994: 2) establece una analogia entre los "bordes de lo politico" y lafigurade lo
maritimo: "L atotalidad delaempresapoliticaplatonicapuede ser pensadacomo unapolémica
antimaritima. El Gorgias insiste en ese punto: Atenas estd enferma de su puerto, de la
predominancia de una empresa maritima en que la supervivenciay €l lucro son los Unicos
principios'. En este sentido, también cabe destacar la figura del archipiélago que propone
Cacciari (1999) en el libro que lleva su mismo nombre para pensar nuevos modos de o
comunitario en una politica post-fundacional .

® Cfr. Schmitt (2001: 467)

4 Cfr. Hegel (1968: § 334).

4LCfr. Hegel (1978: 74).

2 | bid.

4 bid.
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A juicio de Rosenzweig, € pueblo judio cumple un mandato extra-
histérico, que se articulaen unanuevafilosofiadelahistoria, aguellague da
cuenta del caracter finito de toda configuracion histérico-politica. En este
sentido, quizés podamos decir que La Estrella es un libro judio, pero judio
entendido en € sentido que aqui consignamos a partir delanocién de"resto"
y que Bensussan describe del siguiente modo:

La profunda extra-historicidad, y no simplemente contingente, del
‘pueblo judio' [...] en tanto habitante de una eternidad anticipada,
extranjero alasleyes, latierray lalenguadelos pueblos entre los que
Ilevauna existencia separada. Laextra-historicidad judia conllevaun
pensamiento de la historia, del Estado y lo politico [...] Significa
efectivamente laimposibilidad de que la totalidad histérica llegue a
totalizarse sinresto.*

Y este pensamiento judio rosenzweigeano es, como sefialaba Reyes
Mate, aguello que se plasmaen El nuevo pensamiento. En nombre del tiempo
hay unareinvencidondelahistoricidad. Si lahistoriauniversal eralailusionde
eternidad en su despliegue, esen nombredel tiempo, delafinitud -o delo que
Derrida llamaréa luego "contratiempo"- que esa unidad en continuum se ve
quebrada. Sololo singular, aguello que se mantienea margen, como un resto,
es lo que permite inscribir la contingencia en un proceso de proyeccion
metafisica que destierraal tiempo en nombre de una"ilusién de eternidad"”.

Paralos pueblos como individuos col ectivos, sefialaBensussan,* tener
un destino histérico esjustamente vivir, pero también morir en lahistoria. Y
esavidaserealiza através de la apropiacion de un territorio, de unalengua
materna "que no sea la palabra de un exilio, sino la nostalgia de un
enraizamiento" enlabulsquedadel dominio del tiempo.

Para Kojéve, lamuerte es un lugar central desde el cual la dialéctica
hegelianapermitelaincorporacion delafinitud y latemporalidad enlaHistoria
Universa, como"d primer mévil delahistoria'.* No obstante, ciertos parecidos
no deben confundirnos: lejos de encontrarnos en las cercanias de una
reivindicacion rosenzweigeana de la finitud, en el caso de Kojéve, estas
muertes son la renovacion de un proceso histérico "por las guerras y las
revoluciones sangrientas".*

4 Cfr. Bensussan (2009 b: 14).
“ Cfr. Bensussan (2009 b: 105).
4 Cfr. Kojeve (1982: 65).

47| bid.
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L os pueblos mueren y los hombres que conformaron parte de estos
asumendealli su historicidad:

El Hombre solo es historico en lamedidaen que participaactivamente
enlavidadel Estado, y cuando esta participacion culminaen el riesgo
voluntario de la vida, en una guerra por entero politica. Ademés, €
Hombre sdlo es en verdad hist6rico o humano en lamedidaen que es
guerrero, por lo menos en potencia.®®

Lamuerte eslamanifestacion, larealizacion Ultimadelo Universal en
laexistenciaempirica,*® mésaln, permite el desdoblamiento del universal y
lo particular, porquelamuerte es"launidad inmediatadel ser dado” y agrega
Kojéve que en lamuerte, "la Potencia absoluta, el amo delo particular, vale
decir, lavoluntad comun [= universal] hadevenido el ser dado puro[queesel
cadaver del ciudadano muerto por el Estado]".®® La muerte es € trabajo
supremo parael Estado porque e arriesgar lavidaeslo que nos hace diferentes
del animal, & peligro de muertey e acto voluntario de afrontarla. Y sobrevivir.
El reto a muerte nos permite una accion negatriz o creadora,® ruptura y
creacion, que hace al proceso de lo histérico.

Laambigiiedad de la muerte nos sefiala los blancos estratégicos de la
argumentacién. Lamuerte, como condicién natural, enmarcael escenario de
unadistincién cuasi ontico-ontol égica, pero también, en el simulacro de su
trascendencia, alli donde la vida se pone en peligro en la lucha por €l
reconocimiento, el deseo humano nos instalaen el reino de lalibertad y la
historia. El haber dejado la muerte atrés es, una vez mas, el paso hacia €
"quehacer histérico". Pero, ¢qué lugar ocupa este "quehacer"?

Ladireccion de Kojéve parece, en este punto, [levarnosaunareflexion
politica, perotambién existencial, ali dondelaherenciaheideggerianadel ser-
para-la-muerte indicaria la cifra de una relectura de la Historia Universal.
Acaso € § 74 de Ser y Tiempo sea el escenario desde el cual apreciar el
prismade convergenciaentre estas dimensiones. Pero, tanto en Kojéve como
en Heidegger, lasdeudas con lafil osofiahegdianadeimitan € lugar de absoluto
desencuentro con Rosenzweig. En Ultima instancia, incluso en el caso de
Heidegger, € abandono delateleologiano implicalaprimaciade unaidealidad
del sentido (&l "sentido del ser" o, como aparecerareel aborado posteriormente

“Cfr. Kojéve (1982: 68).
“Cfr. Kojéve (1982: 75).
% | bid.

SLCfr. Kojéve (1982: 94).
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entérminosdela"verdad del ser"), deunahistoria, siempreuna: lahistoriadel
ser, que pone en cuestion la idea misma de historicidad del Dasein como
libertad. En laasuncion delatradicién y del destino, Heidegger abandonala
riquezade unafacticidad delafinitud, aguellagque Rosenzweig, enlasantipodas,
defendera hasta sus Ultimas consecuencias: separar |o judio de lahistoriaen
nombre de unafacticidad que solo puede vincularse con |o eterno.

Lareivindicacion delafacticidad y delamuerte operan en unadistincién
gue Derrida retoma en La Gramatologia,®? a propdsito de la relacion entre
pueblosy escritura,® entre laHistorie y la Geschichte, cuya raiz comparte
con geschehen, con la historicidad (Geschichlichkeit). Es en nombre de la
historicidad (més radical que la heideggeriana, aunque quizas menos que la
rosenzweigeana) 0, mas sencillamente, de que la existenciaestemporal, que
la filosofia puede abandonar con su pretensién omni-abarcadora un
pensamiento teleol 6gico delahistoria

La muerte no es un problema externo alafilosofia, sino € inicio de
todofilosofar. Ladiferencia, no obstante, radicaen lavitalidad delarespuesta,
alague lafilosofiase halla confinada. Y esarespuesta siempre es historica,
incluso en su negacion.

En materia de ética, la erfahrende Philosophie, en tanto pensamiento
finito, es capaz de relacionarse con €l otro, es capaz de escucha. Habiendo
hecho a un lado la pretension de absolutizar 1o cognoscible, la figura del
amor al préjimo se abre inmediatamente en este escenario.

Ahorabien, ¢qué sucede en términos histoérico-politicos? Por un lado,
como seflala Cacciari, "en ningunaotra parte Rosenzweig parece mas cercano
a 'estilo’ roméntico: el énfasis mismo en el concepto de pueblo[...]".%

Si bieneslarenunciaalatierra, d territorio, aguello que pone en cuestion
€ estatuto mismo de"pueblo” del pueblo delsragl, laremisién alasangre no

52 Cfr. Derrida (1985: 37-38).

%\olveremos sobre esto. Derridasefidlaque: "lalenguatieneunatradicion oral independiente
delaescriturd" haciendo del momento material un momento derivado, representativo. El sentido-
idealidad seriaanterior alamateriaidad. Demaneratal que, si laescrituraessolo "representacion”
delalengua, "setiene el derecho deexcluirladelainterioridad del sistema’. (Cfr. DG "El afuera
es el adentro”, p. 40).

4 Cfr. Cacciari (1999: 35).

5 Cfr. Cacciari (1999: 50). Sin embargo, € mismo Cacciari sefidla-en lap. 47; y también
Bensussan (2009 b: 104)- que el enfrentamiento entre sangrey tierrapareceriatergiversar una
descripcion romanticaclasica, por momentos, a punto de lainversion misma.
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parece romper de manera definitiva con dicha caracterizacién, que condensa
en algunamedidalaexaltacion delo nacional.

"Razd', "Geist" 0"Sangre", todos ellos, nombresde laeugenesia, dela
I6gica del privilegio, de una lectura de la eleccion que no parece estar en
consonancia con la filosofia de nuestro autor. El privilegio, no obstante, es
paraddjico: quedar por fueradelahistoria, haber sido elegidos paraunatarea
"que no es de este tiempo".

Si dgjamos por un instante la cuestion de este pueblo en particular,
podemaos asimismo cuestionar otro nexo de continuidades: ¢acaso laadopcion
misma de la nocién de pueblo -y no solo para el pueblo de Isragl, sino para
todos|os puebl os, aquellos pueblos que Rosenzwei g, siguiendo aHegel, sigue
[lamando " pueblos histdricos'- no permitiria pensar unamayor continuidad
con lafilosofia de la historia hegeliana, una mayor continuidad que aquella
gue en las consideraciones metafisi cas habrian tenido por objeto laexplosién
del sistema filoséfico de Occidente para extraer de él, de sus ruinas, lo que
Rosenzweig denominard"Elementos' (Dios, Hombrey Mundo)?

El pueblojudio, lojudio comorestancia, permitiriarevelar lacontingencia
de una historia universal, cosa que, por cierto, Hegel habria claramente
especificado. El principio de variacion. Sin embargo, la variacion de la
historia hegeliana pivotearia sobre un camino yadispuesto, encausado, hacia
un Unico télos. Laidea de Revelacién rosenzweigena anula esa posibilidad,
porgue encarnaen el niicleo mismo del presente el darse del sentido. Porque
larevelacion es"anticipacion de eternidad” en lamedidaen que comportala
reformulacion, el volver a pensar el estatuto del comienzo y del fin.% Pero,
¢cémo repercute esto politicamente?

Laintervencién metafisicae historicade nuestro autor parece delimitar
un paralelismo crucial. Sin embargo, en el caso de lafilosofiade lahistoria,
guizés puedadetectarse unainsistenciamayor en laseparaci 6n absolutaentre
eternidad del restoy tiempo histérico.

En este sentido -y haciendo de estaocasién laposibilidad deiniciar un
nuevo cuestionamiento- creemos que hay una pregunta gue espera paciente,
al menos, una demora en su consideracién, que es si acaso es desde una
perspectiva metafisica de la separacién que un pensamiento de lo
mesianico seria fructifero para pensar lo politico, es decir, si es desde la
separacion, desde la exterioridad absoluta, que impide € "aplastamiento
delo histérico en su lisa inmanencia”.%” Porgque pensar algo mas alla de la
historia"esapelar alaimposibilidad estricta, tanto ontol égicacomo gnoseol égica,

%6 Cfr. Bensussan (2009 a: 194), "Rosenzweig, Schelling et I'histoire".
57 Cfr. Bensussan (2009 a: 185).
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de una inmanencia absoluta’,*® pero asumiendo €l riesgo de la absoluta
exterioridad, deno asumir unrol histérico, ali dondelos aconteci mientostienen
lugar. ¢Cémo aceptar laresignaci on histéricarosenzweigeana? ¢Donde queda
la historicidad de la revelacion? ¢Cudl es € lugar asignado al instante?
¢Simplemente la aspiracién de una redencion que nuncallegay que solo se
anticipaenlaformadeloreligioso olo ético? Finalmente, aun en el abandono
de lateleologia histérica, la revelacion pareceria adecuarse en cierto modo
como "obedienciaaleyesqueno sedieron ellosmismos', como deciad joven
Hegel. Porque, en Ultimainstancia, ajuicio de Rosenzweig, €l sionismoy la
asimilacion solo son opciones histéricas, siendo, sin embargo, gienasalojudio
entendido como "resto”.

De esta manera, pareceria ser que lafamosa historia de los hermanos
Esally Jacob serenuevaen lalecturadelafilosofiadelahistoria. Esall esun
hombre de latierra, asentado. El Talmud lo transforma en representante del
imperio romano y con é, sefiala Moseés, de la idea politica del estado y €
poder temporal delalglesia® Jacob, por su parte, esun nGmade, pero también
un hombre dedicado alas actividades pacificas, frente a Esall que es cazador.
Lo interesante es que ambos constituyen una dindmica que, lejos de ser
complementaria, permitelainscripcién delafinitud enlahybrispalitica. "Para
Esal, Jacob representa la oposicién permanente. Es aquel que le impide
establecerse, asentarse, para gozar del mundo tal cual es".%° Porque Jacob
obliga a Esal a "ir mas ala’, pero Esall lo niega para poder establecerse,
niegael porvenir, mediante lacreacién de unailusion de eternidad mundana.
Jacob, entonces, representa cada instante del tiempo en el que seinvitaala
apertura del porvenir, unainvitacion que solo puede darse en €l presente y
"contra é". La experiencia de la disimilacién, en contraposicién a la
asimilacion,! que representaria una de las entradas posibles del judio ala
historia, esaquello que pone en cuestion unaserie de convergencias que hace
delahistoriadel Logoslamismatradicién de poder quelahistoriabarajaala
luz delospueblos:

El Mesias va errante desconocido entre las naciones, y solo cuando
las haya cruzado todas, llegara el momento de nuestra Redencion.®?

%8 Cfr. Bensussan (2009 a: 196).

% Cfr. Mosés (2007: 32).

& Cfr. Mosés (2007: 36).

6 Cfr. Moses (1997: 30).

62, Rosenzweig (intercambio epistolar con Rosenstock), p.251. Citado en S. Mosés
(1997: 38).
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1. Tomarse en serio al tiempo

"El tiempo vivo no sabe de puntos:. todos los puntos,
cuando el instante empieza a volar a través de la
velocidad delaflecha, yahan volado”.

[F. Rosenzweig, La Estrella]

Cacciari sefidaque el problemafilosofico del tiempo esel centrodela
tercera parte de La Estrella,®® a través de la ruptura con la temporalidad
idealista(temporalidad aparente, fueradetodo "insLeben™). Sin embargo, la
clave del problema del tiempo recupera el problema de la Revelacion,
desarrollado en la segunda parte de la obra. Un centro queirradiaal sistema
entero,® anclado en el presente. El presente es el nucleo de convergencia,
desestabilizacion y reinvencion del pasado y el futuro. El nacimiento
siempre renovado,® porque: "[L]a primerarevelacion en la Creacion exige,
precisamente por su caracter de revelacion, que irrumpa una segunda
Revelacién: una Revelacién que es Uinicamente revel acion”.%

Antes que movimiento continuo, €l instante es un ancho presente®”
gue anuda y reinventa pasado-presente-futuro (Creacidn-Revelacion-
Redencion). El origen no es despliegue, emanacion o generacién. Frenteala
|6gicade laldeaque, en cada punto, en cada progreso del recorrido, recoge,
de unamanera u otra, los frutos asegurados de su esencialidad, la condicién
decreatura(y conéla, ladefinitud) hacedel "insLeben” un punto dereferencia
ineludible que asume como condicion béasicalaposibilidad (que desded origen
seriaimposibilidad) de larecreacion alaluz delafacticidad. Pero, al mismo
tiempo, esta facticidad no representa un mero hundimiento en un presente
eterno, sino d anclaje, vialafacticidad, entreinstante singular -y, como veremos
mas adel ante, temporal - de pasado, presentey futuro. Larevelacién esdefinida
como larelacion de Dios atravésdel hombre, que hace salir por fueradesi al
Diosmitico.®® Al Diosdel gran comienzo, aguel que en su evocacion, repeticion,
captura el pasado, confinandolo al disfraz, habiendo sido esta latareade la
teologiahistérica.®®

8 Cfr. Cacciari (2008: 42).

54 Cfr. Bensussan (2009 b: 62).

% Cfr. Rosenzweig (1990: 174-201).
% Cfr. Rosenzweig (1990: 176-206).
57 Cfr. Rosenzweig (1990: 303-327).
88 Cfr. Mosés (1982: 103).

% Cfr. Rosenzweig (1990: 113-144).
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Y estetiempo del presente no esuntiempo individual sino untiempo de
todos porgue, més ala de las peculiaridades de cada dia, "solo € fin delos
diasescomiin atodos'.” Laoracion hace del presente ék-stasis, porque "es
la fuerza que traslada mas alla del umbral”.”™ En la apertura del presente €
porvenir irrumpe como atestacion del pasado™ y estatareaesdescritaen La
Estrellaapartir delafuncion cultual del pueblo judio, haciendo de estapréctica
la anticipacion del Reino, porque € Reino silo puede venir por flashes,
relampagos que persisten en ligar el pasado y llevarlo hacia adelante:

El movimiento en circulo no surge, por asi decir, de un golpe, sino
tirando: no es que el presente pase porque el pasado o empuje, sino
porqueel futurotirade él.”™

Presente y eternidad se encuentran en la figura de la anticipacion,
anticipacion que, lejosde estar ligada alosfines del mundo, se hace en cierto
modo aun costado de ellos. Mésaln, €l crecimiento del mundoiriaquizésen
detrimento del acercamiento a Reino, ya que "la eternidad es precisamente
queentred instante presentey el cumplimiento final ninglin tiempo puedeya
reclamar sitio".™

LaPuertadelaredencion desembocaen el insLeben, pero en unavida
perfectamente re-creada, que en su existir comprende -en reciproca,
inagotable tension, en didlogo- € Presupuesto (lo que siempre ha
sido, pasado viviente) y el eterno futuro del Reino (lo que siempre
serd).”

Antes que el mero gercicio de proyeccion de futuridad, € instante
abre las puertas del advenimiento de un porvenir, se vive € futuro de una
manerafugaz, en laanticipacion delo que Rosenzweig denominaeternidad”.
Frentealaaccion, dominio delapoliticay lahistoria, laoracion representael
gesto subjetivo que permitiera hacer fuerza al reino,” porque la oracién

" Cfr. Rosenzweig (1990: 324-349).
" Cfr. Rosenzweig (1990: 326-351).
2 Cfr. Rosenzweig (1990: 331-355).
8 Cfr. Rosenzweig (1990: 365-389).
" Cfr. Rosenzweig (1990: 365-389).
> Cfr. Cacciari (2008: 44).

6 Cfr. Rosenzweig (1990: 297-321).
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ilumina la meta mas lgjana,” otrameta, porque la oracion dispone a orante
en la escucha, una escucha obediencial,”® ya que:

El imperativo es presente absoluto puroy sin preparativos. No solosin
preparativos, sino incluso sin premeditacion. El imperativo del
mandamiento no hace predicciones para € futuro: lo Gnico que se
puede representar es lainstantaneidad de la obediencia.™

Evidentemente, la complejidad del presente -y fundamentalmente, la
relacion con el por-venir- exigen desestimar muchas de las notas clésicas de
lotemporal, no solamente en & sentido delo Gnico, de su unicidad, sinotambién
laideadelinealidad. Lareivindicacion delafacticidad no se presentacomo el
proyecto de absol utizacién ddl instante presente, no esel individuo, ni siquiera
el pueblo, aquel que puede de manera absoluta proyectar, desde una
determinadafacticidad, sentidos en ambas direcciones (pasado y futuro); dicho
en otrostérminos, lafacticidad no conllevaun elogio delaactividad, del hacer
histérico -0 al menos no solamente- sino que consignalapeculiaridad de una
espera, que se ancla en ese mismo mundo en e encuentro con e préjimo,
pero trasciende |0 meramente presente como ad-venir anticipado del Reino.

End pueblojudio:

Todo lo que en él sucede posee dosrelaciones: por unaparte, serefiere
aestemundo, pero también serefierea mundo por venir. Este hallarse
dos mundos mano amano, este'y aquel mundo, lo determinatodo. La
misma cosa animadaen labendicidn tiene una determinacion doble: en
este mundo sirve para uso comin, apenas distinto que si hubiera
guedado sin bendecir; pero al mismo tiempo se acaba de convertir en
uno de los sillares con los que se construye el mundo venidero. La
bendicién escinde el mundo paravolverlo aunir en lo futuro; pero en
el presente solo se ve la escision.®

Hay unaextrafianecesidad entre, por unlado, laeternidad, o porvenir,
el Reino que, mostrandose, relampagueando, se sustraey, por otro, el tiempo
de la vida. Rosenzweig explica este vinculo de una manera muy sencilla,
haciendo uso de una herramienta que ha sabido calar profundo en la

" Cfr. Rosenzweig (1990: 301-325).
7 Cfr. Rosenzweig (1990: 196-222).
" Cfr. Rosenzweig (1990: 197-223).
8 Cfr. Rosenzweig (1990: 341-366).
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hermenéuticajudia, laanal ogia. Asi como no podemosiniciar unaconversacion
comenzando por € final de lamisma, 0 como tampoco se puede iniciar una
guerrafirmando € tratado de paz, o lavidamismano puede comenzar por su
deceso, "se debe aprender a esperar”,® asi sucede también para "las cosas
Ultimasy supremas’ &

Lo que Dioshahecho, o que hace, lo que hard, o quele haacontecido
al mundo, lo quele acontecerd, lo quele acontece a hombre, lo queél

hara -todo esto no puede ser escindido de su temporalidad-, como s,

por gemplo, se pudiese conocer € Reino de Dios que esté por venir
como se conoce lacreacion yadada, o como si fueselegitimo estar ala
expectativadelacreacion del mismo modo en que seestdalaexpectativa
del Reino futuro.®

Deallilaacusacién del supuesto: olvidandose dd tiempo, salteandolo,
volviéndolo superfluo. Carencia de valor,® diria Nietzsche. Los filésofos,
segulin este, cometen cuatro grandes errores; €l primero de ellos, confundir la
causa con la consecuencia -lo cual es, para Nietzsche, "una auténtica
corrupcion de larazon™; en segundo lugar, el error de una causalidad falsa,
mediante lacual el hombre proyect6 sus "tres hechosinternos' -lavoluntad,
e espirituy €l yo- extrayendo € concepto de ser del de"yo".® El tercero, la
postulacion de " causasimaginarias', porque finalmentetodos queremostener
una razén de encontrarnos de este o aquel modo,® el motivo tiene que
emerger de algun lugar. Por dltimo, € error de lavoluntad libre. Nietzsche
acusa a los filésofos de "haber despojado de su inocencia al devenir.®” La
equivocidad de este tltimo término no debe confundirnos. Nadamas alejado
queel devenir hegeliano, movimiento asegurado, que hace del tiempo sumedio.
El espiritu que todo lo envuelve, aquel gue se ubica en un pasado, en un
tiempoinmemoria paraque, en su desplieguedial éctico, y en sureconciliacion
con lo finito (una reconciliacion que no parece demasiado pacifista), acabe
por devenir meta. Porque el pensamiento tradicional es atemporal; "quiere
anudar mil vinculos de un golpe; lo tltimo, lameta, esparaé |o primero".%

8L Cfr. Rosenzweig (2005: 30).
82 Cfr. Rosenzweig (2005: 31).
8 | bid.

84 Cfr. Nietzsche (1996: 26).

8 Cfr. Nietzsche (2004: 70).
8 Cfr. Nietzsche (2004: 72).
87 Cfr. Nietzsche (2004: 74).
8 Cfr. Rosenzweig (2005: 33).
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Frenteadllo, Rosenzweig hablade una"danzaextéticadelo posible’, donde
el mundo comienza-como creaciOn- siendo |o que se renueva eternamente.®
Demodo que, € devenir del mundo carece por completo de esencia,* abriendo
el terreno de la posibilidad radical, que en la revelacién iterante -quizas
podamos ya agregar- se consigna a una trama de luz proyectante, mirada
hacia el futuro, el futuro solo puede vivirse en la expectativa, sefiala
Rosenzweig.®* Perolarelevanciade estaespera, de esaanticipacion, mantiene
un delicado equilibro con laldgica de la redencion. En la medida en que la
revelacion abre las puertas del Reino al presente, se mantiene en vigenciala
promesa de redencion.

Haciendo uso del espiritu sistemati co, cabriadelimitar agui cuatro modos
de lo temporal, de pensar el tiempo o de vincularse con este, que parecen
haber gercido rolesdiferentesen el destino occidental. Por unlado, €l tiempo
como medio, como avance homogéneo ddl Presupuesto, seglin lanomenclatura
de Cacciari. Laidentidad entre el pensar y €l ser hace delatemporalidad algo
derivado, meratransmision, despliegue o repeticion deun origen. LaHistoria
Universal como historia de la Razén pareceria pertinente a esta primera
descripcién. Lasegundamanerapuede ser caracterizadacomo € hundimiento
enlatemporalidad. Asi vivenloshombresy |os pueblos, unavitalidad puramente
temporal .%?

En cuanto alaterceray cuartamodalidad, delas cuales cristianismoy
judaismo seran ajuicio de Rosenzweig respectivamente sede, sostienen un
encuentro entre eternidad y temporalidad que no implicalaanulacién de una
de ellas, sino que estas se combinan de manera diferente, de acuerdo a su
revelacion historica. El advenimiento de Cristo dividea tiempo enun antesy
un después, que se extendera hasta el dia de su regreso (mapouvoia). El
tiempo se transforma en época. Nuestro presenteesel "entre" de unahistoria
cuyo comienzo y fin son fueradel tiempo. El cristianismo se hace sefior del
tiempo porque, aunque anclado en este mundo, en €l reino del "entre”, sabe
del contacto entre lo divino y lo profano, dando testimonio de un camino
eterno.® ¢Y coémo habitar ese tiempo? ¢Cémo se vinculala creatura con lo
infinito? Aqui, Rosenzweig -siguiendo quizas a Cohen y coincidiendo con

8 Cfr. Rosenzweig (1990: 244-267).
D Cfr. Rosenzweig (1990: 245-268).
9L Cfr. Rosenzweig (1990: 244-267).
92 Cfr. Rosenzweig (1990: 378-402).
B Cfr. Rosenzweig (1990: 380-406).
% Cfr. Rosenzweig (1990: 381-406).
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Buber- observa la experiencia de la fe cristiana en términos de un camino
originariamenteindividual, € delaadhesion, "reunion delosindividuoscomo
individuos en orden alaobracomun”,® |a’ Exxiecia (Iglesia). Rosenzweig
sefida que este nombre primitivo es tomado de la vida de las replblicas
antiguas, designando alos ciudadanos convocados al Consgjo Comun. Pero
esta unidad no disuelve la individualidad de sus miembros, antes bien, "€l
individuo esy permanece individua", lares publica en cuanto resolucion no
dterael estatuto deindividualidad de aquellos que participan en ella.®® Incluso
laconocidaepistolade Pablo alos Efesios,% enlacual Pablo trazaunaanal ogia
entre el cuerpo organico y la lglesia como cuerpo, es leida por Rosenzweig
en lalinea del individualismo, porque dicha vocacién mantiene la libertad
perfectadel individuo en lalglesia.®” Lalectura de la experienciamesianica
de la cristiandad parece, en este punto, acercarse a la descripcién que
posteriormente hard Agamben en torno al mesianismo paulino. Lalégicadel
hosme ("como no"), "deberd degjar acada uno como lo encontrd”.% Vocacion
y revocacion: "losquelloran, como (si) no llorasen™. Unaexpropiacion queno
funda una nueva identidad.®*® Més aln, "la vocacion llama a nada y hacia
ningun lugar; por ello puede coincidir con la condicion facticaen lacual se
encuentra cada uno a ser llamado".2®

Laparadojadel cristiano esque sehallaen el lugar de un entre que, en
comparacion con el inicioy €l final de su historia (la eternidad), presentaun
estatuto degradado, material. Sin embargo, el anuncio de Pablo esun anuncio
acercade cémo vivir en ese mundo del 'entre’, bajo lamaodalidad del hos me,
yaque el modo devidadel cristiano sebasaen el modo en el cua lascosasde
este mundo son vividas, "apropiadas en su misma impropiedad”,'* declara
Agamben, evocando la nocidn de usus pauper franciscana. "Entre" como
transito, € cristiano debe avanzar en € camino que le fue encomendado, vivir

%" Preci samente este nombre d€ Exachesio. selodalamismacristiandad: €l nombredeuna
asambl ea de individuos que se reinen con vistas a una obra comin que sélo puede surgir, sin
embargo, si cadacual acttiacomo individuo en su propio lugar, de lamismamaneraqueen la
asamblealadecisién comln surge, Unicamente, porque cadacual, como individuo pleno, dicelo
gue piensay le da su voto." (SE, pp. 380-406).

%Cartaalos Efesios 1: 22 y ss.

9 Cfr. Rosenzweig (1990: 381-407).

% | bid.

% Cfr. Agamben (2006: 37).

10 Cfr, Agamben, 6p. cit., p.33.

101 Cfr, Agamben, op. cit., p.42.
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en este mundo, "medio entre eternidad y eternidad”,*® un mundo terrenal,
gue es pensado en la tensi6n de dos acontecimientos mesianicos: laveniday
€l regreso del Christés. Laindividualidad nuncase pierde, asi como tampoco
lalinealidad.

Mientras la linealidad rige el mundo cristiano, en un vinculo
absolutamente diferente con el tiempo, €l judio experimentalasimultaneidad
delaeternidad,'* rompiendo lahorizontalidad monétonay haciendo del instante
lo no-totalizable.'® "Desde €l nlcleo de la Estrella parten los rayos; y van
buscandose camino por lalarganochedelostiempos','® afirmaRosenzweig
respecto de estos dos trayectos, €l judioy € cristiano. Paraeste Ultimo, toda
vidatiene que haber |legado a ser enteramente temporal, enteramente viviente,
antes de poder llegar a ser vida eterna, asume € rio de la vida temporal y,
sobreella, trazaun camino eterno. Porque "solo delamano del Hijo seatreve
el cristiano a venir a su Padre".1% Por eso, no conoce cambios bruscos,
inesperados, que son esenciales para€l judio. El judaismo, por su parte, desde
las fronteras del tiempo,*” habita lasimultaneidad singular, en una suerte de
tradicion de sangre que encuentra eco en la "tradicion de los oprimidos’
benjaminiana. Los umbralesy lamirada que los disloca, en primer término,
como aquello que se presenta como un continuum. El pueblo judio, en tanto
resto, "se conservaasi mismo por estrechamiento, por laformacion derestos
siempre renovados','® es por ello que su "vidaeterna' implicalarenunciaa
todaformahistérico-institucional, oralalglesia, orael Estado. Se apartapara
poder mostrar e cuchillo que rompe esa linealidad una y otra vez en la
anticipacion del Reino. La infinidad no se juega en la linea, sino en las
interrupciones de una exterioridad que, en su irrupcién, rompe con el

102 Cfr. Rosenzweig (1990: 380-409).

103 Cfr. Rosenzweig (1990: 381-409).

104 Cfr. Bensussan (2009 b: 94). Es extrafio que Rosenzweig no piense aqui en €l imperio
romanoy enloque, yaenlostiemposdel filésofo sedenominababajo lateméticadela"teologia
politica’. El Sefiorio del tiempo, religioso y secular, parece haber delimitado una continuidad
entrelaencarnacion divina, lalglesiay lajurisprudenciaque, lejosde pensar enlasimplicidad
deunaexperienciaindividua o colectiva, habriasuplido cadaunadeellasen su nivel, incluso
unavez que lamodernidad hicieradeladistincion entrelo privado y lo publico un estandarte
de la correccion social. Quizas esta omision sea una negativa a cierta lectura hegeliana del
cristianismo, deudora de toda una tradicion que, como hemos intentado aqui esbozar como
blanco decriticadel escritor deLaEstrella

15 Cfr. Rosenzweig (1990: 374-400).

16 Cfr. Rosenzweig (1990: 386-413).

107 Cfr. Rosenzweig (1990: 384-409).

18 Cfr. Rosenzweig (1990: 450-474).
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hechizo de eternidad de todo gesto histérico. En este sentido, la revocacion
judia pareceria ser alin mas fuerte que cualquiera asignable a mesianismo
cristiano. Porque la revocacion judia se expone ala exterioridad del tiempo
en sumismadefensa, larevocacion del "aln no”, conjuntamente con e "cada
momento” del cabalista, laesperafrente alaPuertapor laque podriavenir el
Mesias:

La eternidad no es un tiempo larguisimo, sino un mafiana que podria
perfectamente ser también hoy. La eternidad es un porvenir que, sin
dejar de ser porvenir, esta, sin embargo, presente. La eternidad es un
hoy que tiene conciencia de ser, no obstante, méas que hoy.1®

Recibido en enero de 2011, aceptado en julio de 2011.
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