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El presente volumen es fruto del trabajo de Claudia
D’Amico y su equipo de investigadores. Esta com-
puesto por tres notas introductorias, el texto latino
del Asclepius, una traduccién al castellano realizada
por el grupo de investigacidn, cinco notas tematicas,
un apéndice de términos técnicos y un apéndice
bibliografico.

En su nota introductoria, “Asclepio, un texto sapien-
cial”, D’Amico sefiala que el texto hermético conoci-
do como Asclepius es una traduccion latina del siglo
IV d.C. de un original griego titulado Légos téleios (“El
discurso perfecto”), escrito aproximadamente entre
los siglos Il y 11l d.C. en un dambito cultural greco-egip-
cio. La autora del articulo indica que el propdsito de
quienes escribieron el Asclepius era transmitir una
sabiduria “antigua”, segun ellos anterior a Platén
y a Pitagoras e inspirada por el dios griego Hermes
(dios que, en el mundo antiguo, era identificado con
el romano Mercurio y con el egipcio Thot). La nota
termina con una reflexién acerca del género literario
de la obra; D’Amico afirma que el Asclepius es un
texto practicamente inclasificable ya que es imposi-
ble discernir si se trata de un escrito filoséfico, teolé-
gico, religioso o magico. Dada esta imposibilidad, la
autora concluye que el término mas adecuado para
describirlo es “sapiencial” porque esta palabra retne
todas las acepciones arriba enumeradas (p. 9). En la
segunda nota introductoria, “El contexto histéricoy
doctrinal”, Lucas Oro ofrece un estado de la cuestion
de lainvestigacidn acerca del contexto histdrico, cul-
tural y religioso de los llamados “textos herméticos”.
Julieta Cardigni, en su nota “El texto, su historia y el
presente libro”, da cuenta de la historia de la trans-
mision textual del Asclepius.

Con respecto al Asclepius, debemos sefialar que el
texto latino utilizado es el fijado por Claudio Mores-
chini en 1991, aunque se reconoce y se deja en evi-
dencia el cotejo de la edicién de 1960 de Arthur Darby
Nocky André-Jean Festugieére. El texto esta estructu-
rado en forma de didlogo, donde intervienen el dios
Hermes Trismegisto, un personaje llamado Asclepio
(nieto del personaje mitoldgico homénimo creador de

la medicina, p. 79) y sus amigos Tat y Amén. Al inicio
de la obra, el personaje de Hermes Trismegisto invita
a Asclepio a tomar parte en un discurso divino, es
decir, un discurso inspirado por el dios supremo. El
presente volumen estd dividido en 41 paragrafos, dis-
tribuidos en dos partes: la primera (que abarca entre
los paragrafos 1y 13) se ocupa preponderantemente
del alma humanay de algunas nociones cosmolégicas
y ontoldgicas; la segunda (que se extiende desde el
paragrafo 14 hasta el final de la obra) desarrolla estas
ultimas nociones.

Como hemos sefialado en el parrafo anterior, la pri-
mera parte del Asclepius trata sobre el alma humana:
Hermes le dice a Asclepio que toda alma humana es
inmortal, pero que no todas lo son del mismo modo.
Durante los siguientes cinco pardgrafos, el dios guar-
da silencio sobre este punto pues da un rodeo onto-
I6gico y cosmolégico. En primer lugar, expone cudles
son los dos principios constitutivos del mundo: uno
activo llamado “alma” (anima) y otro pasivo llamado
“tierra” (terra). Acto seguido, afirma que esos dos
principios se retinen en uno solo, al cual a veces llama
“naturaleza” (natura) y otras veces, “cielo” (caelum).
En segundo lugar, Trismegisto afirma que la realidad
consta de distintos géneros (genera), a cada uno de
los cuales les corresponden infinitas especies (spe-
cies). Como ejemplos de géneros, enumera a los dio-
ses, los daimones y los hombres. Segun el dios, todos
los géneros son inmortales pero no necesariamente
lo son las especies; por otra parte, las especies de un
género pueden “mezclarse” con las de otro y de ese
modo volverse semejantes a otros géneros. Llegado a
este punto, retoma la cuestion de la inmortalidad del
alma humanay sefiala que el hombre que esté cerca
de los dioses es capaz de hacerse semejante a ellos
y, por lo tanto, de acceder al tipo de inmortalidad
divina. El hombre, declara Hermes, es un magnifi-
co milagro (magnum miraculum) porque posee dos
naturalezas: por un lado, una divina que lo empa-
renta con los dioses y los daimones; por el otro, una
naturaleza corporal, en virtud de la cual se ocupa de
los asuntos terrenales, como el cultivo de la tierra, los
puertos, la edificacion, los puertos, las navegaciones



ISSN 0590-1901 (impresa) / ISSN 2362-485x (en linea)

Cuadernos de filosofia /72 (enero - junio, 2019)
doi: 10.34096/cf.n72.7806

y las comunicaciones. El hombre es una de las dos
imdagenes del primer dios. Mas especificamente, es
la segunda, pues la primera es el mundo. Trismegisto
sefala que el primer dios (el Uno) creé un segundo
dios (el mundo), lo amé y acto seguido creé un tercer
dios (el hombre) para que pudiese contemplar y amar
al segundo. La doble naturaleza del hombre, por lo
tanto, se explica por su doble tarea: contemplar al
primer dios y cuidar del mundo. Para ocuparse de
los asuntos del mundo, necesita de las disciplinas y
de las artes. Para tener parte en lo divino, el hombre
debe desdeniar las posesiones y sus deseos corpora-
les. El primer tramo de la obra finaliza con una defi-
nicion de filosofia: segiin Hermes, consiste en dar
gracias al dios supremo y venerar sus obras. No se la
debe confundir con disciplinas como la aritmética, la
musicay la geometria, a pesar de que ocasionalmente
la filosofia puede valerse de los contenidos de éstas
para alabar al primer dios.

En la segunda parte del discurso, el dios desarrolla
los nticleos ontoldgicos, cosmoldgicos y antropolégi-
cos que habian quedado pendientes en la primera.
En el paragrafo 14, Trismegisto presenta una triada de
principios: el dios (deus), la materia (utiliza el voca-
blo griego hyle) y el espiritu (spiritus). Cuando habla
de “el dios”, Hermes hace referencia al primer dios;
a veces lo llama “padre”, no sin antes aclarar que
ninglin nombre es suficiente para referirse a él de
un modo preciso, pues no tiene ni cantidad, ni cua-
lidad, ni nimero ni ninguna otra determinacién. No
obstante, se lo puede nombrar con los nombres de
todas las cosas, pues es Uno y todo; todo es a partir
de él, en él y por €l. En el primer dios coinciden el
pensar, el querer y el tener, su voluntad coincide con
su bondad. Es eterno, estable e inmévil y dispensa
bienes para todas las especies y géneros.

El mundo estd constituido por dos principios: uno
pasivo (la materia, es decir, la hyle) y uno activo (el
espiritu). La hyle es el receptaculo de todas las espe-
cies, mientras que el espiritu gobierna y pone en
movimiento a éstas. El vocablo latino para referirse
al mundo es mundus, pero el uso de esta palabra es
equivoco: en ocasiones, Trismegisto la utiliza tam-
bién para hablar sélo del receptaculo. Este segundo
dios posee en si mismo la fuerza para nacer y para
engendrar, es al mismo tiempo concepcién y parto;
es el lugar de todas las cosas, donde acontecen los
nacimientos de las especies sensibles. En esta ulti-
ma caracteristica, se diferencia del primer dios, que
no puede engendrar a causa de suinmutabilidad. Es
completamente pleno y no admite la existencia de
lugares vacios: los lugares presuntamente vacios son
cuerpos sutiles, como por ejemplo las almas de los
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héroes y los daimones, que habitan en las partes mas
puras del aire. El mundo se rige por el tiempo, al cual
Hermes define como un movimiento permanente y
eterno, que imita la eternidad inmdvil del Uno.

En lo que respecta al tema antropolégico, Hermes
sefiala que el hombre es mejor que los dioses y que
los demas seres mortales porque tiene una doble
naturaleza. Esta doble naturaleza consiste en dos
facultades: un intelecto mortal (que depende de la
memoria y se ocupa de las disciplinas y las artes) y
un intelecto divino (por el cual puede unirse a los
dioses y ser feliz). Ademas, existe un parentesco mas
importante alin entre el hombre y el primer dios:
ambos son hacedores de dioses. El hombre puede
crear estatuas magicas (es decir, “dioses sensibles”)
a su imagen y semejanza. Esta caracteristica habia
sido el gran “hallazgo” de los antepasados egipcios
de Asclepio: habian descubierto que podian crear
estatuas con piedras, hierbas y aceites aromaticos y,
en ellas, introducir el alma de angeles o de daimo-
nes. Estas estatuas son dioses, también tienen una
doble naturaleza: la divina y la del material con el cual
han sido fabricadas; poseen el poder de vaticinar el
futuro, curar enfermedades e incluso de hacer el mal.

Hacia el final, en el paragrafo 40, Trismegisto presen-
ta una nueva triada: la heimarméne, la necesidad y el
orden. Con estos tres principios, busca mostrar cémo
todos los seres estan conectados entre si, tanto los
sensibles como los que no pueden ser percibidos por
los sentidos. La heimarméne (término griego que sig-
nifica “destino”) es la que da a luz todo lo engendra-
do; lanecesidad ata y une toda la creacién; y el orden
constituye el mundo. En el dltimo paragrafo, Asclepio
sale del santuario y pone en practica la definicién
de filosofia que le habia dado Hermes: ora al dios
dandole gracias por haber dotado a los hombres de
intelecto, razén y conocimiento: intelecto para que lo
conozcan, razén para que lo busquen y conocimiento
para que gocen de él.

A continuacién de la traduccién del Asclepius, hay
cinco notas complementarias destinadas a guiar la
lecturay la comprensién del texto. La nota de Nadia
Russano, “La férmula uno-todo como criterio exegé-
tico del Asclepio”, propone la férmula unus-omnia
como clave de lectura del Asclepius y reflexiona sobre
sus implicancias teolégicas, gnoseoldgicas y cosmo-
I6gicas. Russano hace alusién a la mdxima ontoldgi-
ca que el propio Trismegisto enuncia al inicio de la
obra: el Uno es todo y todo es el Uno (omnia unum
esse et unum omnia, pp. 30-31). D’ Amico, en su nota
tematica “La trama de lo real” propone la dialéctica
entre el hombre y el mundo como clave de lectura
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de la primera parte del Asclepius; y la dialéctica entre
el espiritu y la materia como clave para la segunda.
En “El hombre, magnifico milagro”, Natalia Strok
reflexiona sobre la “doble naturaleza” que Trisme-
gisto atribuye al hombre y sobre la importancia del
cuerpo para llevar a cabo una de las dos tareas: per-
feccionar el mundo por medio de las disciplinas y las
artes. Lucas Oro, en su nota “Religién, astrologia y
magia”, sostiene que en el Asclepius el culto supone
una “conciencia participatoria” porque el discurso
hermético es un discurso que trae a larealidad aque-
llo que se menciona. La magia, sefiala Oro, no es un
conocimiento que se posea, sino que es un modo
de relacionarse, es decir, un modo de vida. En “El
fabricante de dioses: estatuas animadas por un halito
vital”, Adriana Martinez estudia puntos de contacto
entre la fabricacién de imagenes de dioses aludida en
el Asclepius y la cultura egipcia. La nota termina con
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una galeria de representaciones iconograficas relacio-
nadas con Asclepio, realizadas en un lapso de tiempo
que abarca desde el siglo V a.C. hasta el XV d.C.

La obra se destaca por contar con un texto bilinglie
y por la claridad expositiva de los autores, quienes
en sus articulos logran ofrecer una visién de conjun-
to de las principales cuestiones relevantes para la
comprension del texto, las cuales podrian resultar
inaccesibles para quienes se inician en el estudio del
hermetismo. Celebramos su publicacién y lo consi-
deramos de lectura altamente recomendable no sélo
para los investigadores que hagan de la tradicién her-
mética su objeto de estudio, sino también para el lec-
tor general que desee introducirse en este fascinante
mundo filoséfico, teoldgico y magico; o mejor dicho
(empleando el término elegido por D’Amico) en este
fascinante mundo sapiencial.
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