105

COMENTARIOS SOBRE ALTER EGO. NAISSANCE DE L'IDENTITE
CHIRIGUANO DE ISABELLE COMBES Y THIERRY SAIGNES
DIALOGOS ETNOLOGICOS DE LA ETNOHISTORIA

GusTAvO A. SORA*

i bien este texto surge como ejercicio de
S etnologia reflexiva para las “necesida-
desde suautor™, considero util su difusiénen
ambitos de la antropologia en Argentina, ya
que versa sobre un libro reciente, de dos
autores relevantes en la etnohistoria y
etnologia contemporéneas, en el que se pre-
tenderesaltar laoriginalidad del uso etnolégico
de perspectivas etnohistoricas. Pienso que el
contrase con los usos arqueolégicos prevale-

Naissance de !’identité Chiriguano™ de
Isabelle Combes y Thierry Saignes, sin ser un
especialistaen etnologiaindigena, menos atin
en “tupinologia”, conlleva el riesgo de resul-
tar un mal resumen. Para problematizar el
texto, se reconoce un horizonte o matriz de
conocimiento a partir del cual se pueda hacer
un uso coherente y subrayar un avance
etnoldgico. Por lo cual se comienza con las
razones de eleccion de este libro.

cientes en la tradicién etnohistérica en Ar-
gentina, ofrece interesantes puntos para la
apertura de nuevos didlogos.

EGO

Después de leer y discutir nueve monografias

Hacer comentarios del libro “Aditer Ego. etnolégicas recientes?, se propuso un univer-

*Doctorando del Programa de Pos - Graduagao em Antropologia Social del Museu Nacional de la Universidade
Federal do Rio de Janeiro.

1 Este texto fue redactado como trabajo final del curso Etnologfa dos Indios Sul - americanos (MNA 725),
dictado por el profesor Eduardo Viveiros de Castro en el Museu Nacional, en el primer semestre de 1992. En
esta oportunidad, quiero agradecer a las Licenciadas Roxana Boixadés, por sus comentarios para esta version,
e intermediacién académica, y Ludmila Catela por sus comentarios y colaboracién.

2 La cita completa del libro a ser tratado es: Combes Isabelle et Thierry Saignes; Alter Ego. Naissance de
U'identité Chiriguano; Paris, Ed. de I’Ecole des hautes études en sciences sociales, 1991; 153p, (Cahiers de
I’homme: ethnologie, géographie, linguistique. Nouvelie série, n° 30).

3 Elsistema de lecturas del que surge el interés y las herramientas conceptuales para analizar “ Alter Ego “ es
el siguiente: Hugh - Jones, Cristine: From the milk river: spatial andtemporal processes in Northwest Amazonia,
Cambridge, Cambridge University Press, 1979. Journet, Nicolas: Les jardins de paix: études des structures
Soctales chez les Curipaco du haut Rio Negro (Colombie), Paris, tesis de 3 ciclo, EHESS, 1988. Chameuil, Jean
Pierre: Voir, savoir, pouvoir: le chamanisme chez les Yagua du Nord - Est péruvien; Paris, EHESS, 1983.
Erikson, Philippe: Les Matis d’Amazonie: parure du corps, identité ethnique et organisation sociale; Tesis de
doctorado, Université de Paris - X (Manterre), 1990. Townsley, Graham: ldeas of order and patterns of change
in Yaminahua society. Tesis de doctorado, Cambridge University, 1988. McCallum, Cecilia: Gender, personhood
and social organization amongst the Cashinahua of Western Amazonia. Tesis de doctorado, London School of
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so de decenas de otras monografias para apli-
car los esquemas analiticos aprendidos en
"Etnologia dos indios sul-americanos". Me
dirigi de lo conocido alo desconocido, no por
temer extrafiarme en bibliografia distante,
ejercicio que experimentamos en el curso,
sino por dudar radicalmente, en el contraste,
de las perspectivas etnograficas, ensefiadas y
aprendidas en mi formacién de grado. Por lo
que intentaré realizar un planteo que, antes
que nada, permita extrafiar mis propias for-
mas de pensar las sociedades amerindias.
Los “ Chiriguano - chané “ son representados
en €l imaginario antropolégico argentino (si
es que es valida esa categorizacién), como
una etnia de estudio obligado, incluida en el
pantedn de “grupos indigenas argentinos”.
Funcionan como un caso ejemplar que, al
modo del potlach Kwakiutl, la relacion verti-
cal de pisos ecolégicos del mundo andino, el
complejo ecuestre mapuche o el kula
trobriandés, representa un emblema retérico
de reconocimiento, més que una herramienta
de pensamiento. Lo cual, a juzgar por la idea
que pude recuperar sobre los Chiriguano,
antes del trabajo sobre el texto de Combes -
Saignes, no implica que sean conocidos,
mucho menos que resulten interesantes. Un
bosquejo representativo de esa forma de
abordaje podria ser el siguiente:

Se ubica a los Chiriguano - chané en el gje
Santa Cruz - Tarija - Tartagal, en laregion de
transicién entre las yungas andinas orientales
y el chaco occidental seco, penetrando en la
cufia selvética tucumano - oranense. Llega-
ron aestaregion en el Siglo X VI, cumpliendo

con el “indicador clave” de la cultura guarani,
de migrantes hacia la Tierra sin Mal. Grupo
poconumeroso de una “increible” belicosidad:
no sélo enfrentaron a las avanzadas
sudorientales del Imperio Inca, sino que sub-
yugaron a las poblaciones arawak que encon-
traron en ese territorio, levantando un sistema
que muchos no dudan en calificar como
esclavista, dada la venta de contingentes chané
a las explotaciones espafiolas cordilleranas.
El producto derivado de esta “4rea de friccion
interétnica”, fue el mestizaje entre guaranies
y chané de lengua arawak, generando un
sistema social chiriguano-chané, Férmula
(nica que autoriza borrar las fronteras entre
ambas etnias. El ordenador explicativo de las
relaciones internas al grupo es “la cultura del
maiz”. Otro tema obligado es la relacion
histérica con el sistema misional y la
contextualizacién nacional boliviana y ar-
gentina.

Por otra parte, tuve una exelente impresién de
Thierry Saignes a partir de su participacién en
el I Congreso Internacional de Etnohistoria
organizado por la Universidad de Buenos
Aires en 1989. Por lo que esta es una ocasion
propicia para confirmar esta idea.

Finalmente, el abordaje tedrico de la “identi-
dad étnica”, impreso en el titulo del libro,
sugiere un dialogo con uno de los problemas
antropolégicos mas legitimados en el campo
delaantropologia argentina, sobre el que mas
duda generé, especialmente en su entendi-
miento a-lo Barth, y su reformulacién a-lo
Cardoso de Oliveira para las culturas de la
“América Indigena™.

Economics, 1989. Gow, Peter: Of mixed blood: kinship and history in peruvian Amazonia. Oxferd, Clarendon
press, 1991. Descola, Philippe: La nature domestique: symbolisme et praxis dans I'ecologie des Achuar. Paris;
Maison des Sciences de ’Homme, 1986. Castro, Eduardo Batalha Viveiros de: Araweté. Os deuses canibais, Rio
de Janeiro, Zahar ed,, 1986. Estas lccturas fueron seleccionadas y orientadas por el profesor Viveiros de Castro.
4. Por ejemplo: Barth, Frederik (comp): “ Los grupos étnicos y sus fronteras “; México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1976; Oliveira, Roberto Cardoso de: “ Identidad étnica, identificaciéon y manipulacion “; en:

América Indigena, vol. XXXI, 1971, n° 4, pp. 923-953.
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ALTER

No compete aqui sintetizar el proceso demos-
trativo del modelo que proponen los autores.
Se describe un armazon del mismo, a partir de
ladistincion e interpretacion, enlos argumen-
tos de Combés y Saignes, de un conjunto
minimo-operativo de proposiciones y rela-
ciones entre estas, apropiadas con la inten-
ciénderesaltar el trabajo de sintesis etnoldgica,
para luego profundizar diversos aspectos de
su construccion y funcionamiento.

“Alter Ego... “ no pretende serunamonografia
etnografica de los Chiriguano del Chaco Oc-
cidental, sudeste de la actual Bolivia. El foco
del trabajo estd centrado en el proceso
formativo de la identidad de una etnia, como
producto de la fundici6n de los Guarani, que
migraron desde el Paraguay a esta region a
comienzos del S. XVI, en un sistema de

relaciones interétnicas diferente. Las eviden-
cias se basan en un corpus de documentos
escritos por diversos agentes colonizadores
espafioles’, a quienes los Chiriguanos se en-
frentaron como iguales, como “conquistado-
res”. Aunque los autores definen su enfoque
como etnohistdrico, las preguntas que hilva-
nan las evidencias se basan en el uso de
trabajos etnologicos®. Especialmente, entre
otrosamericanistas, de Lévi-Strauss, Viveiros
de Castro, Hélén y Pierre Clastres’. Buscan
una perspectivacontinental para entenderuna
“zona oscura, poco conocida”, pero nodal, en
las relaciones entre Tierras Bajas y Altas
sudamericanas.

Losautores construyen unmodelo “genético”
de la identidad de una sociedad amerindia
que, siguiendo a Viveiros de Castro califican
como “no-sustantivista”.

5. Documentos de archivos de los Siglos XVIy comienzos del XVII, y fuentes publicadas, escritas entre el S. X VI
yXVIIL Vease en labibliografia de “ 4lter Ego...”, Sources, pp. 143-148. Es dificil comentar las fuentes que usan
los autores, ya que son muy variadas y hay una tendencia constante al tratamiento general de sintesis etnolégica,
que se despega mas alla del analisis especifico de fuentes particularizables. Se debe sondear otros textos de los
autores para reconocer las documentos-fuente de estos etnohistoriadores. No tuve acceso a textos de Combes.
Saignes, en “ L ‘ethnographie missionaire des sauvages. La premiére description franciscaine des chiriguano
(1782) “ (En: Journal de la Société des Américanistes, 1984, LXX : pp. 21i-41), menciona que para los
Chiriguanos; “Les chroniqueurs Matienzo (1567), Polo de Ondegardo (1574), Rui Diaz de Guzman (1612, 1617-
18), Diego de Mendoza (1665), les Jésuites Lozano (1733) et Chomé (1735), I’Intendant Viedma (1788), le
naturaliste D’Orbigny (1839), ou les ethnologues Nordenskjold (1912, 1946) et Métraux (1929, 1946) leur ont
ainsi consacré des articles ou des chapitres bien informés. Cette liste est surtout dominée par la volumineuse
production écrite d’origine franciscaine”, a la que somete a “critica heurfstica”, al igual que en “ Naissance de
Iethnologie ? Chiriguanos, Jésuites et Franciscaines: généalogie du regard missionaire ; en: Anthrpologie et
missions en Amerique. XVIe - XVIII siécle., Claude Blanckaert, comp., Paris, Cerf. En estos dos articulos, es
destacable el tratamiento de las condiciones de produccién del discurso de las fuentes, las implicaciones de los
momentos y formas de edici6n, y, en general, las reflexiones sobre los sisitemas de intereses que hicieron de los
indigenas objeto de disputas materiales y simbélicas internas al mundo Blanco. A partir de lo cual concluye que,
pese a la abundancia, las fuentes son pobres en informacion.

6. Se debe tener en cuenta que aqui s6lo se tratardn cuestiones referentes a “ Alfer Ego...”. El anélisis que se
propone ganaria rigurosidad mediante la debida contextualizacién de la obra en la trayectoria de los autores. Sin
cumplir rigurosamente este requisito, se entiende que el motivo por el cual es un trabajo de sintesis etnolégica,
se debe a un momento culminante de investigaciones etnohistéricas que, comenzando como trabajos sobre la
Confederacién Charcas y el problema general de la Frontera sudoriental del Tawantinsuyu, progresivamente
fueron focalizdndose en el problema Chiriguano. En parte, el posicionamiento etnolégico puede deberse a la
naturaleza de las fuentes y los trabajos antropol6gicos en Tierras Bajas, en contraste con las aproximaciones
arqueolégicas para Tierras Altas.

7. Los autores citan: Clastres, Héléne: “ Les beaux-fr-éres ennemies. A propos du cannibalisme Tupinamba “ en:
Nouvelle Revue de Psychanalyse, n°6: 16-66, 1972.“ La Terre sans Mal: le prophetisme Tupi - Guarani “ Paris,
Seuil, 1975. Clastres, Pierre: “ Le grand parler. Mythes et chants sacrés des indies Guarant “. Paris, Seuil, 1974.
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Por un lado, genético implica la concepcidén
de los Chiriguano con una historia particular
(opuesta a la Historia, en la negacién del
Otro-Blanco-conquistador) gnlaque debe ser
entendido el nacimiento de suidentidad. Esto
es, a partir de las relaciones diferenciales que
comportan frente a ofros sistemas de agentes
de un campo social indigena; en base a la
evidenciade lasrelaciones quelos Chiriguano
jerarquizan como dinamizadoras de su defi-
nicién de Si: partiendo desde su
enfrentamiento con los arawak-Chané, pa-
sando por otras parcialidades Chiriguano,
otros grupos Tupi-Guarani, otras etnias no
Tupi (especialmente Guaycurti del chaco
meridional), y los Blancos.

Porotro lado, sociedad no sustantivista impli-
ca que los autores no buscan definir, o hallar
una zona nuclear de definicién del Si
chiriguano, como principio unico generador
de una substancia social, o de un horizonte
definidor del grupo real. La definicion indi-
gena de Si, oreva (nosotros exclusivo) y
fiandeva (nosotros inclusivo), no es absoluta.
Marca diferencias de posicidn entre un locu-
tor y el receptor de un mensaje.

El Si chiriguano responde a diferentes niveles
de identificacién de acuerdo a las posiciones
opuestas entre un si y un otro. El resultado
sera una jerarquia de niveles de definicidn del
Si grupal, respecto a quienes se posicionen
“en frente”.

La teorfa de la identidad implicada en el
modelo se apoya ampliamente en la teoria de
la comunicacion levistraussiana:

“(..)nousutiliseronslemodeéle proposé
par Claude Lévi-Strauss (1984) des
divers modes d’identification a Autri.
Lévi-Strauss postule en effet un
continuum entre deux poles extrémes
quisontl'identificationde l'Autre a Soi
d’une part, la transformation de Soi en
Autre d’autre part.” (p.111%)

El primero de esos ejes es trabajado en ¢l
estudio de laasimilacién canibal delos Chané:
laintegracion o “guaranizacién” de estos para
convertirlos en “otro minimal”. La
simbolizacion o posicionamiento Chané como
opuesto y complementario femenino de los
Av#’, y como victimas preferenciales de la
guerra. Para devenir Si, los Avé precisaran

que ese Otro sea tambien Si.

El segundo eje sugerido por Lévi-Strauss es
evidenciado en la inevitable transformacion
de los Guarani migrantes, derivado del pri-
mer proceso de identificacién del otro a si:
Chiriguano es una “civilizacién mestiza”. El
ideal de persona, el guerrero, el queremba,
sera formado por los hijos nacidos de launidn
preferencial entre un hombre ava y una mujer
chané. En tales individuos se condensa “el
uno y el otro”, Alter y Ego.

El primer polo hace de los Chiriguano una
sociedad canibal, concomitantemente a su
ontogénesis Tupi-Guarani. Aqui nuevamen-
te, los autores recurren a Lévi-Strauss, para
diferenciar y articular los dos niveles respon-
sables de la dominacion sobre los Chané: la
guerra vy la alianza:

9. Avd es el etnénimo autoreferencial de los Chiriguano, y significa “ los Hombres “

8. Sibien los autores explicitan este pasaje al final del texto -p. 111-, veremos que es una proposicion que recorre
todo el argumento. Luego, sirve para evidenciar la gramatica del texto. La numeracién entre paréntesis en el texto
corresponde a partir de aqui a Combes et Saignes, “Alter Ego: Naissance de 1’identité Chiriguano”, op. cit.
“Recherches d’'anthropologie politigue “ Paris, Seuil, 1980. “ La société contre I'Etat “; Paris, Ed, de Minuit,
1982. Lévi-Strauss, Claude: “ La pensée sauvage *; Paris, Plon, 1962; “ Le cru et le cuit “; Paris, Plon, 1964; *
Anthrpologie structurale I “; Paris, Plon, 1974, « Tristes Tropiques “ Paris, Plon, 1980. “ Cannibalisme et
travestissement rituel “, Paris, Plon, 1984. Viveiros de Castro, Eduardo: “ Araweté. Os deuses canibais “ Rio de
Janeiro, J. Zahar, 1986. Viveiros de Castro ¢ Camneiro da Cunha, Manuela: “ Vinganga e temporalidade. os

2,

tupinambd “; en: Journal de la Société des Américanistes, Paris, tome LXXI, pp 191-208.
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“Le cannibalisme apuétre, avecraison,
rapproché de I'inceste, en tant que
‘formes hyperboliques de 1’union
sexuelle et de la consommation
alimentaire’ (Lévi-Strauss 1962:139;
‘manger’= ‘copuler’ en guarani).
L’incesteestunetropétroite conjonction
du méme avec le méme, et la méme
chose peut étre dite du cannibalisme ot
le semblable mange le semblable.” (p.
57)

Algunas de las preguntas-eje del texto son:
(Por qué los Chané, como partenaires
preferentielles? ;Por qué comer a, y casarse
con ellos? ;En qué aspectos esta relacién
canaliza la estructuracién del mundo Ava?
(En qué medida esta relacién evidencia una
etno-génesis?

Los autores construyen la estructura social
Chiriguano a partir de la seriacién de inver-
siones respecto a estructuras elementales del
mundo Tupi-Guarani. Inversiones que, como
finalmente veremos, expresan laexacerbacion
de tendencias latentes de Ia estructura social
Tupi. Asi, el texto se desarrolla como un
contrapunteo entre elementos de un idealtype
Tupi-Guarani y las evidencias del caso
Chiriguano!®,

La guerra y la alianza son colocadas como los
motores estructurales sobre los que se operan
transformaciones primarias.

El guerrero completa su escenciacon lamuer-
te, al ser devorado en el mundo de los dioses.
En esta interpretacién, Combes y Saignes se
apoyan tanto en el trabajo de Pierre Clastres,
cuando define al hombre guarani como “étre

par la mort”, frente a las mujeres que se
oponen como “étre par la vie”; como en
Viveiros de Castro a partir de sus tesis sobre
el canibalismo celeste como Devenir comple-
mentario de ia Persona Tupi-Araweté. A par-
tir de este “ideal masculino”, se compone una
jerarquia de diferenciaciones sociales a partir
de oposiciones sexuales.

Los autores afirman que la guerra es el leiv -
motiv chiriguano: “C’est par la guerre que
["'homme se réalise pleinement”. Aunque ad-
vierten que debe ser considerada en sentido
amplio: el potencial guerrzro de un jefe se
afirma multiplicando las alianzas de sus des-
cendientes,

En los Tupinanba, la guerra y la alianza
matrimonial son dos dimensiones del
canibalismo que “abren el grupo al otro”.
Pero aunotro parecido asi. Combesy Saignes
toman a Héléne Clastres, para quien las gue-
rras Tupinanba...

“(...) sont celles que I ’on fait entre 50,

gens de méme langue et de mémes
moeurs (...) Entre villages d 'une méme
province prévalaient les relations
d’alliance, politique et matrimoniale.
Entre provinces, les relations de
vengance (...) Sommairement donc,
entre villages d’une méme province on
échangeait les femmes, d une province
a l'autre les prisonniers. A l'intérieur
on était beaux-fréres, au-dela,
ennemies. Un seul mot en tupi pour
désigner [ 'uneetl autrerelation: tovaja
(H. Clastres 1972: 72-73).” (p. 62)

10. La noci6n weberiana de “idealtype”, no es usada por los autores. La propongo para ilustrar la mecénica
analitica de contraste del problema chiriguano contra un horizonte pan-Tupi. Este tltimo es puntuado a partir
de una seleccién académica particular , sefialando tesis “claves” de un conjunto de “tupinélogos” consagrados
como Alfred Metraux, Héléne y Pierre Clastres, Eduardo Viveiros de Castro, y otros americanistas como Joanna
Overing Kaplan. El caso chiriguano se acerca o distancia de esa matriz conceptual; lo que les permite a los
autores, aspirar a didlogos que superen la empiria y cuestionen unidades analiticas de alcance regional y

continental.
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Este modelo a dos niveles, funciona en los
Chiriguano, condensado en uno solo. Tanto
los enemigos, como las mujeres, son
procurados de un mismo oponente que, para
acentuar las diferencias, es un grupo no Tupi:
los Chané de lengua arawak.

Combeés y Saignes toman un tercer enfoque
de Lévi-Strauss: distinguen tres niveles de
intercambio: mujeres, bienes y lengua. Entre
Chiriguano y Chané, estas tres esferas, lejos
de establecer lareciprocidad de las relaciones
intertupi, funcionan en sentido tinico. La do-
minacién avd convierte a los Chané en
comibles y esposables a la vez, en un mismo
movimiento de asimilacion canibal. Esta re-
lacién desigual impide el atributo del estatuto
de tovaja para los Chané. ;Cémo considerar
como cufiados, como iguales enfrentados, a
quienes s6lo dan mujeres y bienes?

A nivel de la cultura material, los Chané son
representados por el palo de cavar -simbolo
opuesto al arco hacia el ciclo de los guerreros

ava-, que denota su actividad agricola; esfera
productiva asociada a la mujer. La posicion
de los cautivos chané no sélo serd la de
esclavos (fapuy), sino principalmente la de
mujeres (cufia). Por otro lado, si la sociedad
chiriguano se mueve por la guerra, y las
mujeres no participan de ella (por lo tanto no
portan fembetd), su lugar es homologo al del
enemigo: otro opuesto, pero minimalmente.

Asflos Chané, mas que intercambiar mujeres
con los ava, son las mujeres de los ava, el
“otro minimal”. De este modo, los tapuy -
cufia son parte del Si Chiriguano, marcados
con el sello de la inferioridad.

Como expresamos, el casamiento preferencial
chiriguano es entre un hombre ava y una
mujer chané. Aqui los autores descubren otra
inversidnrespectodel modelo Tupf, objetivada
en el siguiente cuadro que aclara la posicion
de victima del canibalismo que asumen las
cautivas chané en virtud de la mencionada
equivalenciasimboélicaentre comer y copular:

figura 1

TUP INAMBA
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En los Tupinambi las posiciones no son
reversibles: quien siempre es comido es un
marido de la hermana, una tovaja; pero los
roles sonreversibles: la victima fue canibal, y

quien ahora come, posteriormente ser4 comi-
do.

En los Chiriguano, ni las posiciones ni los
roles son reversibles: la victima Chané no es
un ex-canibal, ni los Chiriguano ser4n consu-
midos por sus esclavos Chané.

Pero la guaranizacién Chané no se compren-
derd cerrando el andlisis en las relaciones de
alianza. La célula elemental de parentesco
debera ampliarse en sentido de la consangui-
nidad: el hijo de un guerrero ava y una mujer
chané, serd miembro del queremba, sociedad
guerrera. Estructura “original” respecto a otros
Tupi, y andloga a la estratificacion para la
guerra de los enemigos histéricos de los
Guarani: los Guaycuri del Chaco meridional.

Las relaciones de filiacion posicionara a los
Chané como hijos en el seno de las estructuras
de parentesco ava. En la cultura Guarani,
mujeres y nifios tienen un status similar:

“Dans le cas des Chané, soulignons
que leur relation est de ['ordre de la
consanguirité etnonplusde lalliance.”

®.79)

Estos agentes mestizos objetivan el climax de
la captura de la identidad que define a los
migrantes guarani como Chiriguanos'!. El
engendramiento de queremba mestizos per-
mite la integracién definitiva de la madre
chané, La mujer tiene, pues, ¢l rol de
intermediacién entre dos hombres, lo que
completa un ciclo de relaciones de identifica-
cién. Repitamos aqui la tesis central de
Combés y Saignes: la identidad chiriguano

pasa por los Chané;, modo de resolver la
identidad en la alteridad tupi-guarani. Reali-
zacion que se cumple no en el mas all4, sino
en el territorio al que llegaron los migrantes
guarani, en busca de la Tierra sin Mal.

El mestizo lleva las marcas del otro minimal
y del si, de Alter y Ego. De su madre hereda
una posicion, de su padre adquiere un rol de
guerrero, y una potencialidad de actualizar.
Serel unoy el otro, lejos de ser una contradic-
cién a resolver, es una “ambivalencia
escencial”, es el propio principio estructural
de la definici6n de Si. Al Alter-Ego, sélo le
falta ser canibal, lo que deviene a su muerte.
Potencialidad para lograr la “Completitud”
del ideal de persona chiriguano, pasando por
la guerra y por la muerte: “La mort ‘par
excellence’ de I’homme est celle qui a lieu a
Lextérieur (guerre, cannibalisme) et qui
entraine une ‘migration’ pour gagner ’Au-
dela.” (p.89), -el subrayado es mio-.

Los autores homologan la “politica exterior
chiriguano”, -buscar a quienes ocupan la
perifiria de las aldeas, quienes estan abajo, en
calidad de esclavos, mujeres, nifios-, a una de
las tesis de Eduardo Viveiros de Castro para
los Awareté. Los casos aparentemente se
opondrian, yaque en los Awareté, las mujeres
ocupan el centro y los hombres se posicionan
en el exterior:

“(..) si les hommes Awareté sont en
position d’extériorité c’est que
Videntité’, laréalisationde lapersonne
passentpar ‘I’Autre’ et ’Ailleurs’-tout
le livre d'E. Viveiros de Castro est
consacré a ce theme. ‘L’identité’
chiriguano, elle, passe par les Chané,
parles Guana épousées. Dans les deux
cas, c'est a la périphérie -sociale,

11 No se reproduce aqui la discusién sobre la onoméstica Chiriguano. Sélo diremos que dicho etnénimo es de
origen quechuay significa “frio excremento” (chiri-guano), Los autores lo interpretan como simbolizacién hostil
de las etnias cordilleranas, denotadora de una “barrera climatica ideal” para los migrantes av4 desde las Tierras

Bajas subtropicales.
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spatiale- que réside la clef d’'une
définition de I’”Etre”. Ce théme, qui
constituetoutl objet duprésent travail,
sera repris en conclusion.” -p.88-

Sélo al final del texto se introducira el “sen-
tido de la accion” de los profetas (encaminar
al grupo hacia la Tierra sin Mal'?), y la esfera
religiosa en general para entender un proceso
que se venia anunciando a lo largo de todo el
texto: la “Compiletitud” de la Persona a la
muerte y en el Mas Alla. A nivel de los mitos
son utilizadas abundantes relaciones, pero en
un plano ilustrativo, més que como foco par-
ticular del andlisis.

Complementarse con los Chané; realizarse
abajo para subir al mas alla: reduciral minimo

al otro: pensar el par conceptual basicodel Ser
Chiriguano: avd . tapuy - cufia. La imposi-
cién de valores religiosos, la ideologia
chiriguano, o la puesta en juego de la simbo-
lica que posibilite la guaranizacion chané, se
realiza a nivel del discurso (esfera masculina
por exelencia entre los Guarani). Por ende,
este fluird en sentido inverso a las mujeres y
los bienes. Volviendo a las relaciones en
sentido Gnico entre ava y chané, tenemos que,
de los primeros a los segundos se canaliza lo
inmaterial; en sentido contrario, lo material.
Utilizando los términos propuestos por Lévi-
Strauss, los autores descubren la unidad de un
proceso de vaivén de diferenciacion étnica,
que es la propia sociedad Chiriguano, “civili-
zacion mestiza”, compuesta por el “uno y el

99,

otro™:

figura 2

CHIRIGUANDO

Guerani Chané
Hombre > Muljer
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12. La Tierra sin Mal ( Kandire ): “lngar de reposo” prometida a los grandes guerreros ex canibales y futuros
consumidos. Tierra de abundancia e inmortalidad donde no es preciso ni el trabajo agricola, ni las mujeres: “(...)
loin de leur promettre la Terre sans Mal des hommes, ils (les prophétes) les assuraient d’une nouvelle jeunesse;
cela est une forme de 1’ inmortalité ici-bas, une transformation de vieilles stériles en femmes fécondables, aptes
a transmettre la vie.” (p.100)
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Para los autores no se trata de tres conjuntos:
Guarani, Chané y Otros (otras etnias, Blan-
cos, etc). Son dos conjuntos que se enfrentan:
tovaja. En el primero, los dos términos com-
portan una relacion asimétrica. Entre los dos
conjuntos, la relacién es de igualdad: rovaja,

como vimos, implica una simetria de posicio-

nes para quienes se enfrentan. Aqui se resuel-
ve una de las preguntas que recuperabamos al
principio: si el enemigo y quien da mujeres
preferentemente, no se encuadra l6gicamente

en ¢l esquema de reciprocidad tipico de los
Tupi-Guarani, ;quién “llena” este espacio
conceptual ?, ; cudl es su transformacién en la
sociedad Chiriguano?

El esquema comprende: La asimetria en el
seno de una pareja, y la relatividad de la
definicién del Si Chiriguano. Transformando
esta gramatica estructural, los autores llegan
a un modelo de identidad diagramable del
siguiente modo:

figura 3
6 (Humanidad) (Animales)
5 Indios Blancos

Chiriguanc

Krubo de Ego
—

i Ava

/\

4] Hombres

figura 3:

Tupi - Guarani

otras etnias
indias

otros Tupi - Guarani

otros Chiriguano

Chané

Mujores

"El arbol de los diferentes niveles de Si" (p. 116)



114

Como nos referiamos al inicio, los autores
completan un modelo genético y no
sustantivista. Reconsiderando, relatividad
implica que ladefinicién del SiChiriguano se
construye en término de posiciones: los hom-
bres Ava son “mds si” que las mujeres; a su
vez, los hombres y las mujeres Avé son “mas
si” que los Chané; pero més ain, los
Chiriguano (Guarani - Chané) son “mas si”
que los otros Indios, asi como estos son un Si
en relacidn a los Blancos.

“ Du niveau 0 aux niveaux supérieurs
du procche au loin, ces divers Autres
sont aussi de moins en moins
‘consommables’: la femme ['est
sexuellement, et, modeéle de la victime,
l’est symboliguement comme
nourriture. Identique est le sort des
Chané, mangés et épousés
préférentiellement. Enrevanche, entre
bandes chiriguano on se marie sans
doute, on se fait la guerre, mais onne se
mange pas: les documents, rappelons-
le, ne font p as état de semblables actes
de cannibalisme. Ce niveau peut
correspondre, pour les Tupinambd, a
celui de la ‘province’ mais on ne
s ‘entre-mange’ pas “. (p.117)

En el enfrentamiento a “otros indios”, tovaja
perdera la condicién de cufiado pero no de
enemigo en el que se procurard, no mujeres,
sino alimento futuro. Los Blancos, ya no
seran ni comibles ni esposables. En este nivel
las posiciones masculina y femenina se des-
equilibran. El casamiento preferencial es el
deun espafiol conunaindia. Elrapto indigena
de mujeres blancas, busca reestablecer par-
cialmente la reciprocidad expectada en esta
oposicion. La tendencia a la igualdad de sta-
tus con el Blanco, también es pensadaatravés
de un mito de eleccién de armas: a los indios
lestoca armasde paloy alos blancos de metal,
lo que explica la inferioridad en la guerra.
Pero es un “héroe civilizador” indio quien
opera en esta diferenciacion.

Como subconjuntos de la Humanidad, Indios
y Blancos son inferiores a los dioses. Final-
mente, es en la reunién del hombre con los
dioses ( la “Completitud” ), en la que el
primero se sabe inferior (el Uno es superior al
Otro). Se trata de una operacion homologa en
diferentes niveles; de la misma légica del
pensamiento chiriguano. Aqui, los autores
encuentran sustento teérico del modelo en
Louis Dumont: ”La réalité sociale est une
totalité faite de deux moitiés inégales, mais
complémentaires (...) ¢ est de une hiérarchie
qu’il s’agit.” (p.118).

Hacia el final del texto los autores plantean el
profetismo y la bisqueda de la Tierra sin Mal,
como la “tercera abertura” de la “politica
exterior” chiriguano. Muestran como en la
representacion ava de Kandire, se simbolizan
atributos homdlogos a los construidos sobre
los Chané.

Las inversiones respecto a la estructura social
Tupi-Guarani que insinuaban el andlisis de la
guerra y de la alianza chiriguano, son resuel-
tos a partir de esta tercera abertura, como
formas exacerbadas del mismo principio
pantupi de captacion exterior de la identidad.
Lamigracion constante para asimilar al “otro
de abajo”, para devenir “el Otro en alto”.

Otro, Devenir. Ejes del pensamiento
Chiriguano ... "philosophie étrangére qui fond
'unité Tupi-Guarani” (p.122), hace a su His-
toria y confiere “Sens et Puissance”.

ALTER EGO

Da capo a fine, tuve una gradual variacién de
opiniones sobre las bases tedricas del argu-
mento. Como se vid, los autores distinguen
“tres aberturas de la politica exterior
chiriguano”. A mi parecer, son tratadas
dicotémicamente en dos movimientos: por
un lado, la guerra y la alianza; luego, el
profetismo. En el primero dominan tesis a-lo

B B &

Sé.
en
re!
in
\(=
(54
6

re:
be



115

Clastres; en el segundo, a-lo Viveiros de
Castro. Sibien Combes y Saignes finalmente
afirman, con otras palabras, que el primer
movimiento es el preludio del segundo, me
pregunto sies posible resolver la obraen unas
pocas péginas de final de texto. Pocas paginas
.dedicadas al problema de la muerte, del
chamanismo - profetismo, al mundo de los
dioses. Pocas afirmaciones poco discutidas
para un “gran cierre”,

Un resultado es que, pese a la intencién ma-
nifiesta de proponer un nuevo modelo de
identidad, una definicién genética superadora
de los alcances substantivista y posicional o
relativista, esta tercera carta parece no apos-
tarse mas que al final del texto. Las observa-
ciones iniciales apuntaban a criticar el uso
reiterativo de los conceptos de etnia e identi-
dad de un modo que sugeria, hasta un punto
muy avanzado en la lectura, que se trataba de
las viejas herramientas de identidad
contrastante, en donde una contradiccién ex-
terna a ambos grupos, es la condicién que
resuelve la identificacién como si y como no
otro. Crei estar ante lo que habia aprendido y
me incomodaba, pero con unanuevaetiqueta:
la friccion entre chiriguano y chané, oposi-
cién que culturalmente no los deshacia, los
dejaba como estaban.

Todavia en el primer movimiento, se tiene la
sensacién de que algunas evidencias presen-
tan fuertes apoyaturas cultural - funcionales,
armadillas que muchas veces conllevan ias
“necesidades de la guerra”, la diferencia de «
sex - ratio “ entre etnias como aporte para
entender la procuracion chiriguano de muje-
reschané, o laafirmacién de que el profetismo
incrementd su activivdad en proporcién in-
versa al canibalismo, a partir de la peticién
existencial de “ ser como los Blancos “,
férmula inevitable desde comienzos del S.
XVIII. Se remarca esto por oposicién a inte-
resantisimas proposiciones que podrian ha-
ber sido utilizadas con més profundidad: la

nocién de campo social indigena, o la afirma-
cién de que Chiriguanos, lejos de ser una
unidad solidaria, debe entenderse como un
conjunto de parcialidades disputando los mis-
mos elementos para Ser.

Por otro lado, mi “ pedido etnografico
apuntaba a considerar con mayor detalle la
descripcién de agentes y relaciones internas a
cadaunidad distinguida; o, directamente des-
de un comienzo, a una unidad que no fuese
Guarani, ni Chané, que pudira tratarse “desde
el vamos”, como Chiriguano. Tomar a la
guerra como un elemento que parecia que iba
adesencadenarlo todo hasta el final, acentua-
ba esta im4gen. El tema de la “ Completitud
“Chiriguano (y del texto) a partir de lamuerte
y €l canibalismo celeste, resuelve dudas y
plasma la intension de los autores: un modelo
en el que se entiendan los mecanismos de una
unidad sociolégica particular, no explicable
por “otros ausentes”, sino por el lugar que el
Otro tiene en Si. Lugar ambivalente en donde
coexisten, oponiéndo y complementandose,
lanegatividad y la positividad. No es preciso
excluir a una u otra.

[13

Las pretenciones del modelo son ambiciosas:
en 140 paginas se da cuenta de un campo de
relaciones interétnicas, de descripciones ge-
nerales de la cultura Chiriguano y de las
etnfas circundantes; de opiniones centrales de
tupinbélogos reconocidos (que deben
referenciarse); de la contextualizaciéon conti-
nental del problema vy, claro es, de un fino
andlisis de la construccién de la identidad
Chiriguano. Por un lado, es destacable el
modo como los etnohistoriadores vuelan muy
alto por sobre sus fuentes y discuten con
autores y temas que pulsan a la etnologia
sudamericana actual. En este sentido, ala vez
que demuestran lariqueza de superar barreras
intra e interdisciplinarias, es curioso el dialo-
go central con los etnélogos y no con otros
etnohistoriadores, arque6logos (como gene-
raimente realizan la tradicién de estudios
trazada a partir de John Murra en Argentina y
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el mundo andino) u “ otros antropélogos “ o
cientistas sociales. Por otro lado, 1a comple-
jidad que descubren al problema choca conel
tamafio del texto®.

Como se sefiald, los autores no pretenden
hacer una monografia etnogréfica, un trabajo
“clasico” en el que se debe explicitar con
detalle, todos los posicionamientos construc-
tivos progresivos a partir de un trabajo empi-
rico. El libro es de sintesis etnolégica. En
consecuencia, hay muchas afirmaciones que
aparecen como naturales, como dadas, no
dudadas o reflexionadas como quisiera este
lector: al clasificar las etnias, al describirlas
culturalmente, al generar un contexto macro
de entrada, al utilizar intensamente definicio-
nes del “ Diccionario Chiriguano - Espaiiol “
de Romano - Cattunar ( 1916, La Paz, Museo
de Etnografiay Folklore) y principalmente, al
cruzar los datos con proposiciones tedricas de

13. Los autores posiblemente encuentran problemas irresolubles etnoldgicamente: en el repaso de las treinta
publicaciones de la coleccion *“ Cahiers de I'Homme “, en la que se incluye este libro, el promedio de paginas

etnologos como Héléne y Pierre Clastres y
Viveiros de Castro. Tal vez para los autores,
esos nombres por si solo, justifiquen la omi-
sion.

Estas proposiciones describen, en parte,
anotaciones al margen del texto “ de caracter
negativo. Si bien pude haber penetrado a
partir de ellas (al estilo “comentario critico”),
la propia cadencia del texto, como se afirmo,
me convenci6 de la superacion paulatina de
muchas ambivalencias cognitivas propias
de mi particular relacion con el objeto - texto.
“ Ambivalencia escencial” inherente a una
lecturamuy rica, que no necesariamente cum-
plié con la redencidén de superar mis dudas
etnograficas. Pero sin duda, objetivauna “efec-
tivaganancia” de poder reflexivo - etnolégico,
para construir sobre las ambivalencias y
redireccionar didlogos, entre las subdisciplinas
de la antropologia en argentina.

es 130. ; Esta no es una relacién explicativa del c6mo conocemos ?
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