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Resumen

El término apocatastasis, fundamental en el pensamiento de Clemente de Ale-
jandria, ha sido fuente de controversias entre los eruditos modernos, quienes
le atribuyen distintos alcances y caracteristicas: desde un suceso cronolégica-
mente determinado hasta un proceso que atraviesa la historia y se extiende al
plano escatolégico y metafisico. Mediante el analisis de los textos de Clemente
trataremos de evidenciar este altimo aspecto, el cual, pensamos, refleja el
sentido que el maestro de Alejandria tenia en mente al utilizarlo.

Abstract

The term apokatastasis, which is fundamental in the thought of Clement of
Alexandria, has been controversial among modern scholars, considering it a
concept ranging from a chronologically-determined event to a process running
through history, and extending to an eschatological and metaphysical level.
By analyzing Clement’s texts, we aim to demonstrate the latter view, which,
we believe, reflects the sense that the teacher of Alexandria had in mind.

El término griego amokataotaois posee una fuerte y variada carga semantica.
Es conocido principalmente por su protagonismo en ciertos sistemas filosoficos
y teoldgicos, donde se utilizo para designar aquel aspecto de la economia cds-
mica o divina por el cual todos los seres racionales serian restituidos al estado
de pureza y perfeccién que tenian antes de la caida en pecado. Mas alla de
las resonancias filosoéfico-teoldgicas del término, es preciso destacar que, en
sentido lato, la palabra apocatastasis no revestia para la lengua griega ninguna
connotacion metafisica, designando simplemente el restablecimiento o restau-
racion de una cosa, su regreso al punto de partida. Se encuentra ligada a otro
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1. Cfr. Liddell & Scott (1940),
s.v. dnokatdotaoctc.

2. Siniscalco (1961:380).

3. Brun (1977:62).

término griego, amokaBiotnuy, que transmite la misma idea de restitucion
o devolucidn, de reposicion al estado anterior. Una descripcion mas extensa
acerca de las acepciones del término es proporcionada por Liddell & Scott en
el Greek-English Lexicon:

anokatdotaoctc, -ewg (n)

restoration, re-establishment, o0 év6eoU¢ Aristotle. MM1205a4; i¢ puolv
ib. 1204b36, 1205b11;

return to a position, Epicurus. Ep.1p.8U.; esp. of military formations, reversal
of a movement, Asclepius. Tact.10.6, etc.; generally, ndvtwv Act.Ap.3.21 ; of
the soul, Proclus./nst.199 (pl.); Tic @Uaolog ¢ TO Apxaiov Aret. CD1.5 ; [to its
primordial state]

recovery from sickness, |daeus.SA1.10; TV OpApwWYV €i¢ tac natpidag
Polibius.3.99.6 ; €ic a. éADely, of the affairs of a city, 1d.4.23.1;

return to original position, Asclepius.Tact. 10.1;

4. dotpwv return of the stars to the same place in the heavens as in the
former year, Plutarch.2.937f, D.S5.12.36, etc.; periodic return of the cosmic
cycle, Stoic.2.184,190; of a planet, returnto a place in the heavens occupied
at a former epoch, Antiochus.Astr. ap. Cat.Cod.Astr. 7.120,121;

restoration of sun and moon after eclipse, Plato.Ax.370b.

Las acepciones consignadas anteriormente son un buen ejemplo de los multi-
ples usos que la palabra fue adquiriendo en la lengua griega, segtin el contexto
en que fue utilizada. Como queda expuesto, la nocién de apocatastasis como
retorno a la posicién o estado originales se aplico en campos tan diversos como
la astronomia, la medicina, la estrategia militar o incluso la jurisprudencia:

La parola anokatdotaoic [...] si trova usata in campo linguistico profano in
senso medico, giuridico o politico, silega strettamente alla teoria astronomica
del Grande Anno, siincontra nel pensiero giudaico, nel Nuovo Testamento e
sovente negli scritti degli Gnostici; si legge in espressioni di autori cristiani
primitivi; con Origene poi assume un'importanza particolare e da quel tempo
fino ai giorni nostri, diversamente interpretata, essa mantiene un rilievo e un
posto nella storia delle dottrine cristiane.?

Con el desarrollo de la filosofia natural y la cosmologia estoicas y neo-pitago-
ricas, que concebian el universo como una esfera sometida a procesos ciclicos,
el concepto de apocatastasis paso de tener un sentido meramente técnico a
adquirir una definitiva carga metafisica. Entre los estoicos se identificé con la
teoria del eterno retorno de todas las cosas; de acuerdo con esta teoria, los
mundos surgieron del pneuma cdsmico —que tiene la forma de una esfera—, y
luego de un cierto tiempo pasaran a través de una auto-combustion (ekpyrosis)
y retornaran al principio.? Este proceso se repetiria ciclicamente. Asi, el con-
cepto de apocatastasis comenzo a vincularse con el movimiento de los cuerpos
celestes, pero ya no para designar un simple fendmeno astronémico de retor-
no de los planetas y estrellas a su punto de partida orbital. En consonancia
con sus ideas del universo como un gran ser vivo, los estoicos concibieron
estos cuerpos como seres vivientes que ministraban los designios de la Provi-
dencia, y asociaron este retorno de los astros a su punto de partida con un
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retorno mucho mas comprehensivo y trascendente: el Gran Afio, momento en
que se consuma uno de los eternos ciclos de creacion-destruccién-renacimien-
to por los que pasa el cosmos:

Apocatastase appartient plutdt a la théorie astronomique de la Grande Année,
laquelle n'a que des rapports accidentels avec la doctrine de la conflagration.
Le mot désigne proprement le retour d'un astre a sa position initiale et par
extension le retour périodique de tous les astres a leur position primitive, ce
quimarque le début d'une nouvelle ére cosmique, en vertu de la liaison admise
par les anciens entre les astres et la destinée.* 4. Méhat (1956:198).

Este ciclo universal marcado por el Gran Afio implicaba la vuelta a la edad de
oro, a aquel estado de perfeccion espiritual que el ser humano poseia al prin-

cipio y que va decayendo progresivamente hasta la consumacién de un nuevo
periodo.” 5. Gf. Daniélou (1940:338).

Divergencias en la interpretacion:
la apocatastasis como suceso

Sin embargo, el acuerdo de los especialistas acerca del sentido del concepto de
apocatastasis se rompe a partir de este punto. Existe un grupo de importantes
eruditos y académicos, de los cuales el mas representativo es el francés André
Meéhat, para quienes dicho término no comporta necesariamente la idea de un
retorno a una situacion anterior -mucho menos una restauracion a un estado
de pureza y perfeccién espiritual- sino un hecho preciso, concreto y determi-
nado en una coordenada cronolodgica.

Para Méhat, la palabra apocatastasis no conlleva necesariamente la idea de
retorno a la condicién original sino que apunta mas bien a la nocién de ‘res-
titucion’. Implicito en tal planteo esta su entendimiento de la apocatastasis
como un hecho puntual, que se da en un instante determinado y no tiene un
caracter dinamico y extensivo. Al respecto, argumenta que

si l'idée de katdotaolc est une idée abstraite, qui ne se préte gueére a une
réaction étymologique, le préverbe &no n'est pas nécessairement lié a l'idée
d'un retour. Si ce sens nous apparait dans quelques composés, comme
anonAéw, il peut exprimer bien d’autres idées qui peuvent se retrouver dans
anokabiotnut. En premier lieu, l'idée de séparation, d'ou celle de sortie, de
déliverance (GnoAUw, anoAutpdw, anofaivw), mais aussi celle d'achévement
(anoteMéw, anepyalopal).® 6. Méhat (1956:200).

La exégesis que el investigador francés efecttia sobre ciertos pasajes de la
Septuaginta es también reveladora de su postura sobre el particular. Toman-
do como ejemplo el versiculo de Jeremias 15,19, sostiene que la frase “Eav
ETUOTEEYS, Kal dmokataoTriow og” puede ser traducida, segtin el criterio
del traductor, como “Si te convirtieres, entonces te restauraré”, pero también es
posible entender dicha expresion como “Si te vuelves (a Mi), te haré retornar”.
De esta manera, la apocatastasis podria considerarse como un restablecimiento
del pueblo hebreo en la tierra de la que habian sido expulsados, sin que en
ello quede comprendido elemento metafisico alguno.

Meéhat encuentra también en escritos gnodsticos del cristianismo temprano
algunos indicios que le permitirian afirmar la validez de su interpretacion. En
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7. Cfr. Pastor de Her-
mas, parébola VII.6.

8. Méhat (1956:202).

9. Méhat (1956:203).

10. Siniscalco (1961:383).

el Pastor de Hermas,” por ejemplo, su autor habla de la restauracion de su casa
en términos de una apocatastasis; sin embargo, seguin interpreta Méhat, él no
esta diciendo aqui que sus asuntos domésticos hayan retomado el buen curso
que tenian anteriormente —ya que el contexto no da ningtin indicio que per-
mita inferir que eran buenos en un primer momento- sino que, tras un perio-
do de desgracias, se ha presentado por fin una situacién mas favorable:

C'est ce qu’'entendent les traducteurs latins qui rendent dnokabiotdval par
restituere. Restituere rem est en effet la formule latine pour marquer des
succeés militaires, une supériorité politique ou la prospérité économique
succedant a une période de revers.®

Otro de los sentidos que Méhat atribuye al término apocatastasis es el de
liberacion, poniendo por ejemplo la condonacién o cancelacién de una deuda:

La libération dont il s'agit est souvent celle d'une dette dont on obtient
quittance; |'apocatastase peut étre tout simplement un paiement. Si dans
quelques cas, il s'agit d’une restitution d’un objet ou d'une somme a son vrai
propriétaire, et donc de son retour a son lieu d'origine, dans la plupart des
cas, il s'agit du réglement d'un compte quelconque.’

Esta conclusion es extendida incluso a la liberacién de una situacion de ser-
vidumbre. Para esto, el erudito francés se basa en el uso que Clemente de
Alejandria hace del término en algunas partes de las Stromata (1. XXI.124.3;
140.7), cuando se refiere a la liberacion de la cautividad del pueblo de Israel
merced al edicto del rey persa Ciro.

La apocatdstasis como proceso

Estas deducciones han sido refutadas detalladamente por el otro grupo de
estudiosos, con Jean Daniélou y Paolo Siniscalco a la cabeza, quienes entien-
den que la apocatastasis implica un proceso diacrénico y metafisico, es decir,
extendido a lo largo del tiempo e incluso operante mas alla del ambito espacio-
temporal. Con respecto a la primera exégesis del término brindada por Méhat,
opina Siniscalco:

IlMéhat osserva (art. cit., p. 200) che se 'idea di katdotaoic € un'idea astratta,
che non si presta ad alcuna reazione etimologica, il preverbo dano non e
necessariamente legato all'idea di un ritorno. Se questo senso —continua il
critico francese- ci appare in qualche composto, esso pud esprimere molte
altre idee che possono ritrovarsi in anokabiotnyt. In primo luogo l'idea di
separazione, di dove deriva quella di uscita, di liberazione, e anche quella di
compimento. Queste osservazioni del Méhat sul preverbo &no possono bene
adattarsi al significato stesso di dnoka®iotnut [...] non perod in tutti i casi:
infatti ci pare che un senso fondamentale e frequente di dnokabiotnutindichi
pur sempre l'idea di un ritorno ed equivalga quindi all'espressione in locum
pristinum repono o restituo in pristinum statum.'®

La acepcion del término apocatastasis como referente a una liberacién propuesta
por el investigador galo también ha sido analizada y contestada por Siniscalco;
segun €l, la apocatastasis del pueblo judio de su cautiverio en Persia, a la que
alude Clemente de Alejandria en la obra antes mencionada, puede ser inter-
pretada en el sentido de una liberacidn, ya que este significado es uno de los
admitidos para tal palabra. El problema con la interpretaciéon de Méhat radica
en la limitacién semantica a la que constrifie el término, la cual es totalmente
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injustificada. Esta exégesis forzada se nota nuevamente en otro pasaje analizado
por Méhat, donde el Padre alejandrino habla de la salida del pueblo de Israel
de Egipto y su transito por el desierto para finalizar en Canaan. Este evento es
designado también por Clemente de Alejandria como una apocatastasis, ya
que desde su perspectiva la salida de Egipto y la posterior entrada en la Tierra
Prometida eran un retorno del pueblo judio a la patria que habian abandonado
en tiempos de Jacob, es decir, un regreso a una situacién o condicion que habian
gozado anteriormente. Sin embargo, la opinion de Méhat es que la idea expre-
sada en este caso por dicho término se refiere tan sélo a la nocién de “instalacion
definitiva’, pero en ningtin caso tiene el sentido de ‘retorno” a una situacioén o
condicion anterior. Como queda claro, para Méhat y quienes comparten sus
ideas, el sentido de apocatastasis no implica un proceso extendido a lo largo
de un cierto tiempo sino que indica un suceso que se consuma en un instante
determinado y que, por lo demas, carece de significacion metafisica.

Siniscalco rescata la validez de algunos conceptos de Méhat en torno a la
interpretacion de la apocatastasis como liberacion, pero amplia la acepcion
a otros sentidos que no se contraponen con lo expresado por el francés, sino
que lo complementan:

Anoisembra cheidue pensieri, non contradittoril'uno con l'altro, siano entrambi
presenti: fra i due pero riteniamo essere preponderante il pensiero della
restaurazione, del ristabilimento del popolo ebraico nella terra di Chanaan[...] &
significativo notare che, particolarmente negli ambiente giudaici, propio
anokabiotnuteraadoperato quale termino tecnico persignificare la restaurazione,
il ristabilimento di Israele nel suo possesso per mezzo dell'aiuto di Dio."" 11. Siniscalco (1961:386).

Siniscalco agrega en su analisis un aspecto importante al que Méhat no atribuye
importancia: el elemento trascendente del concepto. De acuerdo con su investi-
gacion, la apocatastasis “esprime un concetto in cui, pilt que altro, assume impor-
tanza I'idea di una istallazione in una condizione nuova, di una liberazione [...]
ma soprattutto liberazione in senso soteriologico di tutti gli uomini”.’* Aunque  12- Siniscalco (1961:388).
concesiva en algunos puntos con la interpretacion ofrecida por Méhat, en este
topico en particular las ideas de Siniscalco se contraponen rotundamente con las
de aquél, resaltando su pleno sentido metafisico. La afirmaciéon encuentra su
sustento en una labor exegética que atiende no solo al significado inmediato de
un término sino también a su contextualizacion. Asi como el académico francés
interpreta algunos pasajes de la Septuaginta donde la apocatastasis es aplicada a
circunstancias inmediatas y temporales, existen también un gran nimero de
textos en donde el contexto sugiere fuertemente un sentido trascendente para el
término. A modo de ejemplo, expondremos dos de estos pasajes:

AANA ZA KUplog 8¢ dviyayev ToV oikov’lopanh and yAc Boppd kal and nacv
TV XWPGY, 00 ££maBnoay ékel kal ANokaTactiow alTtouc eig T YAV altdy,
fiv £8wka natpdov avtdv. 3 13. Jeremias 16:15.
Pero vive el Sefior, que hizo subir a la casa de Israel de la tierra del norte, y

de todas las regiones adonde los habia arrojado: y los retornaré a su tierra,

la cual di a sus padres.

Kal ékotrioovtal we pveov £€ AlyUntov Kal we NepLotepd €k yic Acoupiwv:
kal anokataotiow auTtolc £ic ToUC olkoug altdv, Aéyel Kuptoc, ' 14. Oseas11:11.

Y saldrdn como un péjaro de Egipto, y como paloma de la tierra de Asiria; y
los retornaré a sus casas, dice el Sefior.
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Estos versiculos resaltan ese aspecto trascendente que Siniscalco desea desta-
car. Se puede observar que el concepto de liberacion, en el contexto de estas
profecias, esta insoslayablemente unido al de retorno a una condiciéon anterior.
Los profetas estan aludiendo aqui a un evento escatoldgico como es el regre-
so de Israel a la tierra que ocupaban antafo. Paralelamente a este retorno en
el sentido fisico, en esta declaracion se halla implicita otra caracteristica del
concepto de apocatastasis, la cual luego encontraremos mas madura en el
pensamiento cristiano: la apocatastasis constituye un regreso a la unidad, el
fin de la dispersion y la vuelta al origen. Concedemos a Méhat el hecho de que
en estos pasajes la apocatastasis mencionada parece apuntar a una circuns-
tancia mas terrenal que espiritual; sin embargo, volvemos a rescatar aqui la
aclaracién de Siniscalco: ello no quita que el concepto de apocatastasis revista
un sentido mas trascendente que el que le impone el investigador francés. Es
precisamente su contexto profético lo que nos autoriza a considerarlo como
ligado a la escatologia y, por su mensaje de restauracion, de indole espiritual.

Asi, las interpretaciones en torno al sentido del término apocatastasis oscilan
actualmente entre dos posiciones encontradas: por un lado, quienes lo entienden
como un suceso historico, sin ningtin tipo de connotaciones espirituales. No invo-
lucra un retorno a una situaciéon anterior, tan s6lo una restitucion o restauracion en
una condicion mejor; de ahi que su énfasis esté puesto en la acepcion de liberacién
en un sentido bastante prosaico, en desmedro de otros matices semanticos con
fuerte sentido metafisico. Por el otro lado, quienes sostienen su caracter de proceso,
con un desarrollo espacio-temporal que no es limitante de su operatividad ya que
lo conciben como actuante incluso fuera de esta dimension; de donde su sentido
trascendente, derivado precisamente de su funcién soteriologica.

Las razones que permiten afirmar esta cualidad de proceso con que tanto
antiguos como modernos han cargado al término apocatastasis se basan en las
siguientes consideraciones. Como hemos dicho, un proceso es un evento que
reconoce una extension diacrénica en la cual se desarrolla. Este desarrollo es
posibilitado por la accion de determinados elementos que forman parte del
mismo proceso y le otorgan el dinamismo necesario para su consumacion.
Asi, eruditos como Daniélou y Siniscalco han reconocido varios elementos
comunes a través de los distintos contextos en que esta palabra ha sido usada.
Ademas, las transformaciones semanticas que fue sufriendo y el progresivo
incremento de sus elementos —tanto en nimero como en profundidad- son
factores imposibles para un hecho cuya consumacion es instantanea; por logica,
pues, es razonable reconocer que cuando los antiguos, ya fueran paganos o
cristianos, utilizaban el término apocatastasis, tenian en mente la idea de un
proceso dindmico. A continuacion analizaremos dos aspectos en el pensamien-
to de Clemente de Alejandria que validan la interpretacion de la apocatastasis
como proceso diacrénico y metafisico: la funcion restauradora de la ascesis y
la gnosis y la nocién de progresion gradual (dkoAovOic).

Fundamentos de la apocatastasis en Clemente de Alejandria

Ascesis y gnosis: la disciplina espiritual y el conocimiento que restauran

Para comprender cabalmente el pensamiento de Clemente en lo que respecta
al sentido con que uso6 el término apocatastasis deberemos mencionar, aunque
sea brevemente, su concepcion antropoldgica. Esto es necesario por cuanto,
para el alejandrino, ésta tiene como protagonista al ser humano y su funcién no
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es otra que la de restaurar el caracter iconico de ese hombre creado a imagen
y semejanza de Dios.

Clemente declara en el Protréptico que “el Sefior sopld en este hermoso instru-
mento que es el hombre y lo modelo segtin su propia imagen”."> Considera que
el caracter de imagen divina del hombre es la esencia de su misma naturaleza, y
de este razonamiento se desprenden varias conclusiones importantes. En primer
lugar, el ser humano ocupa una posicion de preeminencia en la creacion, ya que
no fue creado por un mero mandato como las demas obras divinas sino que fue
modelado por las mismas manos del Creador. En segundo lugar, el ser creado
aimagen y semejanza de Dios le otorga un estatus especial, ya que ninguna otra
criatura puede presumir de ostentar esta elevada condicion. Pero la cualidad mas
importante que reviste la condicion iconica del hombre —y que se convierte en el
fundamento ontologico de sus ideas sobre la apocatastasis— se deriva de su mismo
caracter inmutable. La relacion logica del pensamiento del alejandrino discurre
asi: en la creacion del hombre Dios ha establecido de manera permanente una
relacién de connaturalidad entre El y su criatura; la imagen divina le comunica
en cierta medida los atributos propios de la Divinidad, entre los cuales se encuen-
tra la inmutabilidad. De ello se infiere que todos los hombres son esencialmente
buenos, por ser imagen de un Dios bueno, y que esa bondad natural no puede
ser pervertida en su médula.’® Por lo tanto, si bien el ser humano puede alejarse
del Bien y perder temporalmente el brillo de la imagen divina por las manchas
del pecado, en su esencia la cualidad iconica de su naturaleza no se altera ni
desaparece, ya que goza de la misma inmutabilidad de Dios.

Aunque el proceso apocatastico ha sido dispuesto por Dios y tiene como sus-
tento y motor la gracia divina, el hombre no es un mero agente pasivo en él.
La teologia de Clemente estda muy lejos de una actitud quietista y lo considera
como un colaborador en la obra divina: Dios pone las bases y orienta el proceso,
pero es el hombre quien decide como recuperar aquella imagen divina impre-
sa en su alma que el pecado opacd. Algunos, en virtud de su libre albedrio,
durante su vida en este mundo eligen permanecer atados a las pasiones que
enturbian la imagen divina y demorar asi su restauracion; otros, mas receptivos
a las palabras divinas, aceptan obedecerlas y comienzan durante su existencia
terrenal a transitar el proceso de retorno por la via de la ascesis y la gnosis.

Cuando Clemente se refiere a la vida ascética que el creyente debe llevar a fin
de elevarse sobre las groserias de las pasiones y la materia no esta proponiendo
un estilo de vida sujeto a privaciones fisicas extremas o a penitencias corpora-
les. Para €l la ascesis es sinénimo de disciplina espiritual. Alude simplemente
al ejercicio de la virtud, lo cual significa, en resumidas cuentas, la lucha contra
todas las tendencias irracionales presentes en la naturaleza humana caida que
son contrarias a lo dispuesto por Dios. Es mediante esta practica de la disciplina
como el hombre se hace docil y obediente a los mandamientos celestes y, en
retribucioén, se va acercando progresivamente a la restauracion definitiva. En
las siguientes citas de los Stromata Clemente recomienda vehementemente este
tipo de conducta para acelerar su retorno al estado perfecto querido por Dios:

Ta pev €pya tol Kupiou, TOUTECTL TAG £VTOAAC, Ayanntéov kal nontéov, ta 6&
£pya ol dtafdérou pofntéov kai oU notntéov- O Pev yap tol Beol @dBo¢
nadevel kal eic ayannv anokabiotnow.'’

Es necesario amar y realizar las obras del Sefior, es decir, los mandamientos,
y temer y no hacer las obras del Diablo; porque el temor de Dios educa y
restaura en el amor.

15. Protrepticus 1.5.4.

16. Cfr.Bigg (1913:108).

17. Stromata2.12.55.5.
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18. Stromata 4.6.40.2.

19. Stromata4.21.132.1.

20. Cfr. Paedagogus 1.12.100.

Tov avuotpatnyolvia vépov T gpoviuatt tol vol fuy, to0 Bupod tag
anelNag kal g émbupiac ta deAéata td te dAAa nabn, doa noAepel Tov
Aoylopov, tiBacsUoavtec Kail £Enuepwoaviec, ol Yet’ £MoTAUNG £pywyv T€
ayabwv kaiAdyou dAnBolc kataBuwoavtecgic uioBeoiav dnokatactadbnioovtat
v npooeeotdtnv.'®

Los que han domesticado y civilizado la ley que milita contra la prudencia
de nuestra mente: los atractivos de la concupiscencia y demas pasiones que
hacen la guerra a la razén, y los que han vivido conforme a la ciencia, con
obras buenas y con verdadera razén, serdn restaurados en la mas amorosa
adopcidn filial.

[...] oneuotéov Anavdpolobal ywwoTikWG kal teAelofobat e dtt pdAlota €t
£v oapki katapévovtag, £k thc teAeiac évOévde dpoppooUvng peAeTocaviag
ouvopapely T BeAuatttol Beol €ic v dnokatdotactv THG TW GVt TeAsiag
gUyevelag te kal ouyyevelag ei¢ o «nANpwpa to0 XplotoU» 10 £k kataptioygod
tehelwe annptiopévov.'?

[...] por eso es necesario hacerse hombres adultos de manera gndstica
y tender a la perfeccién lo més posible, aunque permanezcamos en la
carne, y partiendo de una perfecta concordia, aspiremos a concurrir con
la voluntad de Dios en la restauracién realmente perfecta de noblezay
afinidad por la ‘plenitud de Cristo’, completada perfectamente desde
nuestra reconciliacién.

De esta manera, la ascesis interviene en el proceso de restauracion del hom-
bre ayudandolo paulatinamente a elevarse y perfeccionarse espiritualmente,
revelando el caracter progresivo del concepto clementino de apocatastasis.

Es en un parrafo del Pedagogo donde Clemente expone el otro elemento inter-
viniente en este proceso durante la vida terrena del hombre. Alli dice que Dios
ha proporcionado a los hombres un remedio razonable para alcanzar el enten-
dimiento de los misterios divinos y la salvacion.*® Este remedio razonable es
la gnosis.

El tema de la gnosis en el pensamiento del alejandrino reconoce una ampli-
tud y profundidad que exceden el marco y proposito de este articulo. A
modo de contextualizacion diremos brevemente que para Clemente existen
varios niveles de conocimiento por los cuales el hombre puede aprehender
la realidad. El mas simple es la opinién; sin embargo, como su nombre lo
da a entender, este tipo de conocimiento no esta fundado sobre bases racio-
nales y por lo tanto es impreciso y generalmente erréneo. Por sobre ésta se
erige el conocimiento cientifico, sélidamente construido por la razén y cuya
veracidad es demostrable. A estos dos, Clemente agrega un nivel superior:
la gnosis, un conocimiento de orden supremo, que trasciende las realidades
asequibles por el intelecto desnudo y que proviene directamente de Dios.
Su objeto es Dios, su fin la contemplacion de los misterios divinos, y cuando
el hombre aprehende este conocimiento aprehende también al Dador del
conocimiento. Al igual que la ascesis tiene por objetivo el alejar al espiritu
de las pasiones carnales, el de la gnosis es iluminar el intelecto y disipar las
tinieblas del error y la ignorancia. Asi, la gnosis es para Clemente un estado
tan elevado de conocimiento y contemplacién de lo divino que tiene efectos
profundos en el espiritu del gnostico. Incluso para algunos puede llegar a
equipararse —como lo hace Daniélou— con la misma apocatastasis:
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L'dme gnostique s'éléve a travers les spheres succesives qui correspondent aux
ordres angéliques. Ce sont les dytal ta€eic. Elles semblent revétir la nature de
cesordresen lestraversant et les dépouiller en les dépassant. Elles parviennent
enfin dans les lieux les plus élevés, ou elles jouissent de la vision claire et
béatifiante. Nous aurons a revenir sur ces demeures (oikoelq) célestes [...]
'ame du visionnaire s'élevant de sphére en sphére et contemplant enfin le
monde d'en-haut. La gnose apparait non comme une vision passagére, mais
comme un état stable qui anticipe sur la vie éternelle. Il est déja au-dela des
purgatoires. C'est déja 'dnokatdotaotc, l'établissement dans l'état déFfinitif.2! 21. Daniélou (1961:411).

Si bien es evidente la importancia de la gnosis en el proceso de elevacién
espiritual del creyente, no consideramos como Daniélou que la gnosis sea en
si la apocatastasis. Nuestra opinion, fundada en los textos del alejandrino,
es que la gnosis era para él un elemento que, junto con la ascesis, permitia al
creyente cumplir en vida parte del proceso de restauracion. La siguiente cita
muestra claramente no solo la funcién de la gnosis sino el caracter de proceso
que tenia la apocatastasis en el pensamiento de Clemente:

AUTN npo¢ téAog dyel TO AteAsUtnTov Kal téAetlov, npodidbdokouca THV
£oopévnV NUiv Katd tov Beov petd Bev dlattav, anoAubéviwy APV
KoAAosw¢ Kal Tipwplac andong, A ék TV apaptnudtwy eic natdeiav
Unopévopev cwtnptov [...] £éneita kabapouc tf kapdia yevopévouc katda to
npooexec tol Kuplou npoopével T Oswpliqa A Adiw dnokatdotaolc|...] 60ev
kal padiwc elc O ouyyevec TAC WUxAg Oeldv Te kal dylov petoikilel kal dia
Tvoc oikeiou pwtoc dtafiBddet Tag npokondg TAC HUCTIKAC TOV dvBpwnov,
dxpig dv gic tov kopugalov dnokataction TAG avanaloewc tonov, TovV
kaBapov tf kapdia npdocwnov NpoO¢ NpOoWNOV ENCTNPOVIKWC Kal
KataAnntikwg tov Bedv énontelely Sid6agaoa. évtadBa yap nou TACyVWOoTIKAC
WUXAC N TteAsiwolg, ndong kabapoew Te kal Asttoupyiag UnekBacav ouv T
kuplw viyveoBay, 8nou éotiv npooex®¢ Unotetaypévn.22 22. Stromata7.10.56.3.5; 57.1-2.

Esta [la gnosis] conduce a un fin interminable y perfecto, ensefdndonos
anticipadamente el estilo de vida segln Dios que tendremos en medio de
los dioses, cuando seamos liberados del castigo y de toda pena, que por
los pecados soportamos en aras de una correccion salvadora [...] Después,
a los que son limpios de corazén les espera un restablecimiento definitivo
en la contemplacion eterna por la cercania del Sedor [...] Por ello, [la gnosis]
traslada al hombre hacia el parentesco divinoy santo del almay mediante una
luz caracteristica suya cruza los progresos misticos hasta que se restablezca
en el lugar supremo del descanso, después de haber ensefado al limpio de
corazén a contemplar a Dios cara a cara cientificamente y con el don de la
comprensién. De alguna manera ahi reside la perfeccién del alma gndstica,
que habiendo superado toda purificacion y servicio aparece con el Sefior,
donde se encuentra colocada inmediatamente después.

La ascesis y la gnosis son dos componentes esenciales en la estructura de la
apocatastasis tal como la entendi6 el maestro alejandrino. La primera tiene
como objetivo principal desprender al espiritu de las pasiones y la carnalidad
mediante la disciplina y la obediencia; la segunda apunta a elevar ese espiritu
a la contemplacion celestial, una vez despojado del elemento pasible. Pero en
lo que coinciden es en resaltar la idea de la apocatastasis como un proceso dia-
cronico que se inicia en esta esfera espacio-temporal, pero que no esta limitado
a ella sino que la trasciende. Veremos ahora como contintia desenvolviéndose
este proceso en el plano metafisico.
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23. Stromata7.2.12.2.

24. Stromata 6.8.64.1.

25. Cfr. Stromata2.13.56.2.

26. Stromata1.5.29.5.

27. Tollinton (1914:250).

La catarsis ultraterrena: el ambito metafisico del proceso apo-
catastico

Otra de las caracteristicas de la idea de apocatastasis de Clemente de Alejan-
dria es su universalidad. Con firme certeza sostiene que, “en efecto, todo ha
sido dispuesto por el Dios del universo para la salvaciéon universal, tanto en
general como individualmente”.?*> Para €él, como dijimos anteriormente, el
motor y fundamento principal de la apocatastasis es el amor de Dios, amor
que se extiende a todos los seres humanos independientemente de su condicion
actual. Asi, quedan incluidos en este proceso restaurador tanto los buenos
como los impios, los creyentes y los incrédulos:

OU xpdvw Tolvuv TO dnpoowndAnmntov tol Be00, AA €€ aidivog, oUdE pnv Ep€ato
note i elepyeaia altol, G’ oUsE neplopiletal ténolc i avBpinolc totv.2*

La no acepcién de personas de Dios no reside en el tiempo, sino que es eterna;
ni su beneficencia ha tenido jamas comienzo, ni tampoco esta limitada a lugar
alguno o a personas determinadas.

Al producirse la caida en pecado, Dios puso en marcha el proceso que habria
de restaurar a todos los hombres, disponiendo la ascesis y la gnosis como
medios para que pudieran cumplir parte de este proceso durante su vida en
este mundo. Sin embargo, a fin de lograr la restauracién de todo el género
humano, la apocatastasis debia obrar también en aquellas almas que en su
existencia terrenal rechazaran la verdad y permanecieran en la impiedad hasta
su muerte. ;Como podia esto llevarse a cabo?

La respuesta de Clemente tiene como pilares la omnisciencia y la omnipoten-
cia divinas. Dios, dice él, no fue tomado por sorpresa por la caida del hombre*
ni tampoco ésta le planted una situacion irresoluble, sino que ya la habia
previsto y tomado los recaudos necesarios para revertirla. Este remedio para
la cura del pecado en el hombre debia ser efectivo para todos por igual, y
sabiendo que algunos lo rechazarian durante su vida, dispuso que también
pudiera serles administrado en el mas alla. Por eso Clemente asegura que “la
sabiduria [divina] es multiforme, porque salva [...] en el tiempo y en la eter-
nidad” . La apocatéstasis es pues, para el alejandrino, un proceso de alcance
césmico que no se encuentra limitado ni por el tiempo ni por el espacio:

The process of salvation goes on, as he believes, both in time and beyondit. It
cannot, therefore, be limited by any historic event, not even by the Incarnation,
for the Gospel must be universal. This brings him to the common topic of the
Lord and His Apostles preaching to the Departed in Hades.

This curious article of early belief is used by Clement for a very noble purpose.
He will admit no favouritism in the divine order. Hence, if some souls did
not have their chance of salvation on earth, they must have it elsewhere.
The dispensation in the other world is the same as here. Man is “in God's
universe,” even when he is “in another place.” “For,” he says, with a touch
of indignation, as he vindicates the utter impartiality of God, “it would have
beenanactof noordinary unfairness for those who departed hence before
the coming of the Lord, but who had never heard the Gospel, nor of
themselves incurred responsibility by their faith or their unbelief, to share
either salvation or punishment. It could not surely be right for these to be
condemned without trial and only those who lived after the Advent to share

the divinejustice".27
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Por ello, para poder actuar eficazmente, la apocatastasis debe poder superar
las limitaciones que impone la muerte. Al igual que el autor del Pastor de Her-
mas,*® Clemente cree que las almas tienen la posibilidad de arrepentirse y
convertirse aun después de la muerte. Los apostoles, luego de morir, predi-
caron el evangelio de la salvacion a las almas de quienes habian muerto antes
que ellos, y les dieron asi la posibilidad de arrepentirse y aceptar la verdad
para ser salvas.* Esta tarea ya habia sido realizada también por Cristo cuando
descendid a los infiernos,>® dando como resultado el arrepentimiento y la
conversion de quienes alli se encontraban. La declaracion mas patente de la
posibilidad de conversion ultraterrena es expresada por Clemente con estas
palabras:

OUtwc otpal deikvucBal ayadov pev tov Bedv, Suvatdv & Tdv kUplov oWlewy
peta dikaloolvng Kal icdtNToC TAC NPOC ToUC Entotpépovtac ite évtalba
€lte kal aAAaxdot. OU yap évtalBba pdvov f Suvapic ) Evepyntikf OAveL,
navtn 8¢ ot kal ael épyaletar’’

Asi, me parece, se demuestra que Dios es bueno y que el Sefior es capaz
de salvar con justicia y equidad a los que se convierten aqui o en otro lugar.
Pues no sélo aqui [en la tierra] estd presente el poder que actua, sino que se
encuentra por doquiery actlda siempre.

Sin embargo, la restauracion apocatastica no se logra con la sola contricion;
una vez que el alma arrepentida acepta la verdad y decide volver a Dios
voluntariamente, comienza el proceso de catarsis. Este proceso es, segtn Cle-
mente, una segunda oportunidad dada a los hombres para ser restaurados en
su condicién de imagen de Dios.?* La purificacion puede durar mas o menos
tiempo segun la cantidad de impurezas de las que el alma deba limpiarse.

La catarsis también es descrita por Clemente como un ‘fuego purificador’ que
consume estas impurezas y permite la restauracion, aunque esta purificacion
por el fuego no es una idea original de Clemente; ya Heraclito habia pensado
lo mismo, como lo atestigua el mismo Clemente:

Oidev yap kal o0toc £k TAc BapBdpou phocopiac pabwv thv S1d nupdc
kKaBapatv v kakwe BePlwkdtwy, fiv Uotepov éknUpwaoty éKAAecav ol
Twikoi- kab’ dv kal tov idiwg notov dvactioeoBal SoyuatiCouaot, To0T £kelvo
TV Avdotaoty Nepénoviec.>

Pues también élconoce, aprendiéndolo de la filosofia barbara, la purificacion
mediante el fuego de los que han vivido mal y que mas tarde los estoicos
llamaron conflagracién; seguin el cual, también éstos sostienen que el [hombre]
particularmente cualificado serd levantado, insinuando con ello la resurreccion.

Este fuego no es una llama fisica, puesto que no se alimenta de lo material: es
un fuego vivo, inteligente, que discrimina exactamente cudles partes del alma
necesitan ser purificadas.>* Mientras mayores sean sus pecados, mayor sera
la intensidad con que arda. Su combustible son las pasiones insatisfechas que
dominan el alma, y el arrepentimiento y la vergiienza de la conciencia ante
sus faltas evidentes producen en ella un dolor tan profundo como una que-
madura. El proceso es penoso, pero tiene una funcién benéfica; su fin es medi-
cinal y pedagoégico ya que “los castigos salvadores y educativos de Dios
inducen a la conversion y pretenden mas el arrepentimiento del pecador que
la muerte” 2> Ha sido dispuesto para curar al hombre de todo aquello que lo
aleja de Dios y ensefiarle a reconocer el verdadero Bien:

28. Cfr. Pastor de Her-
mas, parébola IX.16.

29. Cfr. Stromata?2.9.43.5- 44.1.
30. Cfr. Stromata 6.6.44.4.

31. Stromata 6.6.47.4.

32. Cfr. Stromata2.13.56.2; 57.1.

33. Stromata5.1.9.4.

34. Cfr. Tollinton (1914:253).

35. Stromata 6.6.46.3.

29
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36. Paedagogus 1.8.64-65.

Oepanevetal §& NoAAA TV nabv tiPwpia kal npootdéel aloTNPOTEPWY
napayyeAuatwy kai 6n kai d1a T éviwv Bewpnudtwy Sibackaiiac. "Eott 6&
olovel xelpoupyia TV TAS Wuxic nabwv 6 &Aeyxoc, andéotaotc 6& ta ndbn
¢ aAnBelag, a xpn SieAéyxetv Statpolvta T Topf). Papuakeiq 6 £oikev O
Oveldlopoc Ta tTetuAwpéva avaalwy Ty nabdv kal ta punapa tod Biou, Tag
Aayvelag avakaBaipwyv, npog && kal tac Unepoapkwoelg told TuPou
£€opaAifwy, €ic Tov Uyl kal aAnBvov avaockeudlwv tov GvBpwnov. ‘H
vouB£tnotc o0v olovel dlartd €0t voooUong WUxAc, v xph petalapuBavelv
OUPBOUAEUTIKA Kal Qv ol xpf) dnayopeutikh- Ta 6& ndvta eic cwtnplav kai
aidlov Vyeiav Slateiver.®

Muchas pasiones son curadas por medio del castigo y la imposicién de
preceptos muy severos, y también por la ensefianza de ciertos principios. La
prueba es como una cirugia de las pasiones del alma, (siendo) las pasiones
como tumores de la verdad, las que es necesario extirpar cortandolas con el
escalpelo. La reprension es semejante a un remedio que disuelve las durezas
de las pasiones y las inmundicias de la vida, purgando las lascivias, alisando
las excrecencias carnales del orgullo y restaurando al hombre a la salud y la
verdad. La amonestacién es semejante a la dieta (que se da) al alma enferma,
aconsejandole qué le es necesario tomar y qué le es necesario evitar; todas
estas cosas tienden hacia la salvacién y la salud eterna.

Puesto que la catarsis tiene este propdsito terapéutico, es de esperar que en
algin momento se cumpla y, por ende, termine. Esto evidencia que para Cle-
mente los castigos salvadores y educativos de Dios son severos pero no eternos,
sino limitados al tiempo que lleve completar la purificacion requerida. Por ello,
una vez que el alma sea despojada de la carga del pecado podra continuar con
el progreso espiritual que la llevara nuevamente a la perfeccion.

Esta purificacion progresiva revela claramente dos aspectos cruciales acerca
del concepto de apocatastasis en Clemente de Alejandria. En primer lugar,
destaca el caracter de proceso que la apocatastasis asumia en su pensamiento;
en segundo lugar, extiende su accién al plano metafisico. Estas dos caracte-
risticas se constituyen asi en sélidas refutaciones a la interpretacion de André
Méhat, el concepto de apocatastasis en este Padre de la Iglesia no se limita a
considerarla como un simple suceso temporal mas o menos distante, o un acto
de restitucion limitado a la esfera fisica, sino que reafirma nuestra postura al
concebirla como una actividad progresiva de alcance metafisico.

Lo antedicho encuentra una mayor confirmacion en la especulacion clemen-
tina acerca de la dinamica del proceso catartico. Puesto que el propésito de la
catarsis es la purificacion de las impurezas del alma, es de esperar que en algin
momento esto se logre por completo y en el alma vuelva a refulgir el brillo
de la imagen divina. Sin embargo, antes de lograr su completa purificacion el
alma debe pasar, segtin Clemente, por varios grados de purificacion —desde
los mas bajos a los mas elevados— hasta alcanzar esta instancia. En el siguiente
texto expone con claridad sus ideas al respecto:

Ala noAAAG tolvuy Tig natdeiag anekducdpevoc Ta nadn 6 Niotog NtV JETElo
£n v BeAtiova TA¢ npotépac PovAc, Peyiotnv kKOAAoV ENPePOUEVOC TO
{6lwpa TAC petavoiac v EApaptey Petd T BAnTiopa. Avidtat yolv €Tt AoV
Aol undénw A kai pnd’” SAWC TUyxavwy Qv EAouc 6pd PeTen@oTac. Mpdg
6¢& kal énaloxUvetal toic NAnuueAnBeioly alt®, al 6N péylotatl KoAAoELC elot
W Not®. Ayadn yap r to0 Beol Sikaloolvn kat dikaia €otiv i) Ayabotng
autol. Kav natowvtal dpa nou ai twwplal kata Tty anonAfpwaoty TG
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£ktioewc kal TAC EkAoTtou anokabdpoewc, peyiotnv £xouct napapévouocav
AUnnV ot T GAANG G&lot eUpeBévtec alAAC TNV £nt T PN cuvelval toig dia
Sikaloolvnv 6OEQGGEIGLV.37 37. Stromata6.14.109.3-6.

Por tanto, nuestro creyente, despojdndose de las pasiones mediante una larga
educacién, pasaa una morada mejor que la precedente, sufriendo un gravisimo
castigo, que es el caracteristico del arrepentimiento por lo que ha pecado
después del bautismo. Asi, también le aflige mas el no haber conseguido ya, o
jamas en absoluto, la condicién de la que otros participan. Ademas, también se
averglienza de las prevaricaciones, que son el mayor castigo para el creyente.
Buena es la justicia de Dios y justa es su bondad. Y, aunque cesen los castigos
alguna vez con la satisfaccién de la enmienda y la expiacion por cada una [de
las prevaricaciones], los encontrados dignos de la otra mansién tienen mayor
afliccién sobre si, al no encontrarse juntamente con los glorificados por la justicia.

De todo lo expuesto hasta el momento podemos extraer un rasgo caracteristico
que atraviesa y vertebra el concepto de apocatastasis en Clemente: la nociéon de
axoAovBia, significando “sucesion, orden”. Profundizaremos ahora sobre su
sentido y funcion en el concepto clementino de la apocatastasis ya que esta idea
nos permitira resaltar su caracter de proceso gradual y légicamente ordenado.

La akolouthia, o el orden en la progresion

Aligual que la palabra apocatastasis, el término akolouthia es un vocablo poli-
sémico. En una primera acepcion significa ‘serie’, ‘sucesion’, aunque también
puede usarse para expresar ‘conformidad’, ‘analogia’, ‘conveniencia’. Dichos
significados pueden ser aplicados —al igual que en el caso de la apocatastasis—
en un sentido primario para denotar el orden légico de una serie de proposi-
ciones o la sucesion periddica y regular de un acontecimiento ciclico, como el
dia y la noche o las estaciones. Otras acepciones presentan la akolouthia como
la ‘consecuencia’ o el ‘resultado” que se deriva de una idea o accién. Pero lo
destacable de este término es que, en conjunto, sus multiples acepciones con-
tienen la idea de proceso: la akolouthia hace referencia a un acontecimiento que
se desarrolla ordenadamente, que discurre de manera armoniosa y coordinada.

Los antiguos griegos expresaban mediante este concepto la majestuosa eurit-
mia de la naturaleza, con sus ciclos perfectos, estables y arménicos. Los estoi-
cos vieron en esta cualidad el orden con que la Providencia disponia todos
los elementos del universo. Sin embargo, en el pensamiento de Clemente la
akolouthia esta referida principalmente a una cuestion de indole espiritual. Ya
hemos visto que aun antes de la caida del hombre la sabiduria divina habia
previsto su falla y dispuesto la apocatastasis para restaurarlo. Segtin Clemente,
Dios dispuso que esta apocatastasis se cumpliera mediante un orden gradual
que le permitiera al hombre avanzar por etapas hasta la plena consecucién
de su objetivo. Este progreso espiritual es mencionado de la siguiente manera
por el maestro de Alejandria:

A kal at évroAal [...] €tagav [...] ndAw te al thv BeAtioupévny EKAOTOTE
Wuxnv elc apetAc éniyvwaty kai Sikatoouvng atiénaotv BeAtiova dnoAapBavetv
£v T navtl v ta€lv, Kata npokonnv EKAoTNV «EnekTelvopévnv» gl EEv
anaBeiag, dxpic v «kataviion €ic Avdpa TEAEIoV», TAC yVWOEWC Te 0ol Kal
kAnpovopiac UnepoxAv. attal al cwtApLoL NepItponal Katd Ty TAc HETaBOAARC
ta&v anopepilovtal kal xpdvolg kal Ténolg Kal Tipalc kal yvwaoeaot Kal
kAnpovouialgkai Aettoupylalg, kab’ ekdotnyv ekdotn Ewc TA¢ EnavafePnkuiag
kal Npooexolc o0 kuplou év Aot Bewpiac. 38 38. Stromata7.2.10.1-2.
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Por eso también los mandamientos [...] establecieron [...] que el alma
que siempre fuera mejorando en el conocimiento profundo de la virtud y
en el progreso de la justicia obtuviese un puesto mejor en la clasificacion,
lanzédndose, segln cada progreso, al estado de impasibilidad hasta alcanzar
el de hombre perfecto, a la eminencia de la gnosisy a la vez de la herencia.

Estos progresos salvadores son diferentes en el orden de transformacion
segun tiempos, lugares, honores, conocimientos, herencia y ministerios;
cada uno tiene su grado propio, hasta [alcanzar] la contemplacidén superior e
inmediata del Sefor en la eternidad.

La misma historia le proporciond a Clemente el sustento para su argumento:
la ley y los mandamientos dados al pueblo hebreo y la filosofia a los griegos
actuaron como una propedéutica, una preparacion para la llegada del Evan-
gelio. Incluso las verdades transmitidas por el Hijo de Dios y sus apostoles
contienen diversos grados de conocimiento, en los cuales el creyente puede
avanzar desde lo elemental hasta la gnosis perfecta. Asi, para Clemente de
Alejandria la apocatastasis era un proceso espiritual que se desarrollaba por
niveles, superando una etapa y progresando a la siguiente hasta alcanzar la
perfeccion.

De esta forma Clemente cierra este amplio proceso que discurre a lo largo de la
historia humana, proceso que desde su perspectiva asume claras caracteristicas:
es racionalmente ordenado, persigue la restauracién espiritual del hombre,
se desarrolla tanto en la esfera terrenal como en la ultraterrena, y reviste una
innegable dimensidn soteriologica. Todos estos elementos interacttian armo-
niosamente en el concepto de apocatastasis en Clemente de Alejandria. Por lo
expuesto, podemos concluir que la apocatastasis en Clemente de Alejandria
fue concebida como un proceso que se desarrolla progresiva y ordenadamente
a través de un periodo de tiempo. En virtud de ello, consideramos que la apo-
catastasis debe ser entendida de acuerdo con la interpretacion que este Padre
hizo de ella: como un proceso diacrénico y metafisico, mas que como un suceso
singular o circunstancia estatica limitados al orden material.

Recibido: 29/9/2014. Aprobado: 11/11/2014.
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