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Resumen

Este articulo discute el significado de la imagen del hilado de eventos por agen-
tes divinos en Homero. En la primera parte esboza las relaciones lingiiisticas
y semanticas de los términos que lo designan y evaltia una posible explica-
cion a partir de su asociacion con el nacimiento. En la segunda propone una
interpretacion principal que retoma una sugerida por Onians en su polémica
obra: el hilado debe concebirse junto a otras operaciones como atar, anudar
o encadenar, siendo una instancia del concepto mas general de ligar. Aunque
permanece atractiva otra interpretacion: que la fuerza simbdlica de hilar esta
en el acto de dar forma a lo informe.

Spinning of fate in Homer (first part)

Abstract

In this article I discuss the meaning of the image of the spinning of events by
divine agents in Homer. In the first part I sketch the linguistic and semantic
relations of the words that refer to it, and weigh a possible explanation by its
association with birth. The main interpretation I propose picks up the one
suggested by Onians: spinning should be conceived together with the activi-
ties of tying, knotting or fettering, being a part of the more general concept of
binding. However, another interpretation is also attractive: the symbolic force
of spinning resides in the act of giving shape to the shapeless.

* La segunda parte de este articulo serd publicada en 4FC 29.1, de préxima aparicion.
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1. Las traducciones de Homero son
mias, asi como a falta de aclaracion

las de los otros textos griegos. No
encuentro traduccién posible de aioq;
es estricto sinénimo de poipa. La
traduccién por ‘porcién’, asi como por
‘destino’, son insatisfactorias. El texto
griego de Homero es de la edicién
oxoniense de Monro, Allen (1939).

2. Véase también Od. 7.197, y poipa
en /. 24.49y 209. El problema de si
en Homero hay una idea de ‘destino’
tal como nosotros la concebimos

al formularlo es muy complejoy

me ocupo de él en otro sitio.

Introduccion

Es frecuente en lliada y Odisea la idea de que divinidades ‘hilan’ el destino de
los hombres. Por ejemplo, Hera dice:

navtec & OUAUPNolo katHABopev AvTIOWVTEC

tode paxng, va pf T yeta Tpweoaot ndbnat

oAuepov- Uotepov alte Ta nelostal dood ot Aloa
VIyvopuévw €névnoe AMvw Ote piv téke pAtnp. (Il 20.125-128)

Todos descendimos del Olimpo a enfrentar esta batalla, para que (Aquiles)
no padezca nada hoy entre los troyanos. Después ya padecera cuantas cosas
Aisa hilé con lino para el que nacia, cuando su madre lo engendré.”!

La accion de hilar parece significar la fijacion de un destino. Tal accién es
adjudicada a Aisa, personificacion infrecuente de una de las principales figu-
ras del destino en Homero que tiene aqui una existencia objetiva.? En II.
24.208-213 Priamo manifiesta a Hécabe el plan de Zeus a propdsito del rescate
del cuerpo de Héctor, y ésta se lamenta reacia:

[...] vOv &€ kAaiwpev dveubev

fiuevol év peydpw:- T &’ ¢ nobt Moipa kpatatn
VIyVoPEvw €névnoe AMvw, 8te Pv Tékov altn,
apyinodac kuvac doat Qv AnAveube TOKAWY
avdpl ndpa kpatep®, To0 &y Péoov Anap éxoldt
£00épevat npoo@loa- ... (Il 24.208-213)

Pero ahora lloremos apartados, permaneciendo en el palacio. Una vez la
poderosa Moira hilé con lino para el que nacia, cuando yo misma lo engendré,
esto: saciar a los perros de 4agiles patas lejos de sus progenitores, en lo
de un violento varén, cuyo higado ojald yo pudiera devorar por la mitad,
aferrdndome.

Hécabe afirma que la poderosa Moira hila con lino la muerte de Héctor. El
verbo es émvéw, compuesto de émt- y un verbo véw ‘hilar’. El dativo de
instrumento (“Atvew”) da claridad al sentido material del verbo.

En este articulo me pregunto por la motivacion de esa imagen, o de qué mane-
ra puede suponerse que era entendida en los poemas homéricos, segtin los
datos de que disponemos. A grandes rasgos el significado (el término com-
parado) parece claro: la fijacién de un destino. Pero, si es que se trata de un
uso metaférico, ;qué del hilado en su valor literal (el término comparante)
es fundamento de la metafora? Es decir, ;cual es la base de la comparaciéon?
Comenzaré por exponer desde el punto de vista técnico las actividades de hilar
y tejer tal como son representadas en Homero, para definir primero el término
comparante. En segundo lugar consideraré la posible asociacién entre los dos
términos de la metafora a través del nacimiento. En tercer lugar presentaré una
hipotesis posible sobre la significacion del hilado segtin la cual la fuerza de
la imagen esta en la definicién implicada por la actividad de formar hilo. Por
ultimo plantearé, a partir de Onians, que en el motivo del hilado del destino
la actividad de hilar es considerada equivalente a otras que pueden reunirse
en la nocién general de ‘ligar’.
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1. Hilar y tejer en Homero

En Il. 18.596 y Od. 77.97 se consigna el adjetivo é0vvntoc ‘bien hilado’, “bien
tejido’, en referencia a vestidos y tapices, respectivamente. En Odisea aparece
cuatro veces el plural del sustantivo vijua ‘lo hilado’, es decir, “hilo’, tres de
ellas en una secuencia repetida de versos. Son pasajes relevantes en tanto
documentos de la técnica® y me detendré en ellos a modo de introduccion.
Consiguientemente examinaré los casos en que la actividad expresada se rela-
ciona con la fijacién de un destino.

En Od. 2.96-102 = 19.141-147 = 24.131-137 Penélope teje (OPpaivw) una trama
(lot6c) que es Aemtdg’ y meipetog (Od. 2.94-95 = 19.139-140 = 24.129-130),
es decir, ‘fina’ y ‘“muy larga’ (lit. ‘que sobrepasa la medida’)”, dos adjetivos
que enfatizan la larga duracién de su tarea.® El verbo Udpaivw, de raiz *0d-
“tejer’, se emplea en Homero también en un sentido figurado: Opatverv untv
es ‘tejer un ardid, una intriga’ (Il. 7.324 = 9.93); Vpaiverv pOOOLS Kal puMdea
“tejer discursos y engafios’ (Il. 3.212); Vpatvery doAov ‘tejer un engano” (II.
6.186), etc.” Debe tenerse en cuenta, por lo tanto, que hay cierto desarrollo
figurativo de la nocién de tejer.® En cuanto a iotdg, significa primariamente
‘objeto erguido’ (raiz *sta-, cfr. lotnut), de donde designa la base horizontal
de la cual parten los hilos de la urdimbre en el telar, de donde, por extension,
la urdimbre misma, es decir la primera estructura de hilos verticalmente
paralelos en el telar, que esta erguido. La palabra sefiala que el de tejer es
un oficio ‘erguido’ o vertical. Penélope se dirige asi a los pretendientes, segtin
cuenta Antinoo:

koUpol éuol pvnoTtipeg, £nel Bdve Sloc Oducoelc,

plpvet” énetydpevol Tov EPov yapoy, ic 8 ke papog
£KTEAéOW, P Pol Jetapwvia vipat éAntay,

Aaéptn fpwt tapniov, eic 8te KV Pv

poip” dAon kaBéAnot tavnAeyéoc Bavdatolo,

un tic yot kata dApov Axaliddwv vepeonon.

ai kev dtep onelpou kettal noAAa kteatiooac. (Od. 2.96-102)

Jévenes que me pretendéis: puesto que murié el divino Odiseo, esperad, en
vuestra prisa a casar conmigo, a que termine esta tela, no sea que indtilmente
se me desperdicien los hilos, mortaja del héroe Laertes, para cuando la moira
terrible de la muerte que tiende a lo largo lo derribe, y ninguna de las aqueas
en el pueblo se irrite conmigo si, teniendo aquél muchas riquezas, yace sin
su sudario.

Antinoo prosigue su relato, Od. 2.104-106: “&€vOa kat uatin pév vpaiveokev
Héyav lotov, / voktag ' dAAVeokev, €mel daidag magabetto. / g toleTeg
pev EAnBe doAw kat émelBev Axaovs.” [Entonces durante el dia se pasaba
tejiendo la gran tela, y durante la noche la desligaba, cuando colocaba junto a
si las antorchas. Asi por tres afnos lo ocultaba mediante engafio, y persuadia
alos aqueos]. Es relevante —lo desarrollaré luego— que el verbo Opaivw aparece
en oposicidon semantica al verbo dvaAvw ‘desligar’ —ambos aqui en forma
iterativa.? En resumen puede esbozarse la siguiente relacién: el lino (Atvov)
es un material para la accion de hilar (véw), que tiene por producto el hilo
(vijpa), el cual se teje (Vpaivw) en el l0Tdg, en este caso para un Gpaog,
tadnog, omeigov. De lo cual puede desprenderse que los eventos de la vida,
hilados con lino, son considerados un hilo, vijueat.

En la visita de Telémaco a Menelao, en Od. 4.120-136:
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3. Wace (1948:passim) se queja con
fervor de laignorancia general de
los filélogos sobre la técnica textil.
Este primer apartado intenta una
primera familiarizacién con el rubro.

4. Véase también /. 23.760-763.

5. Aentéc es adjetivo verbal de Aénw.
Algunos han intentado ver en el
nombre de Penélope una composicién
de nivn y Aénw, 'la que desgrana

el hilo’, sin embargo ninguno de los
términos de la composicién es homé-
rico, ¢fr. Heubeck; West; Hainsworth
(1990:103). Aunque en la presencia
de este adjetivo si podria suponerse
un juego de palabras conciente.

6. De todos modos, lo tejido se
enrollaba en un eje en la parte superior
del telar, por lo cual permanecia
oculto, por ejemplo para los preten-
dientes. No hacia falta que la trama

de Penélope fuera larga para que
pudiera llevar a cabo su engafio.

7. Interesante constatacién de Létou-
blon (2010:20): Upaivw en sentido
propio sélo tiene sujetos femeninos

en Homero, y en sentido figurado los
hombres ‘tejen un ardid’, o Atenea.
Para un estudio de la actividad del tejer
en Homero desde una perspectiva

de género, Létoublon (2010).

8. De las veintisiete menciones del
tejido en Homero, las metaféricas son:
1.3.211-213, 6.187-189, 7.324-325,
Od. 4.677-80, 5.356-357,9.420-423,
13.303-307, 13.386-388. Ardid de
Penélope: Od. 2.93-95, 2.104-109,
15.512-517,19.138-140, 24.128-150.
Cfr. McIntosh Snyder (1981:194).

9. Por otra parte, puede plantearse
como hipétesis que la actividad por la
cual Penélope lleva a cabo su engano
—que el fin es el engano y la actividad
de tejer es un medio-se relaciona con
la nocion de ‘tejer un engano’ o ‘urdir
un engano’, que se ve bien presente en
Homero. Es decir, que el tejer de Pené-
lope es tanto propio como figurado. A
favor de esa lectura puede mencionarse
el posible juego de palabras en Od.
19.137: Penélope dice (a Odiseo)

que hila enganos: “éyw && d6\oug
ToAunevw” (¢fr. Létoublon, 2010:24). EL
escolio E alv. 97 sugiere otra interpre-
tacién del episodio: “@naot 6¢ pi) £€gtval
pvnoteveabal iotol éottog” [Dice
que no se puede tener pretendientes
mientras se tenga una trama erguida.]
Pero debe tenerse en cuenta la ironia
de 3 palabra de Penélope al decir que
teme desperdiciar o perder sus hilos.
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10. La traducciéon comdn para este epi-
teto es ‘de flechas de oro'. Pero AAakatn
significa ‘rueca’ o quizas también ‘huso’.
En plural neutro nAdkata significa en
Odisea ‘fils qu’on tire de la quenouille’
(Bailly, 1950: s.v. fAdkata) o ‘laine ras-
semblée sur la quenouille’ (Chantraine,
1968: s.v. hhakdrn). Se atestigua el micé-
nico plural neutro arakateja ‘hiladoras’
(?). Las ocurrencias en Odisea aclaran el
término: en Od. 1.357, Telémaco dice

3 Penélope que se dedique a las tareas
que le son propias, el telary la rueca,
“lotov T AAakatnv te” (= Od. 6.53; 21.351
= Il.6.491); Nausicaa encuentra a su
madre Areté ‘sentada’ (“joto”, Od. 6.52)
junto al fuego girando los hilos o la lana
en la rueca, "HAdkata otpwec’™= Od.
6.306; de las cincuenta esclavas de Alci-
noo, “al & lotoug Uedwal kal AAakata
oTpWEWOLV / fipeval” [unas tejen telasy
hacen girar la lana en la rueca, sentadas]
(7.105-106); Penélope, sentada “{e
[...]/ xh\op® kekApévn Aéno AAdkata
oTpwewoa (0d. 17.96-97); Odiseo
encubierto ordena a sus esclavas subir

a donde Penélope, “tf) 6¢ nap» HAdkata
otpoalilete, épnete & autiv / fjuevat
€v peydpuw, fi eipla neikete xepotv” [ha-
ced girar junto a ella los hilos en la rueca,
y alegradla, sentadas en el palacio, o pei-
nad las lanas con las manos] (Od. 18.315-
316). Finalmente las dos apariciones del
término en el fragmento que me ocupa
ahora, sobre todo la delv. 131, con epite-
to “xpucénv”, contiguas al epiteto de
Artemis con quien Helena es comparada
precisamente en la tarea de la rueca, ¢fr.
Heubeck; West; Hainsworth (1990:201).

11. Para la tela de Helena, por otra
parte, véase Il 3.121ss.; 22.427ss.

12. La cesta que contiene el resultado
del hilado es la misma que contiene
el material del tejido —el hilo. En las

escenas de vasos es muy frecuente la
representacion de una cesta especifi-
camente relacionada con la lana, con
forma de embudo, que suele contener
la lana en estado bruto y recibe el
nombre de kdAaBog, posiblemente rela-
cionado etimolégicamente con KAWOw.

13. Del mismo verbo énwvéw se

forma posteriormente, con sufijo de
instrumento, éntvntpoy, ‘artefacto que
se coloca sobre las rodillas’, del cual el
Etymologicum Magnum (528.20-21) dice
“¢nivntpov- T €M tv yovatwy €’ 00
v kpdknv €vnbov” [Lo que (iba) sobre
las rodillas, sobre lo cual se hilaba la tra-
maJ. Se conserva un énivntpov ateniense,
de 500-480 a. C., en el British Museum
(catalogo de vasos B 598), que tiene
pintada una escena que muestra mujeres
preparando la lana para hilarlg; la lana
estd depositada en cestos. Otro, en el
Museo Arqueoldgico Nacional de Atenas
(n° 865), muestra a una mujer sentada
usando el énfvntpov: con una mano en-
rolla la lana alrededor de |a cara superior
y con 3 otra (a retira, para hacer finas
tiras de lana para luego hilarlas. La misma
actividad es efectuada sin el énivntpov
en una escena de un lekythos ateniense
de figuras negras, ca. 560 a.C., que se
encuentra en el Metropolitan Museum de
Nueva York (n° 310485, 31.11.10). Alli hay
una mujer sentada y dos paradas. Véase,
con ilustraciones, Jenkins (1961:1-6).

14. En la época arcaica, y en la clésica,
el algodén es desconocido por los
griegos. Cfr. Herédoto 3.106, la ‘lana’
que crece de los &rboles indios.

15. Véase una discusion general en
Stafford (2007:71-72). Cfr. Farnell
(2010:3-5), sobre la legitimidad de

hablar de personificaciones primitivas.
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foc & talB’ Mpualve katd epéva kal katd Bupdv,
£k 6" ‘EAévn BaArapoto Buwdeoc Uwopdpolo
fAuBev Aptéuidt xpuonAakdtw ékuia.

M6 ap’ du’ Adpnotn kKAloinv eltuktov £€6nKeyv,
ANk(nnn &€ tadnnta eépev paiakoU €piolo,

duAw & apyUpeov tdAapov @épe, TdV ol EBnkev
ANkAvOpN, MoAUBoto dapap, 6¢ éval’ Evi ©O7PNG
Alyunting, 661 nAclota 6oL v KTApata kettal:
0¢ MeveAdw 6Gke SU” dpyupéac dcapivioug,
bolouc 6¢ tpinodag, Héka &€ xpuoolo TdAavta.
xwpic & alB’ EAévn dAoxog ndpe kaAApa SQpa-
xpucénv T AAakatny taAapdv 6 undkukAov nacoev
apyupeov, xpuow &’ éni xelhea kekpdavto.

oV pa ol dupinoroc PuAw napébnke pépouca
vApatog aoknrtolo BeBuopévov- altap én’ alt®
AAQKATN TETAVUOTO (08VEPEC €ipoc €xouaa.
£leT0 & &V KANOP®, Und &€ BpAVUC NoGiV AEV.

Mientras que estas cosas meditaba en su mente y en su dnimo, de la
perfumada habitacién de alto techo vino Helena, parecida a Artemis de
dorada rueca.’® Al punto Adrasta le colocé una bien construidassilla, y Alcipa
trajo un tapete de suave lana, y Filo trajo una plateada cesta (para la lana),
la cual le habia dado Alcandra, esposa de Polibo, quien moraba en la Tebas
egipcia, donde mayores riquezas yacen en las casas. El dio a Menelao dos
bafneras de plata, dos tripodes y diez talentos de oro. Por otra parte, su
esposa dio a Helena bellos dones: le obsequié una rueca de oroy una cesta
de plata, redondeada por debajo, con los bordes terminados en oro. Su
sirviente Filo la coloco junto a ella, llena de hilos trabajados. Encima de la
cestalarueca estaba extendida, cargada de purpurea lana. Se senté (Helena)
en lassilla, y un escabel habia a sus pies.

Helena," en la actividad de hilar, es comparada a Artemis de dorada rueca.
Los hilos, vijpata, son producto de la actividad de operar la rueca, que
hila ahora los copos de lana, eigog (también llamada fjolov cuando se la
pone a los pies de Helena). Los hilos trabajados son depositados en una
cesta, tdAapoc.’* Por otra parte, y es algo significativo que se retomara
dentro de algunas paginas, parece ser que la actividad de hilar, la operacion
de la rueca, a diferencia de la de tejer, se desarrolla sentado sobre una
silla.™

Volviendo a II. 24.208-213 (citado al comienzo), pueden hacerse algunas
constataciones sobre el sujeto y el objeto del verbo érmvéw y la accion que
expresa, el hilado. El sujeto es Moira personificada. Ella ‘hila’, transforma el
lino en hilo.™ Ya no se dice simplemente que ‘es moira para Héctor morir en
cierto momento y de cierta forma’ sino que ‘Moira hil6 eso para él’. Moira
recibe el epiteto koatar). Se trata un adjetivo de referencia o bien fisica —
fuerza— o bien moral —violencia, es decir un modo en el uso de la fuerza-.
En ambos casos la aplicacion del adjetivo a un objeto implica la consideracion
de ese objeto como personal. Hay una personificacion semejante de Aisa en
los versos antes mencionados de Il. 20.127-128. Pues la accién de Moira se
lleva a cabo en un determinado tiempo: el del nacimiento de Héctor; Moira
es vista como actuando en el tiempo. (Estas afirmaciones sobre la persona-
lidad de Moira y Aisa son en realidad mas riesgosas de lo que parecen, puesto
que se fundan en la distincion entre lo personal y lo impersonal, la cual debe
ser problematizada."’)
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El objeto del verbo émivéw se encuentra en el v. 211: “&Qyimodag kdvag aoat”.
El hilo es, pues, un infinitivo: una acciéon o un hecho, ‘saciar a los perros’. El
infinitivo tiene a su vez complementos de lugar: ‘lejos de sus progenitores’,
‘cerca de Aquiles’. En estos versos lo hilado, es decir lo destinado, no es el
momento de la muerte, sino lo que ocurrira con el cadaver: que saciara a los
perros —en lugar de obtener un funeral digno—, y donde los saciara.

Paralelo a véw y émvéw, que significan “hacer hilo’, existe en Homero otro
verbo, kKAWBw, que designa particularmente la accion de hilar en tanto ope-
racion de la rueca. Conviene distinguir entre Iliada y Odisea, pues hacen usos
distintos de la figura de hilar. Hay en Iliada una suerte de sujeto especifico
hilador, diferente de los dioses, equivalente al Destino. En Odisea es mayor-
mente remplazado por los dioses, por Zeus o por un daimon indefinido, y
el modus operandi del atamiento se condensa en la actividad particular de la
manipulacion de la rueca.

En Od. 7.196-198 Alcinoo manda a los feacios a dormir, para resolver, al dia
siguiente, como enviar al forastero a su casa sin que padezca ningtin mal antes:
“motv ye tov N yaing émupPrpevar Eévoa d’ Emetta / meloetal, &kooa ol aloa
Kata kKAWOEG te Pageiat /yryvopéve vijoavto Atve, 6te py téke prne.“[Alll
luego padecera cuantas cosas Aisa y las graves Hiladoras hilaron con lino para
el que nacia, cuando su madre lo engendrd.]. De nuevo Aisa es personificada
como sujeto del verbo que expresa la actividad de hilar, véw. Pero esta vez el
verbo estd en plural y el sujeto es conformado también por las pagetat KAwOec.
Esta es la inica mencion de las KA@Oec en Homero.'® El nombre de las
‘Hiladoras’ se relaciona con el verbo anunciado, kA@wOw, que da nombre a la
posteriormente distinguida KAwOw. El verbo homérico es émikAcdOw, lo cual
revela una constante en la composicion verbal homérica del hilado del destino
(KAWOwW / EmkADBw = Véw / émuvéw = déw / Emwéw (véase infra)). El sentido
del prefijo podria ser la jerarquia que existe entre el hilador y el implicado por
el hilado. En el empleo de este verbo se distinguen los dos poemas. Mientras
que el verbo aparece s6lo una vez en lliada (canto 24, a menudo considerado
como perteneciente a una fase tardia de la composicion), en Odisea ocurre siete
veces. Analizaré primero estas siete.

(1) En Od. 1.16-18 el poeta narrador introduce el destino de Odiseo: “AAA’
Ote 0n) €tog NAOE meQLUMAOUEVWV EVIAUTAV / TQ ol émekAwoavTo Oeol oikov
0¢ véeoOat / eig '10aknVv” [Pero cuando vino a cumplir su revolucion el ciclo
de los afos, los dioses hilaron para él regresar a su casa, a Itaca]. Los dioses
constituyen el sujeto del verbo: la accion de hilar es atribuida a los dioses,
aparentemente considerados en conjunto; lo mismo se vera, a grandes rasgos,
en el resto de Odisea. El objeto directo del verbo es nuevamente un infinitivo.
El objeto indirecto designa a Odiseo, aquel a quien concierne la accién del
infinitivo. El verbo que designa el hilado suele aparecer en aoristo, lo cual se
explica por la asociacion entre la asignacion de un destino y el momento del
nacimiento, previo, evidentemente, al recorrido vital del hombre.

(2) En Od. 3.205-209 Telémaco habla con Néstor, y, ensalzando la gloria de
Orestes, el joven se lamenta de ser muy inferior a su modelo.

alyap égot tooonvde Beol SUvauly neptbeiey,
tloaocBal pvnotApag unepBacing dieyevic,

ol T€ pot UBpilovtec atdoBaia pnxavéwvrat.
AAA’ o0 pot tololtov énékAwaoav Beol BABov,
natpi T’ éuw kai éuoi- vOv 6& xpn tetAdpev €unnc.
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16. ;Por qué son Bapelal? El adjetivo
Bapug significa ‘pesado’, de donde
‘penose’, 'dificil de soportar’. También,
en referencia al sonido, significa ‘grave’,
por oposicidn a 6€0¢. Figura otras veinti-
cinco veces en Homero: diez veces califi-
cando manos (/. 1.89, 291, 5.81, 11.235,
13.410, 17.48, 21.548, 590, 23.687, Od.
18.56); nueve calificando un gemido (/L.
8.334,9.16, 13.423, 538, 14.432, Od.
4.516, 5.420,10.76, 23.317); una vez en
referencia a un dolor (/. 5.417; curiosa-
mente también se habla recurrente-
mente de dolores agudos); otra en
referencia a un mal (/L. 10.71); pero mas
interesantes son Bapein £pic (/. 20.55)
vy las tres ocurrencias de la Bapein dtn
(I.2.111=9.18, Od. 15.233)."Epig y ‘Atn,
ocasionalmente personificadas, reciben
también el epiteto Bapein. Tal vez
pueda asociarse el peso de las KAQBeg
con el episodio de la balanza dorada de
Zeus, en donde el peso de las kijpe es
evaluado. Sin embargo el calificativo
parece mas bien general. Ademas
también puede designar el caracter
penoso de su efecto en los hombres.
Por otra parte se atestigua el adjetivo
Bapubaipwy, por ejemplo en E. Alc. 865
yenAr. Ec. 1102. Sindnimo de éste es
BapunotpogenS. OC. 1449y Ph. 1096.
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Ojala los dioses me confirieran suficiente poder para vengar la penosa
transgresion de los pretendientes, quienes ultrajdgndome maquinan maldades.
Pero no me hilaron los dioses una dicha tal, nia mi padre nia mi. Ahora conviene
soportarlo como sea.

Lo hilado por los dioses es gramaticalmente un sustantivo, 6Apog, e indica
semanticamente un estado. La accion de hilar aparece equiparada a la expre-
sada por el verbo meoitiOnut, que tiene por complemento un sustantivo expli-
cado por una aposicion cuyo nticleo es un infinitivo. Los dioses son evocados
colectivamente, pero debe tenerse en cuenta que es Telémaco quien habla en
ignorancia —no deja por ello de ser significativa su nocién del destino y el
hilado. Volveré sobre estos versos al final.

(3) En Od. 4.207-211 Menelao reconoce en el bien hablar de Pisistrato su ascen-
dencia, y dice:

pela &’ aplyvwtocg yévoc dvépoc w te Kpoviwv
OABov £nkAWoN Yap£ovTi Te VeVoUEVW TE,

w¢ vOv Néotopt Ske Stapnepec fijpata navta
alTov Jev Anapwe ynpackEPEey €V geyapolaty,
utéac al nvutoUc Te kal £yxecty eivat Apiotouc.

Facilmente puede conocerse la descendencia de un varén a quien el Cronida
hila la dicha al casarse y al nacer, como de hecho a Néstor dio, por un lado,
constantemente, por todos los dias, envejecer brillantemente en sus palacios,
y, por otro, que sus hijos sean prudentes asi como excelentes con la lanza.

Segtin el discurso de Menelao, el hilador es Zeus. Lo hilado es nuevamente la
dicha. El momento en que se desarrolla la accion de hilar es el de las bodas y
el del nacimiento. Hilar es equiparado a ‘dar’ (dwke, v. 209, véase infra).

(4) En Od. 8.577-580 Alcinoo dice a Odiseo:

€ing 6" 6 t kAaielg kai 6dUpeat EvdobL Buu®
Apyeiwv Aavadv Ad” IAou oftov akolwv.

oV 6¢ B0l pev tel€av, énekAwoavto & BAeBpov
avBpwnolg, tva Aot kal €é0copEvoLotv AoLdH.

Dime por qué llorasy te lamentas dentro del dnimo al escuchar el destino de
los argivos danaos y de Ilién. Lo provocaron los dioses, e hilaron la perdicion
a los hombres, a fin de que hubiera canto también para los que vendran.

El objeto hilado es ahora el 6AeOgog de los guerreros.

(5) En la primera vékviw, luego que Tiresias anuncia el camino a Odiseo, éste
le responde: “Tewgeoin, Ta pev a mov énékAwoav Oeot avtol.” [Tiresias, los
dioses mismos, pienso, hilaron estas cosas.] (Od. 11.139).

(6) En Od. 20.194-196 el fiel Filetio pregunta a Eumeo acerca de Odiseo y
dice: “dVopoQog, 1) Te €otke dépAG PacAnt avaxtr / dAAx Beotl dLOWOL
MoALTIAQYKTOVG AvOQWmOoUg, / OTTdTE KAl PacAeDoy EMKA®MOWVTOL
0lCVV.” [Desgraciado, aunque parece por su porte un rey soberano. Pero los
dioses colman de males a los muy errantes hombres, cuando incluso para los
reyes hilan miseria.] El objeto del hilado es un sustantivo opuesto semantica-
mente al anterior 0Afoc.
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(7) De forma semejante, en Od. 16.62-64, cuando Telémaco pregunta a Eumeo
quién es el huésped, ése contesta: “éx pév Kontawv yévog ebxetal evpetdwy,
/ dnot d¢ moAAx Pootv Tt dotea dvnONvat / mAalopevog: s YA ol
ETéKAWOEV TA Ve daipwv.” [Se precia de ser de una familia de la vasta Creta,
y dice haber errado por muchas ciudades de mortales, deambulante. Pues
tales cosas un daimon le hild.] Por tinica vez un daipiwv aparece como agente
del hilado; es Odiseo quien habla, no sélo especulativamente sino ademas
mintiendo.

De las siete veces que el verbo émikAwOw se consigna en Odisea, cinco presen-
tan como sujeto a los dioses colectivamente; una vez Zeus es el sujeto; otra vez
un daimon. Salvo el primer caso mencionado, en que habla el poeta narrador
acerca del destino de Odiseo, la accién de “hilar el destino’, siempre por parte
de dioses y nunca por parte de Moira o Aisa, se halla en afirmaciones de
cardcter especulativo, a priori, tefiidas de cierta ignorancia.”

En Iliada, el verbo ocurre en los tltimos versos, en el célebre pasaje donde
Agquiles dice a Priamo: “wg yao émekAdoavto Oeol detdotot ppototot / Caewy
AXVUHEVOLS avTol O€ T axndéeg elol. / dolot Yao te Tibot katakeiatal év
A10g 00del” [Pues los dioses hilaron para los miserables mortales esto: vivir
afligiéndose, mientras ellos viven descuitados. Pues dos jarras yacen en el
suelo de Zeus] (Il. 24.525-257).

En resumen, el verbo émvéw se encuentra dos veces en Iliada, con sujetos
Moira y Aisa, y el verbo véw una vez en Odisea con sujeto Aisa y las KA@wOec.
El verbo émikAcdOw aparece una sola vez en lliada, y siete en Odisea, y siempre
tiene por sujeto a los dioses, o Zeus, o un daimon.™

Examino a continuacién por qué en todas estas ocasiones la actividad de des-
tinar, por parte de Aisa, Moira, las Hiladoras, Zeus, un daimon, o los dioses
tomados colectivamente, es pensada como la actividad de hilar, es decir, la de
transformar el lino en hilo, o como la de la manipulacién de la rueca. En otras
palabras, como es que la actividad de hilar es expresiva de la designacion de
un destino, o por qué lo es, y qué dice del destino la metafora. El hilado cons-
tituy6 parte esencial del rol de la mujer desde el primer neolitico.” Es por ello
natural que dicha actividad recibiera sentidos simbolicos, asi como los instru-
mentos y materiales con ella relacionados, la rueca, la lana, el lino, el huso, el
telar y la actividad de tejer y sus respectivas asociaciones. Pero en principio
no es evidente qué tiene que ver el destino con todo ello.

Onians (1951:350) recuerda el proverbio griego: “amo Aemtov pitov t0 LNV
nNottal” [La vida pende de un hilo fino]. Entiendo que esta no es una clave
para comprender el sentido de la figura del hilo. Lo que pende de un hilo fino
corre peligro de caer (cfr. Epigrammata 151); asimismo la vida es fragil. Pero
no hay en Homero apoyo para esa lectura segtin la cual el hilo sostiene la vida,
lectura que bien puede ser anacronica, por basarse en evidencias textuales
posteriores.*

La imagen de la vida pendiendo de un hilo esta ausente de Homero; la acti-
vidad de hilar parece referirse a otra cosa. De manera concreta significa la
transformacion del lino o de la lana en hilo, en particular por la operacién de
la rueca. Dicha actividad es diferente a la de tejer, logisticamente posterior. Se
presenta entonces una alternativa: ;la accion de hilar es evocada por su propio
mecanismo, en si misma? ;O lo es, en cambio, en funcion de su resultado, que
es materia de la actividad de tejer? A lo segundo se opone la desalentadora
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17. Nétese, por lo demds, que en

1. 20.127ss. habla Hera, pero en /L.
24.208ss. habla Priamo; en Od. 7.197ss.
habla Alcinoo. En Od. 1.16ss. habla
el poeta, pero en Od. 3.205ss. habla
Telémaco; en Od. 4.207ss., Menelao;
en Od. 8.577ss., Alcinoo; en Od.
11.139ss., Odiseo; en Od. 20.194ss.,
Filetio; en Od. 16.62ss., Eumeo; en

1. 24.525ss., Aquiles. La mayoria de
estas veces lo hilado no es conocido
positivamente por quien habla sino
meramente deducido, suponiéndose
lo particular a partir de lo general.

18. Parecerfa que el papel que en /liada
desempenaran Moira y Aisa —aunque
muy ocasionalmente—- en tanto agentes
hiladores es ocupado en Odisea por

los dioses. Habria en esto una suerte

de depuracién de agentes especificos
hiladores en Odisea...

(ContinGa en pagina 109.)

19. Cfr. Hainsworth ad Od. 7.198 (en
Heubeck, West & Hainsworth, 1990:

ad loc.), "Since male gods are said to
spin fate, the literal force of the image
cannot be strongly felt, for spinning is a
strictly feminine occupation in Homer”.

20. Antes me inclino, como desarrollaré
en la segunda parte de este articulo (a
publicarse en AFC29.1), por la idea de
que el hilado es una instancia mas de

la nocién mas amplia del ‘ligado’. Esta
es una de las tesis principales y mas
originales del libro de Onians (1951).

105



ISSN (en linea) 2362-4841 /ISSN (impresa) 0325-1721

Anales de Filologia Cldsica /28.2 (2015)

21. Por otra parte hay cierta asociacién
simbélica entre la actividad de tejery
la de engendrar. Assaél (2002: 146):
“Une symboligue charnelle multiple est
donc associée a l'activité du tissage.
Ainsi, a fabrication d'une étoffe tendue
sur le métier fait notamment partie

de cérémonies pré-nuptiales. Dans
certaines sociétés italiotes ou germa-
niques, la confection de vétements
rituels suscite un tabou qui interdit
'accomplissement concomitant des
travaux agricoles. La métaphore sexue-
lle est claire. Or, ces rites constituent
des vestiges de fétes primitives, de
méme que la consécration du manteau
tissé pour Athéna et apporté lors des
Grandes Panathénées par les jeunes
arrhéphores. Précisément, dédié a cette
déesse, le produit du tissage devient
une représentation de la virginité”.

22. Enun pasaje de una saga del
nérdico antiguo del siglo XIV, segiin una
interpretacién que documenta Mencej
(2002:66), la imagen de un cesto de lana
es un Gtero simbdlico y la lana no hilada
en la cesta representa un trozo de tejido
que todavia no esta hecho o una persona
que todavia no nacié o no estd comple-
tamente hecha. También en el folklore
eslavo es frecuente la representacion
de una madre como una rueca, hilando
el hilo de la vida (Mencej, 2011:67). Por
otra parte la asociacién se atestigua en
la pictografia cristiana: iconos y pinturas
muestran un cesto lleno de hilo como
atributo necesario de la Virgen Maria en
el momento de la Anunciacién, enfati-
zando asi la imagen de a Virgen como
‘el cesto de la carne de Cristo’ (Mencej,
2011:67-68). Como observa Mencej
(2011:68), el motivo persiste en obras
de arte mucho més recientes, como en
la Annonciation de Amaury-Duval de
1860, la Annonciation de Bouguereau de
1888, la Annunciation de Waterhouse de
1914, etc. Los mismos atributos, el hilo
yla rueca, son cldsicamente asociados

a Eva luego de su expulsion del Paraiso,
como emblema de la maternidad.

23. Segun la difundida etimologia
de Varrén, las Parcae se relacionan
con pario ‘dar a luz', y puede tratarse
de una forma contracta de *Paricae.
Las diosas latinas del destino son
diosas que asisten al nacimiento.

24. Cfr.Moipay EiAeiBuia en Epi-
grammata Graeca 238 (Kaibel). Call.,
H. 3.20-25: “olpeatv oikAow, NOAECY
& énpeiopal avdépv / polvov 6t
£€elnow un” woiveoot yuvaikeg /
TelpdPeval kaéouat BonBdov, ot

ye Molpat / yewvopévny to npitov
£nekAnpwaoav apnyewy, / Tt Pe kal
Tiktouoa kal oUk fAynoe pépouaca /
pAtNE, M’ dpoynt eidwv anedikato
yulwv.” [Habitaré los montes, y
frecuentaré las ciudades de hombres
sélo cuando requieran mi ayuda las
mujeres que sufren los dolores del
parto; las Moiras, cuando naci, primero,
me asignaron ayudarlas, ya que mi
madre me engendré sin sufrir, pues sin
dolor me deposité de sus miembros.]
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constatacion de que la actividad de tejer no esta explicitamente desarrollada en
Homero como figura del destino —en tal medida la de hilar seria desaprovecha-
da, pues aquello en funcion de lo cual existiria estaria ausente. Podria acudirse
ala hipédtesis de que una imagen original, asociativa del hilar con el tejer y del
tejer con el destino, fue pronto olvidada, y que de ella pervivié un fosil. Pero
tampoco es asequible la certeza de que esto haya ocurrido. Desarrollos de la
asociacion del tejido y el destino son, no obstante, consignados ampliamente
en época clasica. También se atestigua por ejemplo la fértil imagen del destino
como una red en la tragedia atica (¢j. A. Ag. 1048, 1115, 1382). La red no es
solamente algo que atrapa: es un tejido que atrapa. Pero tampoco la red del
destino es homérica.

2. Una posible base de la imagen: el nacimiento

B. C. Dietrich (1962) se pregunta si la nocion de hilar el destino es propia de
Homero o si pertenece a la cultura popular. Entiende (1962:88-89) que es falso
que los griegos hayan tomado del pueblo preindoeuropeo del Mediterraneo
la figura de una hiladora femenina como un poder del destino; s6lo en una
época mas o menos tardia de la religion griega se agregd la imagen popular
del hilado a la nocién de destino, quizas incluso fueron los propios poetas
homéricos quienes realizaron tal sincretismo. El hilado aparece por ejemplo
asociado como atributo a diosas cuyas funciones no estan mayormente rela-
cionadas con la casa sino con la naturaleza, como Artemis (cfr. Artemis “de
dorada rueca’) y su equivalente tracia Bendis. La lana y el lino aparecen en
cultos expiatorios o apotropaicos, y a menudo son relacionados con la fertilidad
de los campos. Es interesante para este estudio, ya que el vinculo entre el
material del hilado y la fertilidad de la tierra puede ser soporte y acaso expli-
cacion del vinculo entre el hilado y el nacimiento.*' Dietrich (1962:93) explica
que aunque la asociacién del hilado con el nacimiento no es un motivo carac-
teristico entre los pueblos indoeuropeos, y no es una creencia popular desa-
rrollada la existencia de una divinidad hiladora del destino, si conocian los
griegos un rito popular de hilado en el momento del nacimiento, que de algtin
modo afectaba la vida de quien nacia. La de Aisa es una personificacion tardia,
asi como la adiciéon de las KA@wOeg en Od. 7.197. La imagen de Aisa y de Moira
como hiladoras es un desarrollo poético que expresa de forma pintoresca los
usos comunes de aioa y poioa. La tesis de Dietrich sugiere que la asociacion
primaria se da entre el hilado y el nacimiento, y que s6lo secundariamente o
de forma derivada se asocian el hilado y el destino, al relacionarse también el
destino con el nacimiento. Pues la relacion entre el nacimiento y la asignacion
de un destino es independiente del hilado.**

Por otra parte, la consideracion del nacimiento como momento de asignacion
de un destino se manifiesta en Grecia, como ya pudo verse.>> En un poema de
la Antologia Palatina, 7.99, atribuido a Platon, se lee (1-2): “Adwoua pév ‘Exafn
te kat TAuxdeoot yovaiét / Motoat émékAwoav d1) mote yewvopévaic”
[Lagrimas a Hécabe y a las mujeres troyanas hilaron las Moiras cuando nacie-
ron.] El comienzo de la Nemea 7 de Pindaro dice: “’EAeiOuia, maoedoe Mowoav
Babvdeovwv, mat peyaroobevéog, akovoov, "Hoag, yevétewoa tékvwv.”
[llitia, paredro de las Moiras de profundos pensamientos, hija de Hera de gran
fuerza, escucha, madre de los hijos.]**

En cuanto a Homero, en Il. 1.352-354 Aquiles dice a su madre: “pnteg émet
H €tekég ve pvovOadov meg ovia, / Ty méQ ot 6peAAev OAVUTILOG
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gyyvaAil&at / Zebg Oifoepétnc”’[{Madre! Ya que me engendraste para que
viviera por breve tiempo, el Olimpico Zeus altitonante debia poner honor
entre mis manos.] Aquiles parece creer que la duraciéon de su propia vida es
determinada al momento del nacimiento. Pocos versos después la madre le
dice, Il. 1.414-418:

G pot tékvov oy, Tivu o’ Etpegov aiva tekoloa;
ai®’ 6peAec napa vauolv AdAkputog Kal anfpwy
foBay, énel vU tol aloa pivuved nep ol Tt udAa SAv-
vOv & dua T’ wkUpopoc kal 6ilupoc nepl Naviwy
£€nAgo- TW o€ kakf alon tékov &v peydpolot.

iAy, hijo mio! ;Por qué te criaba, si te pari desgraciada? Ojald permanecieras
sentado junto a las naves sin llanto y sin pena, ya que el aisa para ti es muy
breve y de ningln modo muy larga. Ahora te hiciste al mismo tiempo de breve
vida y miserable entre todos. Si, con mala aisa te pari en los palacios.

La desgracia de la vida de Aquiles, que es la coincidencia de la brevedad con la
ausencia de honor, desequilibrio fundamental del poema, cuya reparacién el
poema viene a mostrar, es proyectada sobre el momento del nacimiento: el
presente y el futuro son proyectados al pasado de modo que en el pasado existen
el presente y el futuro; ese pasado es puntualmente el nacimiento. Analogamente
un guerrero se queja de que con kakr) aioa ‘mala aisa’ descolgo su arco el dia
en que partio hacia la guerra, pues ahora no logra matar a los héroes rivales. De
igual forma, ademas del destino, el caracter de los héroes es recurrentemente
presentado como fijado en la hora del nacimiento, por ejemplo en Il. 13.777,
cuando Alejandro responde al AVomagt proferido por Héctor: “émel 000" éue
napumayv avaAka yetvarto uite” [Cuando no completamente cobarde me
engendrd mi madre.] Que la fortuna depende del nacimiento se ve en Od. 3.95,
donde Telémaco habla a Néstor sobre la muerte de Odiseo: “méot yao pwv
owvoov téke prtne.” [Pues a él mas que a nadie su madre lo pari6 desgraciado.]
Vemos asi que el nacimiento es visto como un momento clave y definitorio en
la vida del hombre (sin que exista en esto una distincion visible entre el caracter
del hombre y la circunstancia que proviene para €l del exterior).? Junto a esos
pasajes pueden colocarse los versos de II. 10.69-71, donde Agamendn aconseja
a Menelao llamar a Idomeneo y Ayax: “undé peyaAileo Oupd, / aAAX kai avrtol
meQ mMoveueDa WdE mov AL [ Zevg ETL YIYVOUEVOLOLV (el KaKOTNTA
Baoeiav.” [No te ensoberbezcas en el animo, sino que trabajemos nosotros mis-
mos también, pues Zeus nos arroj6 un grave mal cuando nacimos.] En Il. 23.78-79
el alma de Patroclo dice a Aquiles: “&AA’ éue pév kno / apdpéxave otuyen), 1
TeQ Aaxe yryvouevov meQ”’ [Pero a mi me devord la odiosa krjg, la cual en
naciendo obtuve.] Patroclo dice haber obtenido en suerte (verbo Aayxavw) su
k1)0 en el momento de su nacimiento. El significado de krj es algo oscuro; retine
las nociones de muerte y de destino. Puede verse también Od. 1.223, 6.25, 21.172,
y el Himno a Hermes 160-161.

En particular la actividad de hilar, en tanto destinar, esta ligada al nacimiento.
Las palabras de Od. 4.207-211 son especialmente interesantes porque afiaden al
momento del nacimiento el momento de las bodas como otra instancia definitoria
del devenir de la vida de un hombre y su descendencia. Las bodas de la antigiiedad
griega estan enmarcadas por la religion doméstica, orientadas fundamentalmente
hacia el nacimiento (y éste es un hecho moral mas que puramente fisico).® Esto
se ve en A. Eu. 217-218: “£0vr] yaQ AvooL kal yuvaki HOQOtHog / 6okov ‘oTi
pelav M) dtkn) poovgovpévn.” [Pues el lecho nupcial es lo que corresponde para
el varén y la mujer, es mayor que un juramento vigilado por la justicia.]

25. También pueden relacionarse con
esto las oscuras palabras de Héctor
3 Andrémaca en /l. 6.487-489.

26. La exposicion clasica es la
de Fustel (1905). Véase tam-
bién Vernant (1963:24ss.).
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27. En Tedcrito el epiteto se aplica a Ar-
temis. Cfr. Call,, H. 3.20-25 (véase supra).

28. Para Farnell (2010:2.608) el
nombre de EideiBulq, de forma
adjetival, fue primero un epiteto de
Hera, luego fue tratado separada-
mente. Pero en Homero no puede
verse una identificacién de EideiBuia
con Hera. Tampoco se encuentra aqui
identificacién alguna con Artemis,
visible en el culto (Farnell, 2010:2.609).

29. Cfr. Apolodoro 2.53, en
términos semejantes.

30. La etimologia de EiAe{Buia no es
certera; posiblemente pueda interpre-
tarse como ‘la que hace venir’, aunque

el origen griego de su nombre es en

general descartado; tal vez sea una
divinidad minoica (Chantraine, 1968: s.v.
El\eiBuia; Willetts, 1958:221-223). Su
nombre se consigna ya en las tablillas
del Lineal B. Véase Kirk (1968:50). Nils-
son (1949:12, 23) menciona una cueva
minoica de Ilitia, en Amnisos. Propone

(1949:30) que llitia, también llamada

Eleutho, Eleusinia, aparentemente
conectada con Eleusis, misterios de
origen pre-griego, y con Elysium (¢fr.
Nagy, 1999), la concepcién minoica del
otro mundo, y estrechamente ligada a
Artemis, rastreable ésta en la edad mi-
noicay a veces en la funcién de llitia, es
el nombre de la Diosa de la Naturaleza
minoica gue protegia el nacimiento de
los hombres y los animales. Para Moipat
y EiAeiBuia en Pindaro, cfr. Pirenne;
Pironti (2011:99-100). Véase también
PL. Smp. 206d: “Moipa olv kal EeiBuia
1 KaAhovi 0T T yevéoel”. Seria espe-
rable en Homero una relacién patente
entre Eide{Bula o las EileiBuiaty la
definicion de un destino, particularmen-
te con la de hilar. Pero no se manifiesta
ninguna relacién especial de ese tipo.
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En II. 16.187 se hace mencion de EiAeiOuia, quien recibe el epiteto de
HoyooTokog, tal vez ‘la que hace parir en dolor’.?” EiAe{Ouia saca a la luz (188)
aun hijo de Hermes. En II. 11.270 figuran las EiAetOuia, en plural, que reciben
el mismo epiteto y ahora son hijas de Hera, y ‘tienen’, tal vez ‘dirigen’
(“&xovoar”) los agudos dolores del parto.?® Finalmente en II. 19.78ss., cuando
Agamenon se excusa, relata el episodio del nacimiento de Heracles y menciona
a EideiBuix (103) asi como a las EidetOviat (119). En esta segunda mencién
Agamenon cuenta que Hera hizo nacer prematuramente a Euristeo y retardo
el parto de Alcmena, “oxé0¢e & EidelOviac”.?? No es una casualidad que el
destino de Heracles estuviera asociado a su nacimiento: el nacimiento se pre-
senta como el momento de la definicion del destino por excelencia.?®

En conclusién el nacimiento, aunque por una parte es momento de la definicion
de un destino y por otra parte se vincula a la actividad de hilar, parece no ser
la razén esencial de la imagen del hilado del destino. En la segunda parte de
este articulo presentaré otras dos posibles vias de interpretacion.
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&3 Notas

18 Pareceria que el papel que en /liada desempefaran Moira y Aisa —aunque muy oca-
sionalmente—en tanto agentes hiladores es ocupado en Odisea por los dioses. Habria
en esto una suerte de depuracién de agentes especificos hiladores en Odisea. Pues si
se parte de la base de que, en términos generales, la mentalidad odiseica es posterior
alailiddica —no digo que la composicion de Odiseasea necesariamente posterior a la
de lliada. Cfr. la discusion en Kullmann (1985:14ss)- puede plantearse la hipdtesis de
que posterior la época y la mentalidad que constituye su centro, menor la creencia
en un agente hilador especifico distinto de los dioses. Sin embargo ese esquema es
demasiado simple. Basta con echar un vistazo a algunos epigramas griegos para ver
que la figura del hilo de las Molpat permanecié largo tiempo vigente, incluso muy
desarrollada: véase por ejemplo la mencién del pitog (en Homero sélo en /. 23.760-
763) ovAuata en los Epigrammata Graeca (Kaibel) 113, 127, 144, 145,151,153, 274,
282, 287,292, 324, 339, 351, 470, 478, 520, 583, 588, 642 y 1079. Véase también,
anterior, el epitafio de Safo en AP7.14, y el hiloy la rueca en 7.12. Entre los liricos,
primera ocurrencia de las Moipat hilando en Calino 1.8-9: “Odvatoc 6& 16T €ooetay,
onnodte kev 6/ Molpal énikA@owa'” [la muerte llegarad cuando las Moiras la hilen].) En
el primer /dilio de Tedcrito, cuando Tirsis canta la muerte de Dafnis (138-140), se lee:
“tov &’ "Appodita/fiBeA’” AvopOioat td ye pav Aiva ndvta AeAoinet / €k Motpdy, xw
Aagvic €Ba pdov.” [Afrodita queria levantarlo, pero todos los hilos (dispuestos) por las
Moiras estaban acabados, y Dafnis marché al rio.] La muerte es significada por el aca-
bamiento de los hilos dispuestos por las Moipat. El fr. 1018a-b (Page) de los Fragmenta
adespotadice: "kAUte, Molpal, Ald¢ al te na- / pa Bpdvov dyxotdtw Bedv / £(Opeval
neplwot dpuktd te / pidea navtodandav Bou- /Adv adapavtivaloy Upailvete KepKioty.
/ Aloa <kai> KAwBWw Adxeoic T, elAevot / koOpat NUKTAG, / eUxopévwy énakodoart,
/ oUpdvial xBéviai te / daipove G navdeipatol / népnet duptv <tavs> PoSEKoANov
/ EUvoptav AinapoBpdvouc T adeAgac / Aikav kal ate@avngodpov Eipdvay, / ndAwv
e Tavde Bapuppdvwy / AeAdBolte cuvtuxiav.” [Escuchad, Moipal, que de entre las
diosas estéis sentadas lo mas proximo del trono de Zeus, y con adamantinas lanza-
deras tejéis los innumerables e inevitables planes en toda clase de consejos. Aisa 'y
Clotoy Laquesis, muchachas de buenos brazos de Noche, escuchad nuestras suplicas,
(vosotras) urdnicasy cténicas, oh ddimonesterribles. Enviadnos a Eunomia de rosado
seno, y a sus hermanas de brillantes tronos Dike y Eirene portadora de corona, y que
esta ciudad olvide las pesarosas desgracias.] Véase también Nono de Panépolis, Dio-
nisiacas 38.166 'y 218, y las Parcas en Catulo, 64.307ss. Ciertamente en épocas mas
tardias el contorno de Moipa o las Moipat aparece mas definido, y su movimiento mas
libremente representado. En Apolodoro se ve que las Moipay, luchando con mazas de
bronce, matan a Agrioy Toante en la batalla contra los Gigantes (1.38); que engafan
a Tifén cuando es perseguido por Zeus (1.43); que se presentan en lo de Alteay Eneo
a los siete dias de nacido Meleagro, anunciando que éste se extinguird con el tizén
(1.65). Cfr. Baquilides, Epinicio 5.140-145: “kalé te Saidbaréag / £k Addpvakog wKUPopoV
/ @utpodv aykhavoaaoa, Tov 60/ poip’ énékAwaoev téte / (wac 6pov auetépac EPpey.”
[[Altea] quemd el lefio wkUpopog, que la poipa habia hilado [¢nékAwaoev] que fuera
entonces limite [6poc] de nuestra vida]; Diodoro de Sicilia, 4.34.6-7; Pausanias 10.31.4.
(Viene de pagina 105.)
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