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Este trabajo investiga las alusiones al culto heroico de Ayax en la tragedia de S6fo-
cles. En Atenas era venerado como héroe epénimo y era considerado el ancestro
de yévn atenienses importantes como los Eurisécidas y los Filides. Pero Ayax no
s6lo no tuvo una muerte heroica sino que ademas se quito la vida, luego de su lo-
cura e intento de matar a los jefes de la expedicién troyana. Atenas venera, enton-
ces, a un héroe que se caracteriz6 por su agetr| heroica pero también por su cdlera
y desmesura, lo que no condice con los ideales civicos.

Sofocles / génos / polis [ héroe / culto heroico

This paper analyze the references of the hero cult of Ajax in the Sophocles’s tragedy.
In Athens was worshiped as eponymous hero and the ancestor of important yévn) as
the Eurysakidai and the Phyllidai. But Ajax not only has not a heroic dead but he
murdered himself, after his madness and his intention of kill the leaders of the Tro-
jan expedition. So Athens worships a hero had a heroic &oetrj but also angry and
lack of moderation, that isn’t in agreement with the civicideal .

Sophocles / genos / polis / hero / hero cult

1 presente trabajo investiga las alusiones al culto heroico de
Ayax en la tragedia de Sofocles.! La veneracion a los héroes,
que comienza a expandirse en el siglo VII influido por la

No todos los estudiosos estan de acuerdo en que en la tragedia se encuentren
alusiones al culto heroico que Ayax recibia en Atenas, dado que el poder de un
héroe estaba estrechamente vinculado con su tumbea, y la de éste se encontraba
en Troya no en Atica ni en Salamina (cf. KITTO, 1959:182 s.). Ademés algunos
filélogos, como WINNINGTON-INGRAM (1985:57-58, n.2), consideran que los in-
dicios de la consagracién de Ayax como héroe cultual son excesivamente insu-
ficientes (vv. 1168-84), a diferencia de lo que sucede en Edipo en Colono donde
Sofocles claramente sefala la heroizacion pdstuma del hijo de Layo.
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difusion de la épica,®> desempena un papel importante en el desa-
rrollo de las moAelc griegas, ya que reemplaza el culto tributado a
los antepasados por las familias nobles, cuya importancia comen-
zaba a declinar, en beneficio de la oAwc. El culto heroico no impli-
ca la presencia efectiva de un vinculo de sangre a través de diver-
sas generaciones, sino que es la expresion de solidaridad de los
miembros de la mOoALc.2 En este sentido, puede afirmarse que surge
y debe sus caracteristicas a la convergencia del culto aristocratico a
los muertos con las exigencias de la oAc y a la difusién de la épi-
ca homérica. Como sefiala Burkert,* existian dos maneras de ver al
héroe en la antigiiedad: en la épica son aquellos que seran recor-
dados gracias al canto del poeta; segiin un uso formular todos los
guerreros homéricos son héroes. Posteriormente, el término se em-
plea para designar a un muerto que ejerce desde su tumba un po-
der benéfico o maligno y que exige que se le tribute el honor apro-
piado. Esta tltima acepcion es la que emplearemos en este trabajo,
es decir, la nocioén de fjows como un muerto que posee el poder de
proteger a su comunidad contra posibles calamidades.

El culto heroico tiene una doble dimension religiosa y civica.
Por esta razon, analizaremos la relacion entre ambas en el caso
particular de Ayax, y trataremos de discernir qué funciones civi-
cas desempena este héroe en la Atenas de la época de Sofocles, ya
que en el siglo v “le culte des héros, tout gonflé de passion politi-
que, sert souvent a des manifestations partisans”.> Ademas, no
debemos olvidar el hecho de que, como sefala Kearns,® “heroes

2 Para contribuciones especificas sobre el tema, véase COLDSTREAM (1976:8-
17), WHITLEY (1988:173-181).

3 Su expansion es concomitante con la de la falange hoplitica, cf. FINLEY (1981:
135-159).

4 BURKERT (1985:203).

5 DELCOURT (1942:42).

6 KEARNS (1989:9).
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took their part in forming the self-awareness of the group”. De
modo se puede sostener que la veneracion a los héroes sirve para
definir aspectos de la identidad de sectores mas o menos amplios
de la comunidad.

Clistenes (508-507 a. C.) fue quien, mediante una nueva divi-
sion de la poblacion atica, disolvid las alianzas familiares, creando
nuevas ¢puAai,” cuyos nombres designan a los miembros de cada
una de ellas como descendientes del héroe epénimo de la pvAn
correspondiente. Para comprender la importancia de esta innova-
cion es necesario recordar que los ciudadanos de Atenas, después
de las reformas de Solon (594-593 a. C.), estaban divididos en cua-
tro tribus (puAadi), las que se subdividian en grupos mas pequenios,
las fratrias (poatolo). Cada ciudadano pertenecia hereditariamen-
te a una tribu y a una fratria.® Por debajo de éstas estaban los clanes
(Yévn), los que se conformaban por grupos de familias (oikiat) y
cuya denominacion generalmente, derivaba del nombre del héroe
considerado como ancestro. La vida politica de las ciudades grie-
gas estaba condicionada por los enfrentamientos entre los yévn
nobles y “una clase media relativamente prospera, pero no aristo-
cratica, compuesta por agricultores y algunos mercaderes, carga-
dores y artesanos”.” Como consecuencia de estos enfrentamientos,
aparece la figura del tirano; en Atenas, Pisistrato se apoder6 del
poder. A la caida de los pisistratidas, la reforma de Clistenes (508-
507 a.C.), para impedir el regreso de la tirania, desmantela la orga-
nizacion gentilicia que habia establecido la nobleza. De este modo,
las reformas de Clistenes implican una disminucioén del poder de

7 Cf. BENGTSON (1972:24- 32). Ademas es interesante la observacion de GARD-
NER-CARY (1960:585): “The artificial character of the clans is expressly at-
tested by ancient writers; it is also indicated by the obviously mythical char-
acter of the ancestors from whom they drew their name...”.

8 HIGNETT (1958:47).

°  FINLEY (1981:150).
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los yévn nobles, que hasta este momento habian dirigido la vida
politica de Atenas. Séfocles precisamente lleva a escena este con-
flicto entre los vévn y la moAc mediante el cuestionamiento de un
héroe eponimo que a su vez es el ancestro de importantes familias
nobles, Ayax, cuya imagen, junto a las de los demés héroes se eri-
gia en el agora. Cada ¢uAn tenia su sacerdote para el culto del
héroe eponimo, al que probablemente se le rendia culto en anti-
guos santuarios, a excepcién de Ayax que no era ateniense. Par-
ker'® sefiala que: “as a Salaminian hero, he probably lacked a shri-
ne on Attic soil; but his son Eurysakes chanced to have one in Me-
lite, and instead of constructing a new Aianteion, Aiantis dis-
played its decrees in the Eurysakeion”. Ya desde Homero (II. II
557-558) Ayax esta estrechamente relacionado con Atenas y la tra-
dicion resalta la importancia que tuvieron sus hijos, tanto Eurisaces
como Fileo, en la vida politica y religiosa ateniense. Para Parker! el
culto a estos héroes, los hijos de Ayax, tenia un caracter publico.

En la Atenas del siglo V, época en que la tragedia alcanza su
momento de esplendor, ésta es concebida como performance ritual,'?
es decir, como un xopdc que desempena un importante papel ri-
tual dentro del festival ateniense de las Dionisias Ciudadanas, en el
que segun la expresion de Goldhill®® se definia la identidad civica,
al vincular el pasado mitico con los ritos de la TOALS ateniense. La
mayoria de los héroes tragicos frecuentemente fueron venerados
en la ciudad, razén por la que la tragedia de Séfocles desempenia la
funcion fundamental de fortalecer el culto heroico.'

El culto de Ayax como uno de los héroes epénimos fue in-
troducido en Atenas desde Salamina, donde se celebraba un fes-

10" PARKER (1996:119).

11 PARKER (1996:119).

12 SOURVINOU-INWOOD (2003:50-53).
13 GOLDHILL (1990:97 ss.).

14 SOURVINOU-INWOOD (2003:20).

AFC 21 (2008) ISSN 0325-1721 / pp. 63-82



El mito de Ayax a la luz del culto heroico 67

tival denominado Aiantea, mientras que en Egina fue venerado
como Edcida. El héroe, ademads, ayud¢ a su isla natal y a Atenas
durante las guerras médicas.'® En este contexto se examinaran los
indicios dados por Séfocles del culto heroico en Ayax.

El tratamiento del mito de Ayax en la tragedia de Séfocles
muestra la tension entre el Ayax traidor y el Ayax guerrero de-
fensor de la causa aquea; entre el héroe que reconoce la necesidad
de ceder ante los jefes, los Atridas (vv. 667-8) y el que suplica a
las Erinias y maldice antes de suicidarse no sélo a los Atridas,
sino a la totalidad del ejército aqueo (vv. 835-44). Esta tension
puede explicarse por la ambigiiedad propia del culto heroico.
Como Seaford!® senala:

On the one hand hero-cult is, for the Athenian polis, a means of
uniting the citizens in mutual respect [...], and so stands above
the changeability of reciprocity. But on the other hand hero-cult
also deploys the hero’s justified anger against Athens’ enemies,
and this is [...] that requires the piteous death of Ajax and his
cursing of the Dorian Atreidai.

Asi el poder de Ayax como héroe finalmente hace que las impre-
caciones que dirigié contra el ejército recaigan sobre los enemigos
de Atenas: los espartanos. Esto puede observarse cuando, en su
résis, Ayax reconoce que debe reconciliarse tanto con los hombres
como con los dioses (vv. 666-8):

Tovyap 0 Aotmov elodpecBa pév Beoig
elicery, poBnoodpecda O’ Atpeldag oéPey.
Apxovtéc elotv, WoO’ Umewctéov: Tl pn);1?

15 Hdt., 8.64.121.
16 SEAFORD (1995:136).
17 Citamos por la edicién de JEBB (1967).
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Asi, en adelante sabremos ceder ante los dioses y aprendere-
mos a honrar a los Atridas. Son jefes, de modo que hay que
ceder, ;por qué no?

En lugar de enunciar su determinacion con la primera per-
sona del singular emplea la primera del plural, como si solo estu-
viese repitiendo yvwuat validas para todos los hombres y no ma-
nifestando una resolucion que le concierne directamente. Ade-
mas, es irdnica la inversidn en el empleo de los términos: eiketv
generalmente se usa referido a los hombres y aqui estd referido a
los dioses, y oépewv a los dioses y aqui es usado en referencia a
los Atridas.

Sin embargo, después de esta resolucidn, invoca a las Erinias
contra los mismos Atridas, a los que previamente ha dicho querer
venerar (0¢Pewv) (vv. 835-844):

KaA® 8’ dpwyoieg tag aetl te mapgbévoug

ael 07 0pwoag mavta tav Peotoic madn,
oepvag Epuvig tavimodag pabetv éue

TEOG TWV ATOEWWV WG dOAALUAL TAAAG.
Kat odpag kakovg kaklota kol mavwAédgouvg
Euvapmaocelav, WomeQ el00QWO” ELLE
avTooPayT MUMTOVIA, TWS AVTOoDAYEIS
TMEOG TV PUAIOTWYV €KYOVwV OAolato.

It’, @ Taxeto motvipol T, 'EQuvieg,

YeveoOe, un PpeldecBe mavdrpov otEaToL.

Invoco como defensoras también a las siempre virgenes y que
siempre observan los muchos sufrimientos de los mortales,
las venerables y veloces Erinias, que sepan cémo perezco,
desgraciado, gracias a los Atridas. jOjala los arrebaten a ellos,
viles, de la manera mas vil, destruidos por completo, como
me ven a mi cayendo degollado por mi mismo! jAsi sean de-
gollados y perezcan por sus mas queridos familiares! Venid,
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oh rapidas vengadoras Erinias, gustad y no perdonéis a nadie
en el ejército.

El héroe maldice a sus enemigos, buscando que sean casti-
gados por obrar injustamente. Y al mismo tiempo invoca a las
Erinias que son interpeladas por los que sufrieron una injusticia,
dado que estas deidades eran consideradas los agentes divinos
que cumplen las maldiciones.!® Esta imprecacion se relaciona di-
rectamente con la premisa ética de ayudar al amigo-danar al ene-
migo. Jebb! considera que evidencia el j00g vengativo de Ayax,
ya que pide por la destruccion no solo de los jefes que lo ultraja-
ron sino de todo el ejército; los aqueos que con su silencio tolera-
ron el agravio también son vistos como culpables.? La posicion
de los Atridas y el sumiso acatamiento de sus subordinados ante
el controvertido resultado del juicio por las armas puede relacio-
narse con la obediencia absoluta a las leyes y con la subor-
dinacién del individuo a los fines del estado, caracteristicas del
estado espartano objetadas por la democratica Atenas.

Seaford?' sefala tres elementos tipicos de la etiologia del cul-
to heroico que explican el culto rendido al héroe: éste prestod
grandes servicios a la comunidad; sufrid un enfrentamiento con
ésta; padecio una muerte lamentable. El mito de Ayax combina
los tres elementos: siendo el mejor de los guerreros aqueos en
Troya después de Aquiles, prestd gran ayuda a sus comparieros,
quienes lo deshonraron al negarle las armas del Pelida y después
de tal agravio se suicidé. Esos elementos estan presentes en Ayax:
el héroe es presentado como el mejor de los aqueos; esta valora-

18 Cf. FAIRBANKS (1900:244 ss.) y WEST (1995:31- 45, esp. 32).

19 JEBB (1896:xxXix-x1).

2 Del mismo modo son culpables todos los aqueos por el ultraje de Agamendn
al sacerdote Crises en Iliada I.

21 SEAFORD (1995:184).
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cién no sélo la hacen sus allegados (vv. 158-161; 962-3, etc.) sino
también su enemigo Odiseo (vv. 1339-1341). Sofocles presenta el
suicidio del héroe no como una respuesta al resultado del juicio
por las armas de Aquiles, sino como una muestra de su preocu-
pacion por el bienestar de sus ¢piAot ya que con su muerte no sélo
logra recuperar su honra perdida sino también salvar la vida y la
reputacion de sus hombres y de sus parientes.

En su primera resis el héroe sefiala que a pesar de sus servi-
cios es deshonrado (vv. 438-40); también el coro de marineros su-
giere que ha sido ultrajado y que sus antiguos servicios no son
recordados (vv. 616-617):

To moiv & EQya XeQotv HeYloTag AQETAC
adAa g’ adirowg Emeo’ Emeoe peAéolg Atoedals.

Las hazafias antiguas de sus manos han caido, han caido hos-
tiles desde su grandisimo valor junto a los hostiles y misera-
bles Atridas.

Seguin los marineros tanto las hazafnas del héroe como su va-
lor se han vuelto apida, “hostiles” o “enemigas” para sus anti-
guos amigos. Esta situacion es una comprobacion de la mutabili-
dad que rige las relaciones humanas, mutabilidad que el héroe no
puede aceptar. Podemos senalar la concordancia con los princi-
pios de Seaford, es decir, Ayax que realiz6 innumerables hazafias
en beneficio del conjunto del ejército aqueo, sus antiguos amigos,
es agraviado por éstos.

La tragedia proporciona, ademads, otros indicios del culto
heroico tributado al héroe. En la segunda resis, Ayax indica qué
debe hacerse con sus armas (vv. 572-7):

Kat tapa tevxn pnt’ dywvaoxot tivég
Onoovo’ Axatoig, pr0’ 6 Avpewv €uog.

AAA” avTé pot oV, mal, AaPwv Em@vouoy,
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Evpvoakeg, loxe dwx moAvppadov otoépwv 575
TOQTIAKOG ETTABOLOV AQONKTOV OAKOG'
T O AAAa tev)XT) KoLV’ €pol teBapetal.

Y a mis armas, que ningun juez, ni el que ha sido mi ruina, las
expongan ante los aqueos. Hijo, tt mismo, tomando el escudo
del que llevas el nombre, Eurisaces, sujétalo por la correa co-
sida fuertemente, mi irrompible escudo provisto de siete pie-
les de buey. Las otras armas seran enterradas junto a mi.

Este odxoc nos remite a las hazafas de la Iliada porque es el
arma que simboliza su dgetr] guerrera y su aidws. Cuando el
héroe se reincorpore a la sociedad a través de los ritos funerarios,
el cadaver serd llevado con los honores a la tumba sobre “su ar-
madura y escudo” (Omaomtidov, v. 1408). Y precisamente es esta
arma que lega a su hijo la que tendra posteriormente gran im-
portancia en su culto.

En su tltima resis, Ayax prevé el comportamiento de su ma-
dre ante la noticia de su muerte (vv. 850-851):

"H mov taAawva, tvd’ étav kAUT) datwy,
foet Héyav KwKLTOV €V TTAoT) TOAEL

Probablemente la infeliz, cuando oiga esta noticia, proferira
grandes lamentos por toda la ciudad.

Estos versos pueden leerse como una clara alusion a las la-
mentaciones que estaban estrechamente relacionadas con los can-
tos rituales, como el thrénos, que se proferian en los funerales
acompanados de manifestaciones fisicas del dolor, como golpear-
se el pecho y arrancarse los cabellos. Pero, ademas, el thrénos se
relaciona con la exaltacion épica del muerto.?

2 Cf. ALEXIOU (1974:102-104).
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Henrichs? considera que en el proceso de heroizacion de
Ayax el papel desempefiado por el coro es de fundamental im-
portancia. Los marineros exhortan con urgencia a Teucro a que
haga los preparativos para los funerales del héroe (vv. 1164-1167):

AAN’ g dVvaoat, Tebkpe, taxvvag
OTEDOOV KOIANV KATETOV TV’ D€LV
t0d’, EvOa Ppotoig Tov aelpvnotov
Tadov evEwevTa kKabEEeL.

Teucro, apresurate como puedas, para ver una codncava se-
pultura para éste. Alli ocupara su espaciosa tumba, digna de
eterna memoria para los hombres.

El coro, enfatizando sobre la relacion de la tumba y del re-
cuerdo, se manifiesta como el instigador de los actos rituales. Hen-
richs?* sostiene que el coro construye verbalmente la tumba de su
jefe, antes de que pueda hacerse materialmente, desde donde se
expande el poder heroico de Ayax. La futura tumba del héroe es
tanto aeipvnotog (v. 1166) y evowelg (v. 1167), ya que para los
marineros salaminios la fama del héroe prevalecera sobre la co-
rrupcion que implica la muerte. En estos versos puede verse tam-
bién una reminiscencia homérica, puesto que la expresion “conca-
va sepultura” (koiAnv kametdv, v. 1165) remite a la descripcion de
la tumba donde los troyanos depositaron a Héctor (II. 24.797).

La altima palabra del coro es kaOéEel (“ocupara”, v. 1167)
indicando que Ayax tomaré posesion de su tumba, signo tanto de
su memoria (uvrjun) como de su poder como héroe cultual. Es
decir, el coro es quien revela a Teucro el poder que emana del
cadaver de su hermano, poder que surge porque los marineros

23 HENRICHS (1993:168 ss.)
24 HENRICHS (1993:170).
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efectivamente realizaron por medio de la palabra un funeral ima-

ginario que anticipa el funeral real.

Burian® sostiene que la alusidn esencial al culto heroico se
encuentra en la escena donde Teucro da indicaciones a Eurisaces

sobre como proteger el cadaver de su padre (vv. 1171-84):

25

0 mad, medoeABe debo, kat otabeic TéAaG

ucétng Edpaatl matog 6¢ o’ yeivato.

Oakel 0 TEOOTEOTIALOG €V XEQOLV EXWV

KOHAG EUAS Kal THodE kal oavto TeiTov,

wtrolov Onoaveodv. Ei 8¢ tic otoartov 1175
Bl 0" &mMooTdoeLE TOVDE TOL VEKQOD,

KAKOG Kakws abamtog ékméool x0ovag,

Yévoug amavtog Ollav EEnunuévog,

aUTWG OMWOTEQ TOVD' €Y TEUV® TAOKOV.

"Ex’ avtdv, @ nai, kal pvAacoe, undé oe 1180
KWNOATW TIG, AAAX TTQOOTTEOWV EXOU.

“YHELS TE YT YUVALKESG VT AVOQWV TEANG

naQéotat , AAA’ apryet’ €0t &yw HOAwW

tadov peAnBeic Tde, KAV Undeic éa.

iOh hijo, aproximate aqui, y coldcate cerca, suplicante toca a
tu padre quien te engendrd! Siéntate suplicante teniendo en
tus manos cabellos mios y de ésta y en tercer lugar tuyos, te-
soro del suplicante. Y si alguien del ejército te arranca de este
cadaver por la fuerza, miserable caiga en tierra insepulto mi-
serablemente y extirpada la raiz de todo su linaje; asi como
corto yo este bucle. Témalo, oh nifio, vigilalo y que nadie te
mueva, antes bien, arrodillandote sujétalo. Y vosotros, no es-
téis parados cerca como mujeres en lugar de como hombres y
defendedlo hasta que yo vuelva tras ocuparme de la sepul-

tura de éste, aunque nadie lo permita.

BURIAN (1972:151).
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En estas instrucciones de Teucro se involucran tres actos ri-
tuales diferentes: la stiplica, las ofrendas al muerto y la impreca-
cién. Eurisaces como ikétng y mpootoonatog (vv. 1172, 1173) se
sienta junto al cadaver de su padre como un suplicante ante un
altar, enfrentando la amenaza de ser arrancado por la fuerza de
este refugio. Es decir, el hijo de Ayax pone sus manos sobre el ca-
daver de su padre no solo para realizar la gestualidad propia del
suplicante sino también para protegerlo. Los enemigos del héroe
que intenten sacar a Eurisaces se enfrentan a una doble maldi-
cién: la que nace por la violaciéon de los derechos del suplicante y
la imprecacion de Teucro contra los enemigos de su hermano que
atenten contra los derechos del suplicante.? Por otra parte, Euri-
saces no tiene en sus manos el ramo de olivo propio de los supli-
cantes sino un mechdn de cabellos que es la ofrenda funeraria
mas comun.

Sofocles no solo fusiona tres rituales sino que también los
subvierte; asi en general en la tragedia los suplicantes se refugian
en un altar o lugar sagrado para protegerse de la violencia de
algin enemigo.”” En cambio, la stiplica de Eurisaces no se realiza
en un lugar sagrado sino sobre un cadaver que es amenazado con
no ser enterrado. El hijo de Ayax se convierte en suplicante no
sOlo para protegerse de la agresion de los enemigos de su padre
sino también para resguardar su cuerpo. Sin embargo, esta accion
pone en evidencia que el desamparado cadaver de Ayax en reali-
dad es poderoso porque los actos rituales de la suplica lo han
convertido en un lugar sagrado. Es decir, el gesto de Eurisaces
otorga al cadaver del héroe el poder que emana de una tumba
heroica, incluso antes de realizarse los ritos funebres.

% Cf. BURIAN (1972:152 ss.).
27 Los ejemplos mas caracteristicos son Las Suplicantes y Las Euménides de Es-
quilo y Andrémaca y Heracles Loco de Euripides.
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Henrichs? rechaza esta interpretacion argumentando que se
ha comprendido erréneamente la expresion kat pvAacoe v. 1180,
ya que en el ambito del ritual de la stplica el verbo pvAdooewv
no hace referencia a ningin poder protector que envuelve al su-
plicante, sino mas bien especifica el vinculo fisico entre el supli-
cante y el lugar sagrado donde se encuentra. Sostiene, ademas,
que Eurisaces no recibe proteccion de su padre muerto sino que
debe abrazarse al caddver firmemente para protegerlo y evitar
que sus enemigos lo vejen. Sin embargo, el autor reconoce que el
mechdn de cabellos sirve para poner al suplicante que lo ofrenda
bajo el amparo de quien lo recibe.

Los versos 1171-1184 se han leido como una renovacion de los
vinculos de parentesco dentro del yévoc de Ayax, pero también
pueden ser interpretados como un reconocimiento de la cohesiéon
de la moAw. La ciudad de Atenas que le tributa honras finebres, la
que segun una tradicion recogida tardiamente le otorgé la ciuda-
dania al hijo de Eurisaces (cf. Paus. I, XXXV 2), en cada celebracion
ritual renueva sus lazos de parentesco con su héroe epénimo.
También se ve la reivindicacién de Ayax, quien adquiere el poder
heroico de extender su maldicion a sus enemigos y su proteccién
sobre sus seres amados desde el mundo subterraneo.

La importancia de Salamina y de los Salaminios en el culto a
Ayax esta anunciado en los versos 1182-4. El coro de marineros
salaminios, representantes del dnjuoc, son los primeros en realizar
los ritos necesarios para la heroizacién de Ayax. El yévog de “los
Salaminios”, probablemente descendientes del héroe o meramente
oriundos de Salamina, era muy importante en Atenas. Dos inscrip-
ciones descubiertas en 1936% en el dgora de Atenas proporcionan

28 HENRICHS (1993:166-168).

»  Las inscripciones fueron halladas por una expedicién americana y la editio
princeps de Ferguson fue editada en Hesperia en 1938. LAMBERT (1997:85) sefiala
que su edicion y traduccién tratan de enmendar los errores de la edicién de
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informacion fundamental sobre este yévoc. Se cree que las estelas
originariamente se encontraban ubicadas cerca del altar de Eurisa-
ces en Mélite*® y que se usaban también para exhibir documentos
de la puAr) Ayantide. Las inscripciones muestran las importantes
funciones que los Salaminios desempefiaban en la vida religiosa de
Atenas, y que tenian a su cargo importantes cultos civicos:*

TAG LEQEWOTVVAG KOLVAG

elva dpdotépwv el Tov atel xpdvov g ABnvaoag
¢ Zkpadog, kat v 0 HoakAéog o €mti ITogOudt,
kat v 16 Evpuodiog, kat v thc AyAavoo

kat Iavdedoo kat g Kotpddo.

De unos y otros® eran los sacerdocios comunes a perpetuidad,
el [sacerdocio] de Atenea Sciras y el de Heracles en Porthmos y
el de Eurisaces y el de Aglauro y Pandroso y el de Cotrufo.

Este texto es un testimonio de que los Salaminios poseian los
sacerdocios de Atenea Sciras, Heracles, Aglauros, Pandroso y
Cotrufo. Como senala Nilsson (1951:35) estos cultos se localiza-

Ferguson, basandose en nuevos estudios realizados a las piedras en 1995. La
inscripcion 1 se encuentra en una estela de marmol blanco pentélico encontra-
da en Colonos Agorarios, cerca del Eurisaceion y se usaba para tapar una cis-
terna helenistica. En la actualidad se exhibe en la stoa de Atalo. La inscripcion 2
esta grabada en una estela de marmol gris, encontrada en la misma zona, con-
servada en el sétano de esta stoa Atalo. La inscripcién 2 sélo proporciona un
listado de ofrendas y sacrificios, en cambio la inscripcién 1 suministra in-
formacién sobre los sacerdocios, sobre los dioses y los héroes de los que debi-
an cuidar sus cultos; por esta razén se trabajara solamente ésta. Citamos el tex-
to por la ediciéon de LAMBERT (1997).

% Mélite era un demos atico habitado por la familia de Pisistrato y de los Filai-
das, quienes se consideraban descendientes de Fileo (hijo o nieto de Ayax).
Cf. PARKER (1996:56 s. y 308-316); LAMBERT (1997:85-87).

31 Cf. SOURVINOU-INWOOD (2000:31 s.).

%2 Es decir, de las dos ramas del yévoc de los salaminios.
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ban en las laderas de la Acrdpolis y pertenecian al estrato mas
antiguo de los mitos y cultos atenienses. En el santuario de Pan-
droso, unido al Erection, crecia el olivo sagrado, mientras que los
efebos hacian su juramento de fidelidad al Estado en el santuario
de Aglauro.® Ademas, este yévog mostraba su lealtad hacia Ate-
nas ofreciendo sacrificios a los dioses y héroes atenienses y to-
mando parte en los festivales de la ciudad. Asi, era el encargado
de cuidar el cumplimiento de las ceremonias de las Oscoforias y
participaba de las Panateneas sacrificando una cerda.

La inscripcion 1 atestigua también la existencia del culto he-
roico de Ayax, ya que el centro religioso del yévog era el Euri-
saceion, altar dedicado al hijo del Telamdnida, quien tenia un sa-
cerdote y al que se le hacian sacrificios (cf. v. 11):

Tt d¢ to Evguoakog lemet tegecvova I' doarypas:

Se sacrifica las partes de las victimas por tres dracmas al altar
de Eurisaces.

TOV 0¢ avTOV lepéa eivat Tt Evguodicet 53
Kal Tt fjowt Tt €L THL AATL.
El mismo sacerdote era para Eurisaces y los héroes allegados.3
El material epigrafico nos permite, pues, comprobar la im-
portancia que tenian Ayax y sus descendientes en la sociedad
ateniense del siglo Vv.

Volviendo a Ayax, Teucro da las indicaciones para organizar
los funerales de su hermano (vv. 1389-1397):

Towydo o’ OAVUTOL TODD' 6 MEETPeVWV AT
tvpwv T Eguvie kal teAeodéoog Atkn)

3 Cf. Demostenes, 19.303.
%  También cf. Inscripcion 1 vv. 83-85, 87-88.
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KaKoUG Kakws GpOelgetav, womep N0eAov
TOV avooa AwPas ExPaietv dvaliwg.

L&D, @ yepaoL omégua Aa€QTOL MATEOG,
TADPOL HEV 0KV TODD Emupavewv éav,

1) T BavovTL TOUTO dLOXEQES TTOW:

T & AAAQ kal EVUTEACOE, kel TIVAL 0TEATOD
OéAeg kopilety, o0dEV dAyoc EEopev.

Por lo que el padre que domina el Olimpo, la Erinia que no
olvida y la Justicia que cumple les hagan perecer a los malva-
dos, ignominiosamente, como querian arrojar a este hombre
con ultrajes de una manera indigna. En cuanto a ti, vastago
del anciano Laertes, vacilo en permitirte intervenir en estos
funerales, no sea que haga una cosa desagradable para el
muerto. Pero aytidanos en todo lo demads y si quieres traer a
alguien del ejército, no tendremos ninguin pesar.

La invitaciéon a tomar parte a todo el ejército refleja la parti-
cipacién publica en el culto, en Atenas. Las amenazas de Teucro,
que recuerdan las del mismo héroe, permiten ver la persistencia
de la célera de Ayax. Las maldiciones confirman la funcién ritual
y el caracter heroico de Ayax. Asi los atenienses, al celebrar pia-
dosamente su culto, pueden pensar que las amenazas y las mal-
diciones se dirigen ahora contra los descendientes de los Atridas:
los espartanos, y que ellos estan protegidos por el héroe.

En su nueva condicién de héroe cultual Ayax recupera los va-
lores cooperativos que sus hombres reconocian en €l (vv. 1211-1212):

Kat motv pev évvuylov delpatog v pot
mEoBoAx Kai BeAéwv Bovplog Alac:

Y antes el impetuoso Ayax era para mi la defensa contra el te-
rror nocturno y los dardos.
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El héroe salvaguarda de los Salaminios se convierte en la de-
fensa de los atenienses que le rinden culto en su ciudad, se con-
vierte en su héroe protector.

Ayax alcanza su status heroico a través de su muerte y de su
enfrentamiento con la comunidad de los aqueos. Sus allegados,
por temor a los Atridas, pensaban realizar un rapido y casi se-
creto funeral (vv. 1040, 1164-5); sin embargo, gracias a la inter-
vencion de Odiseo los funerales de Ayax se realizaran de acuerdo
a los ritos usuales, con la participacion de todos sus hombres. Y
paraddjicamente se convierte, entonces, en un héroe protector de
la comunidad con la que se habia enfrentado.

A primera vista esta situacion singular podria interpretarse
como una rehabilitacion de un yévog aristocratico ateniense ante el
poder espartano claramente aristocratizante. Pero, si admitimos que
la tragedia pone en escena el conflicto entre los yévn y la moALg, de-
be ser considerada como una reivindicacién del héroe que se opuso
a la aristocracia, y quien aparece ensalzado por el coro de marineros
Salaminios, en una clara alusion al dnuog ateniense.

Asi, consideramos que en esta tragedia los indicios de la
heroizaciéon del Telamonida pueden leerse como un intento de
conciliar las exigencias de la moAg con las instituciones de los
vévn aristocraticos. Debemos recordar que en el culto heroico se
unen un acontecimiento mitico con la historia de la comunidad.
Por lo que, la muerte del héroe, la maldicion a los Atridas, el
apoyo incondicional de los Salaminios y la participacion de todo
el ejército en sus funerales se esclarecen en el marco de las hosti-
lidades Atenas-Esparta. Atenas se oponia a la politica espartana
y, por consiguiente, rechazaba los valores aristocraticos de ésta.

Debemos subrayar ademas que los marineros salaminios del
coro al mismo tiempo son ciudadanos atenienses que participan
del ritual tragico en las Grandes Dionisias y, que con su canto y
su danza establecen un vinculo entre el mundo contemporaneo y
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el mundo del mito. El coro se proyecta fuera de la ficcion drama-
tica y opera sobre la realidad actual, razén por la que se puede
hablar de la accién psicagogica por la que el ritual mismo de la
representacion dramatica legitima el culto heroico tributado a A-
yax, quien se ha convertido en el protector de Atenas.
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