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Resumen

Este articulo tiene por objeto la exposicion de las diferentes formas de comu-

nidad que Homero presenta en sus poemas. Mediante una descripcion y un  Palabras clave
analisis de las caracteristicas principales de cada una las sociedades expuestas, poemas homéricos
se sistematizan aquellas entidades politicas que se consideran mas relevantes  entidades politicas
para el pensamiento filoséfico-politico, exhibiendo asi el caracter reflexivo de /Z’é‘;s/;’;(’jggl’“m
tal presentacion por medio de los diferentes matices y juegos de oposiciones,

producido a su vez por el contraste entre los diversos escenarios posibles para

el abordaje de la realidad politica.

From Hyperea to Scheria: possible scenarios for political
reality in the Homeric poems

Abstract

This article aims to expose the different forms of community that Homer pre-  Keywords

sents in his-poems. By means c?f a description and an *flr-lalysis .o.f the main Homeric poems
characteristics of each of the societies exposed, those political entities that are  political entities
considered most relevant for the philosophical-political thought are systema- ‘Zg&%ﬂf)%’/’loso"hy
tized. The reflective nature of such presentation is exhibited by means of the

different nuances and oppositions games, produced in turn by the contrast

between different possible scenarios for the approach to political reality.
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1. Alos fines de este trabajo no me
adentraré en la cuestién en torno

a la existencia fisica o histérica de
Homero. Al punto tomaré a ‘Homero’
o 'el poeta’ como término técnico
para hacer referencia al autor o
autores de lliaday Odisea. Para una
aproximacién a la ‘cuestion homérica’
¢fr. Carlier (2005), Latacz (2001).

2. Para una mirada sobre la recepcion
politica de Homero en el Renaci-
miento francés cfr. Bizer (2011) y en
la llustracién cfr. Deneen (2011).

3. Todas las traducciones de
este trabajo son propias.

4.Una alusion explicita a esta
mirada la encontramos en el
Agamendn de Esquilo (w.176-84).

Actualmente no es algo novedoso advertir el caudal de reflexién e indagacion
politica. Incluso los argumentos esbozados por criticos como Scully (1990)
o Edmunds (1989), entre otros, para sostener que lo que sucede en un poema
como Iliada son situaciones ‘pre-politicas’ o “politicas’, no debilitan esa afir-
macién, puesto que una reflexion politica puede surgir (y muchas veces lo
hace) a partir de una situacién o conceptualizacién apolitica. Los tltimos
estudios de Barcelo-Hernandez de la Fuente (2014), Deneen (2003) y Hammer
(2002), entre otros, han abierto nuevas perspectivas para el abordaje de cues-
tiones filosofico-politicas de la Antigiiedad y en particular de los poemas
homéricos.” A lo largo de la historia, la referencia insoslayable de los pensa-
dores al poeta de lliada y Odisea, desde la Antigiiedad hasta la Ilustracién,®
justifica su analisis como punto de partida inevitable para la consideracion
de cuestiones que atafian al pensamiento politico occidental. En tal sentido,
el presente trabajo pretende atender a los poemas para esbozar los escenarios
posibles que el poeta alli presenta para la organizacién de una sociedad. En
este caso, he sistematizado los modelos de organizacion politica y/o social
presentes a lo largo de lliada y Odisea que he considerado mas relevantes en
cuanto a la reflexion filoséfico-politica. De este modo y por medio de la
descripcion y contrastacion entre cada uno de estos esquemas trazados, pre-
sentaré las diferencias y matices que el poeta exhibe en los textos
considerados.

El tratamiento poético de las entidades sociales y/o politicas esta estrecha-
mente relacionado con la reflexiéon mas pristina en torno a la organizacion de
una sociedad. Se trata de deliberar, interna o colectivamente, sobre cual es el
modelo de ordenamiento social mas virtuoso (o ideal), junto con su corres-
pondiente ordenador politico; o elaborar —a partir de experiencias pasadas o
a priori- y sopesar las diferentes posibilidades considerando su factibilidad
y aplicabilidad. Asimismo, no todos los modelos politicos que se presentan
en los poemas constituyen un paradigma virtuoso, sino que, en la mayoria de
los casos, se pretende llevar esa reflexion hacia los limites de su posibilidad,
obteniendo, en efecto, la conceptualizacién de sociedades organizadas bajo
un estado de excepcion o incluso no organizadas politicamente, a partir de
las cuales pueden extraerse las correspondientes derivas de su aplicacién y
praxis politica.

Ya desde los versos iniciales del proemio de Odisea (1.1-3) ~donde suponemos
se halla condensada la esencia de la accion del poema- se coloca en el primer
lugar de la proeza heroica el conocimiento en torno a diferentes ciudades y
pueblos:

‘Avbpa pot évveneg, Molaoa, noAUtpornov, ¢ paia noAAa
nAGyx0n, énet Tpoing tepov ntoAleBpov Enepoce-
noMGV & avBpwnwv (8ev dotea kai véov éyvw>

Musa, cuéntame sobre el varén de muchos ardides, que mucho
anduvo errante, desde que destruyd la sagrada ciudad de Troya.
Vio ciudades de muchos hombres y conocié su pensamiento

Es bien conocida la concepcién griega de que el sufrimiento conlleva el apren-
dizaje y el conocimiento, cuya maxima expresion la encontramos en la tragedia
atica.* En el caso de Odiseo observamos que luego de sufrir muchos males el
conocimiento surge en el héroe estrecha y directamente relacionado con ese
padecimiento. El altimo verso de nuestra cita alude a una multiplicidad de
lugares y pueblos en los que se vislumbra, en efecto, la existencia de diferentes
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formas de pensamiento asociadas a su diversidad. Esto resalta el hecho, en
principio elemental, de poder concebir varias formas de ver el cosmos y el
microcosmos en el que cada ser humano se halla inmerso. Este microcosmos
constituye el habitat donde los hombres conviven unos con otros en determi-
nada circunstancia geografica y en donde esa convivencia se encuentra orde-
nada de algin modo. Asi, en el retorno a su hogar, Odiseo va teniendo una
vivencia propia e intima de cada uno de los mundos, se podria afirmar, analoga
ala de un etnélogo moderno. Es habiendo atravesado las distintas experiencias
de cada pueblo y ciudad, sobre la base de un padecimiento pedagogico y un
camino gnoseoldgico ascendente, como Odiseo llegard a [taca para restablecer
el orden en su comunidad.

Por otro lado, la afirmacion de Zeus (Od. 1.32-34) de que “Oeov¢ BpoTol
attwowvtat” [los mortales inculpan a los dioses] de los males y que, en reali-
dad, son los mortales mismos quienes sufren las penas “odprnowv ataocOaAinow
UTtéQ poov” [a causa de su ceguera intelectual, mas alla del destino], puede
extenderse al ambito politico. Esto implica que las comunidades humanas,
su organizacion politica y social, se establecen y desarrollan por la libertad
y responsabilidad del hombre. En efecto, no seria posible atribuir la virtud
0 vicio de una u otra sociedad a un mero determinismo divino o natural,
sino que, por el contrario, su direccion y progreso se deben estrictamente a
las decisiones de los seres humanos y su capacidad o ineptitud para el buen
desempenio individual y colectivo en el marco social que habitan.

Los feacios

En el canto 6 de la Odisea Odiseo arriba a las costas de la tierra de los fea-
cios. Alli se describe dicho lugar como una comunidad ideal que en algunos
aspectos el poeta pretende erigir como paradigma politico. En primer lugar,
la ciudad se presenta con un “mvgyog / VYmAdGc” [excelsa torre] y flanqueada
por un “kaAog ... Aqunv” [hermoso puerto] (Od. 6.262-263) y no tiene vecinos,
puesto que esta aislada por el mar. A su vez, Odiseo se queda maravillado de
los puertos, los mercados y el lugar de reunién de los nobles, entre otras cosas
de esta “mOAwv ... égavvrv” [ciudad amable] (Od. 7.18), y se describe el palacio
de Alcinoo como algo deslumbrante y ornamentado con oro por todas partes.
Esta primera descripcién material de la comunidad y la constante admiracién
que despierta expresan cierto ideal en torno a algunos aspectos geograficos y
a la infraestructura que debe tener una buena sociedad. La muralla, simbolo
fundamental de las péleis, se hace presente como el primer elemento impor-
tante que circunscribe a la comunidad a un ambito que le es propio y separa
lo exterior como ajeno.

Llamativamente, la ausencia de vecinos se presenta como algo positivo para
la ciudad, puesto que un pueblo cercano implicaria una amenaza de guerra.
Con el aislamiento se obtura la posibilidad de una agresion terrestre inmi-
nente y, a su vez, queda dificultado cualquier tipo de hostilidad a causa de la
ubicacién geografica de la isla en medio del mar y las condiciones adversas
que presenta para su accesibilidad (Od. 6.204). En este sentido, la ausencia de
guerra y, COmo consecuencia, la conservacion de la paz, se erigen como ideales
que propician el estado de bienestar en la comunidad y con ello el desarrollo
de otras actividades sociales y culturales que adquieren un valor mas noble.
Es en los juegos, el canto y la danza, donde se expresan los verdaderos valores
y virtudes de la sociedad y no en la guerra.
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5. Cfr. Barcelé- Herndndez (2014:36).

6. Por ejemplo Od. 7.26-33,
387-391, entre otros.

Otra de las propiedades de los feacios es su autarquia. En primer lugar la
sociedad feacia cuenta con cierta estratificacion social donde podemos divisar
ala clase politica a la que se dirige el paoiAevg [soberano] Alcinoo: “@ar)iwv
ynrooag node pédovtac” [lideres y jefes de los feacios] (Od. 7.136). Incluso se
senala como esta instituida la forma de gobierno feacia: “dcdeka yaQ kot
ONUoV ApLtEeTées BAOIATEC / AQXOL KQAivOUOL, TEELOKAWEKATOG O €y
avtog” [Doce distinguidos reyes, siendo lideres, ejecutan sobre el pueblo, y
yo mismo soy el decimotercero] (Od. 8.390-391). En una primera lectura, y sin
entrar en los grandes problemas que la cuestion suscita, podemos afirmar que
se trata de una monarquia sostenida por una fuerte base aristocratica. Por otro
lado, la ciudad cuenta con krjoukeg [heraldos] y alovpvitat dnuiot [jueces del
pueblo] para el dictamen de eventos culturales como el canto, la danza y los
juegos atléticos (Od. 8.255-259). Encontramos a las dpwat yvvaikeg [sirvientas
mujeres] dedicadas al telar y tareas de agricultura (Od. 7.103). Se trata, en efec-
to, de una division del trabajo donde la clase politica posee influencia sobre el
soberano, los hombres en su mayoria se dedican a la navegacion, las mujeres
son expertas en el telar, y los duweg [sirvientes] -hombres y mujeres— realizan
todas las tareas restantes. En la especializacion de la funciones, enmarcada en
la estratificacién social que la propicia, sumada al desarrollo de la agricultura
como un elemento clave a la hora de alcanzar la autosuficiencia (Od. 7.110-
132), Homero expresa el perfecto funcionamiento econémico y social de una
comunidad que puede prescindir de otras para lograr su subsistencia en un
clima de paz y armonia entre los estamentos sociales.

La idealizacion de la comunidad también manifiesta cierto tipo de funciona-
miento del orden politico que aparenta no tener problemas mayores. Es el rey
auvpovog [intachable] (Od. 8.419) el que tiene el kapTog y la 3in [mando y el
poder] (Od. 6.197) frente a todos los ®ainiec apvpoveg [intachables feacios]
(Od. 8.428). Se trata en este caso de Alcinoo quien ademas esta casado con
Arete, cuyo nombre esta en clara alusion a la doetr| [excelencia], que representa
un ideal de sabiduria y moderacién.” También, a su vez, hay un consejo de
magistrados o reyes de menor jerarquia que convoca o puede ser convocado
por el soberano y que se congrega en el “nocwv dyopag” [agora de los héroes]
(Od. 7.44; 8.16-18). Como se puede observar en los vv. 24-43 del canto 8, Alcinoo
no toma las decisiones directamente, sino que vuelca su propuesta a la asam-
blea que se retine ordinariamente, buscando de este modo el consenso. Si bien
no hay objecién alguna al planteo del soberano, el poema manifiesta la nece-
sidad de que en una comunidad ideal el rey informe y explique sus decisiones
al conjunto de los jefes del pueblo que, como hemos visto, son doce reyes y
un décimo tercero por encima de estos es quien posee el mando soberano sobre
la comunidad, como queda establecido en Od. 11.353 en palabras de Alcinoo:
“ToU ya kAatog 0T’ évi dNuw” [{a mi} de quien es el poder en el pueblo].

Mas alla de que la asamblea sea convocada por el soberano y ello dé lugar a
pensar simplemente en una asamblea ad hoc, la misma se institucionaliza por
la misma necesidad de su convocatoria para la toma de decisiones soberanas.
A su vez, los asientos £€dpat [llenos] del agora (Od. 8.16-17) exhiben el caracter
ordinario de una institucion politica que se desarrolla de una forma casi auto-
matica y protocolar. En este sentido, la asamblea feacia se plantea como una
institucion necesaria para la legitimacion del ejercicio soberano como puede
notarse cada vez que Alcinoo plantea en el 4gora las decisiones por tomar.®

Por ultimo, podemos atender a la cuestion de la hospitalidad de los feacios,
eje que atraviesa toda la estadia de Odiseo en la isla. La misma se presenta
como una ley propia de la civilizacién y de toda comunidad humana que
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guarda una estrecha relacion con la justicia y la piedad a los dioses. Pues la
hospitalidad es un deber que concierne a la justicia y su transgresion tiene que
ver con una insolencia frente a los dioses (UpoLS) y, a su vez, con una falta de
civilizacion y humanidad. Es importante resaltar que la ley de hospitalidad
no es algo que concierna solo a la clase dirigente, sino que toda la poblacion
por medio de sus jefes debe hacerse cargo de los dones del hospedaje frente
al extranjero.” En este sentido, la ley que hace justos y piadosos a los hombres
es de caracter publico (Od. 8.387-397) y pertenece a toda la comunidad como
resalta Alcinoo (Od. 11.352-353): “moumn) O’ dvdgeoot peAnoet/ maol” [{esta)
tarea interesa a todos los hombres].

Los Ciclopes

En la corte de los feacios Odiseo relata sobre su visita errante a la tierra de los
ciclopes. Alli se describe el tipo de vida de unos seres monstruosos que habitan
una isla alejada de todo contacto humano. Como el poeta menciona al comien-
z0 del canto 6 de Odisea, los feacios, antes de convertirse en los soberanos de
la isla de Esqueria, también convivian con los ciclopes en la tierra llamada
Hiperea. En este contexto los ciclopes se presentan como el polo opuesto a
la comunidad de los feacios. No es casual que el relato sobre los ciclopes no
aparezca antes de la llegada a la tierra feacia (cronolégicamente la antecede),
ya que tiene la pretension filoséfico-literaria de contrastar la forma de vida de
estos seres monstruosos en el seno de la sociedad ideal de los feacios.

En primer lugar, a diferencia de estos tltimos, los ciclopes son seres
“aBeplotwv” [sin ley] (Od. 9.106) y “oUte dikag” [sin nocion de derecho] ni
“Oépotag” [justicia] (Od. 4.215). A su vez, “cada cual Oepiotevel [legisla]
sobre su esposa y sus hijos sin mas y no tiene cuidado de los otros” (Od. 9.115).
No tienen piedad por los dioses, pues “o0 y&o KOkAwmeg Aog atytdoxov
aAéyovov [ o0dE Bewv pakagwv...” [los ciclopes no se cuidan de Zeus que
abraza la égida ni de los dioses bienaventurados] (Od. 9.275-276). Tampoco se
dedican a la agricultura y, en rigor, a ningtin tipo de labor productiva propia-
mente dicha.? Por otro lado, una caracteristica fundamental es que no tienen
trato con otros ciclopes, es decir, no tienen vida social comunitaria, asi como
tampoco la nocién o la conciencia de lo que ella significa e importa.?

Con este relato fantastico el poeta plantea un escenario donde pretende exhibir
que las leyes y la justicia tienen un rol fundamental en la configuracion del
espacio politico humano. A su vez, se trata de una vida asocial donde cada uno
es soberano de si mismo y no obedece ni se relaciona con ningtin otro par. Esto,
lejos de presentarse como una autosuficiencia o un rasgo positivo, se muestra
como una forma de vida salvaje y, sobre todo, monstruosa, perversa. La falta
de conexion con sus pares que observamos en Polifemo, ya que “ovde pet’
aAAovg wAetto” [iba y venia sin otros {ciclopes}] (Od. 9.188), esta atomizacion
o aislamiento de estos seres (que se encuentran muy lejanos al momento del
auxilio pedido por el ciclope ante el ataque de Odiseo),'® impide cualquier tipo
de progreso. Estos seres no pueden acceder a otras islas llenas de recursos, ni
conocer otras ciudades, puesto que, al no haber division del trabajo en el marco
de un tejido social donde los habitantes se relacionan y desarrollan virtuosa-
mente (como en el caso de los feacios), no logran generar los recursos humanos
ni las fuerzas productivas para poder afrontar tales empresas. Sin embargo, esto
tampoco es algo que les interese a los ciclopes. La falta de ambicion y progreso
es otra de las caracteristicas que expresan su salvajismo y animalidad.

7. Cfr. Barcelé- Herndndez (2014:36).

8. Se nos ha objetado que los ciclopes
de hecho realizan este tipo de labores,
dado que pastorean, fabrican queso

y utilizan el fuego. Sin embargo, este
tipo de labores ganaderas elemen-
tales no son estrictamente hablando
‘productivas’ en un sentido fuerte,

sino propias de una economia de
subsistencia muy basica. Los ciclopes
no construyen murallas, naves ni
edificios de ninguna clase, no tienen
artesaniay (a pesar de lo que se sugiere
en otra parte de la tradicién, como

por ejemplo en Hesiodo, Teog. 140,
donde los ciclopes le fabrican el trueno
y rayo a Zeus) no desarrollan ninguna
actividad demidrgica (esto es, canto
poético, herreria, adivinacion, etc.).

9. Se puede objetar que la primera
reaccion de Polifemo ante el ataque de
Odiseo es pedir ayuda. Debe notarse,
sin embargo, primero, que los otros
ciclopes de hecho no responden a este
pedido (aunque esto podria atribuirse
al enganio de Odiseo) y, segundo, que
pedir ayuda en una situacion critica no
implica una consciencia comunitaria

en sentido politico (también los
animales gregarios expresan dolor y
otras emociones para convocar a sus
grupos, y ciertamente eso no los hace
{wol noAtikoi). Obsérvese también que
hablo de 'vida social comunitaria’, lo que
no excluye la posibilidad de que a veces
los ciclopes tengan cierto contacto

(ya que viven en un mismo espacio
geogrifico), pero ello no implica una
relacién comunitaria en sentido politico.

10. Este sentido de lejania que se
presenta aqui es andlogo al sentido de
dispersion ‘social’ que presentan los
ciclopes, sefialado mas arriba. En este
episodio del pedido de ayuda ningin
otro ciclope se acerca, el didlogo que
se entabla entre Polifemo y los demas
es desde el lugar propio en el que cada
uno se mantiene sin abandonary no
hay, en efecto, un espacio comun.
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11. De modo opuesto, Antistenes
realiza una interpretacién en torno
a la exposicion homérica sobre el
pais de los ciclopes que difiere de la
lectura tradicional. EL fildsofo cinico
ubica el paradigma politico en el pafs
de los ciclopes, considerando como
algo virtuoso todos los rasgos que
aqui se han presentado en sentido
negativo. Cfr. Marsico (2014).

12. Nétese que los ciclopes no son cuali-
tativamente diferentes de los itacenses
o los feacios, sino cuantitativamente
diferentes. Si fueran meros animales, la
oposicién perderia sentido: es porque
poseen caracteristicas humanas o hu-
manoides que su salvajismo puede con-
trastarse con el de otras comunidades.
Asi, la perversion de la conducta hos-
pitalaria de Polifemo mencionada mas
arriba no serfa tal si el ciclope fuera del
todo incapaz (como un leén o un lobo)
de entender la ley de a hospitalidad.

13. Utilizo el término ‘campamen-

to’ para contrastar con ‘ciudad’; el
lugar es un dato fundamental para el
reconocimiento de una comunidad
politica. Si bien en general el término
usado para referirse al conjunto de
los aqueos es atpatdc la idea espacial
de campamento que se deduce del
contexto de |a /liada es mas apropiada
a los fines conceptuales que se pre-
tenden desarrollar en este contexto.

14.Segln /. 7.383 la asamblea se
redine junto a la nave de Agamendn.
En /. 11.5 es la nave de Odiseo la que
se halla en el centro del campamento
aqueo, yen /. 11.806-808 la asamblea
se celebrajunto a la nave de Odiseo,
rodeada de los altares a los dioses.

15. Cfr. Barcelé- Herndndez (2014:46).
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Del mismo modo, a los ciclopes tampoco les importa el cuidado de los otros
(Od. 9.115). La falta de todo sentido politico y conciencia de necesidad del par
impide la realizacion de la vida en comunidad, contraejemplo de la concepcion
politica de los feacios, donde el sentido de pertenencia colectiva quedaba cabal-
mente expresada en la armonia de los estamentos sociales y en la participacion
de la ley (sobre todo de indole moral) de hospitalidad entendida como un
deber comunitario."* Y es precisamente de esta ley de la cual el ciclope Polifemo
carece, y en eso reside su maxima perversion. Pues la misma queda manifiesta
en laironia de Polifemo al concederle a Odiseo el ser devorado en tltimo lugar
como manifestacion de hospitalidad (Od. 9.369-70)."

El campamento aqueo®

El campamento aqueo es presentado por el poeta como un conjunto de dife-
rentes grupos étnicos mancomunados por una empresa comun: poner sitio
a la ciudad de Troya. Se trata de un colectivo que conforma una nueva enti-
dad politica compuesta por varios reyes que tiene a Agamenon como el jefe
principal de la expedicidn. Sin embargo, su poder no es absoluto y depende
en gran medida de la aprobacién y legitimacion del resto de los jefes del cam-
pamento que representan a las diferentes comunidades llegadas de toda la
Hélade para la conquista de Ilion. Pues, si bien puede notarse una jerarquia
mayor en Agamenon con respecto a los demas, los limites de su poder pueden
advertirse notoriamente en el conflicto desatado con Aquiles y la constante e
ineludible convocatoria de la asamblea para la resolucion de conflictos y toma
de decisiones. Ademas, la autoridad del soberano argivo y sus decisiones son
cuestionadas constantemente a lo largo de Iliada.

Por otro lado, el estado de excepcién impuesto por la guerra no impide las
practicas de culto a los dioses mediante ofrendas y sacrificios, e incluso la erec-
cion de altares en las costas troyanas. El campamento contiene un agora como
nticleo politico en donde se retine la asamblea™ y donde no sélo se discute sobre
las decisiones politicas, sino también sobre cuestiones culturales y de interés
general para toda de la comunidad que subsisten a pesar del contexto anomalo
presentado la empresa bélica.” Los asuntos desplegados en el 4gora van desde
los codigos religiosos, rituales expuestos por los representantes del poder reli-
gioso, como es caso del adivino Calcante (Il. 1.93-100), hasta la evocacién de un
pasado mitologico por parte de algunos personajes como los ancianos Fénix (II.
9.434-605) y Néstor (II. 1.244-273), e incluso el mismo Agamenodn (Il. 19.91-144).
Asimismo, la ejecucion politica comporta cierto grado de institucionalidad de
caracter excepcional, expresada en la dindmica asamblearia del ejército aqueo,
cuya aceptacién y legitimacion es dada por la mayoria.

El conflicto de intereses entre Aquiles, marcado por una gran legitimacion popu-
lar, y Agamenon, aparentemente legitimado institucionalmente como el jefe
politico, pone en jaque la expedicién aquea, destruye la armonia social y debilita
la autoridad de las decisiones politicas en las clases dirigentes, conformadas por
las aristocracias guerreras e incluso en las capas sociales medias representadas
por las tropas hoplitas. Estas pretenderan, en un clima propiciado por la anarquia
generada por la disputa entre los jerarcas, alzar su insubordinada voz frente al
poder, como nos muestra el caso de Tersites (II. 2.211-277).

La eficacia hacia el objetivo primario (la toma de Troya) se logra cuando los
dos jefes resuelven su conflicto y aunando intereses obran conjuntamente
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para alcanzar los fines de la empresa colectiva. Otra vez, se insiste en la
importancia de dar prioridad al interés general por encima del interés
particular. También puede observarse la misma impronta homérica en el
caso de Paris: sus deseos y fines particulares conducen al forzoso rapto de
Helena, el conocido desenlace tragico y el genocidio para los troyanos, de
quienes, en efecto, recibira una fuerte condena social. En este sentido vemos
que la subversion de estos érdenes (la preeminencia del interés particular
por sobre el general) trae consecuencias nefastas para la comunidad: el
conflicto social, la insubordinacion, la deslegitimacion del poder y, por
supuesto, la muerte y el sufrimiento.

La sagrada ciudad de Troya

La ciudad de Troya presenta muchas de las caracteristicas propias de una
comunidad politica autonoma en el marco de una imponente pdlis. Posee una
gran muralla, orgullo de los troyanos, un palacio real, templos y santuarios.
En el orden politico encontramos un basileiis principal (Priamo) y un consejo
de ancianos, aunque con un rol aparentemente mas pasivo que el que obser-
vamos en la asamblea de los aqueos. La condicion de realeza de Priamo y
su progenie se puede notar en la opulencia y el lujo que exhibe la morada
familiar (Il. 6.242-250). Los troyanos, al igual que los aqueos, se encuentran
en un incesante estado de excepcion debido a las condiciones que impone
la guerra. Esto provoca que, entre otras cosas, el accionar del consejo deba
ser mas expeditivo y practico. En el canto 2 de la Iliada leemos:

W yépov alel ol piBot ot dkpitol gloy,
e not €n’ elpAvng ndAepoc &' dAlaotog Spwpev. (I 2.796-797).

“EkTop 00l 68 pANOT éntéAhopal, Woe 8¢ pé€al-

noAAol yap katda dotu péya Mptdpou nikoupot,

AAAN & GAAWV yAWooa noAucnepéwy avBpwnwv-

Tololv €KaotoC Aviyp onuawvétw olot nep dpxel,

v & £&nyeiobw koopnoduevoc noATac.

“Qc épab’, "Ektwp &' ol t1 Bedc £noc fyvoinoey,

alya & €\uc’ ayopnv- (/L. 2.802-808).

Oh anciano! Para ti los discursos complicados
siempre son gratos, como en tiempo de paz.
Mas la guerra incesante ha despertado.

Héctor! Te encomiendo especialmente actles de este modo.
Puesto que muchos son aliados en la ciudad del gran Priamo
y otra es la lengua de los demas hombres muy dispersos.

Que cada hombre dé la sefal a aquellos a quienes bien manda
y sea el lider de ellos quien ordene a los ciudadanos

Asi habld, mas Héctor en nada ignoraria la palabra de la diosa
y rapidamente disolvié la asamblea.

Aqui se muestra que los tiempos politicos de la guerra son diferentes a los
de las épocas de paz. No hay lugar para discursos extensos ni rebuscados,
en efecto, es necesario tomar decisiones rapidas y diligentes para dar una
respuesta a los problemas apremiantes de la batalla permanente. Por otro
lado, es Héctor quien pone fin a la asamblea rapidamente, mostrando de
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16. Cfr. Barcel6- Herndndez (2014:37)

17.Enrigor, la asamblea no se ha
reunido en ausencia de Odiseo hasta
0Od. 2.9, donde ésta es impulsada y
convocada por Telémaco.

18. Un tratamiento mas adecuado
del concepto de démos en Homero
requiere precisar algunas cuestiones
en torno a su lugar en los diferen-

tes estratos sociales de la sociedad
‘homérica’ y su deshomologacion

con el significado y alcance de dicho
concepto en (3 época clésica, tarea que
reviste una complejidad que excede
los limites de este trabajo. Para un
acercamiento al problema ¢fr. Scheid-
Tissinier (2002), Haubold (2000).

este modo que el rol del consejo viene a ser mas secundario —o incluso
simplemente protocolar— que el que habiamos sefialado en el caso de los
aqueos.

Troya es presentada por el poeta como una comunidad politica en estado de
excepcion en una situacion de asedio permanente. Las jerarquias sociales entre
la clase dirigente, de tinte monarquico, los jefes de menor rango —incluidos
los aliados-y el pueblo, se armonizan politicamente en una gran comunidad
heterogénea unida por el bien comun, entendido como la conservacién de la
vida, la libertad y la philia entre individuos y diversas colectividades de todo un
pueblo comandado por la sagrada ciudad. Las instituciones como el gobierno,
el consejo, y el culto a los dioses, funcionan bajo el modo de excepcionalidad,
cuya caracteristicas principales son la diligencia, operatividad y la celeridad
ante la premura de la incesante guerra. Todo ello remite directamente a una
contraposicion con el campamento aqueo, su enemigo, su competencia. Asi, si
bien ambos tienen asambleas institucionalizadas, lideres, etc., el poeta sefala
los matices que pueden advertirse entre ambas comunidades, problematizan-
do, de este modo, la génesis del orden politico y los efectos de las diferentes
modalidades ejecutivas que desembocan en una delimitacion del modelo ins-
titucional griego en estado de excepcién, opuesto a uno de corte mas oriental.

ftaca

El mayor realismo de las entidades politicas aparece con la descripcion de
[taca. Alli encontramos el entramado social mas rico y complejo. La ciudad
estd marcada por una clara estratificacion social donde se hace mencion de
una cantidad considerable de vagabundos y mendigos exhibiendo el caracter
urbano de la sociedad. Observamos esclavos, sirvientes, algunos con nombre
propio, y un protagonismo inédito en las otras entidades politicas mencionadas
con anterioridad.’® Segtin cuenta Eumeo (Od. 17.384-385) en la ciudad de ftaca
para los habitantes existia la posibilidad de ser uavtic [adivino], intfo [médi-
co], Téktwv [constructor] o dowddc [cantor]. La isla cuenta también con agri-
cultores, artesanos, una clase aristocratica avida de poder, representada por
los pretendientes, y un soberano, cuyo cargo se encuentra vacante por la ausen-
cia de Odiseo.

La ciudad posee un importante puerto y se describe como un territorio en el
que se desarrolla la agricultura y la ganaderia como actividad principal, lo cual
puede dar un indicio de su poderio econdmico. En este sentido, se relata cémo
Odiseo habia exigido a los laconios una deuda contraida por la exportacion de
cuantioso ganado en un tiempo anterior (Od. 21.15-19). A su vez, la descripcion
de las moradas palaciegas de Odiseo compuestas de numerosos sirvientes y
las riquezas de Itaca que posee el soberano expresan la privilegiada posicion
econdmica de la ciudad y probablemente su autosuficiencia.

En [taca funcionan un 4gora,' el consejo, la asamblea y una magistratura
ejecutiva de gobierno (vacante). Todas estas instituciones politicas se presentan
independientes de cualquier poder exterior y deben, en cierto modo, ser legi-
timadas por el pueblo de la ciudad. En este sentido, aparece de modo incipiente
en el poema el concepto de soberania popular representado por la asamblea
del démos™ como tltima institucién legitimadora de las decisiones politicas.
En esta comunidad se presenta, entre otras cosas, aquella ley presente en las
mejores y mas éticas comunidades: la ‘ley de hospitalidad’. En rigor dicha ley
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no tiene vigencia en la comunidad en ausencia del soberano, cosa que puede
verse en el maltrato de los pretendientes a Odiseo al llegar a su hacienda
disfrazado de mendigo (Od. 20.291-292). No obstante la hospitalidad se man-
tendra indemne en ese orden corrupto, resguardada del desarreglo moral y
politico dirigido por los pretendientes, en lo que el poeta considera el ideal de
la fidelidad politica y moral: el subdtes Eumeo. En ese caso, la norma no dis-
crimina clases sociales, ya que, asi como Odiseo recibia los dones hospitalarios
en la tierra de los feacios en condicion de rey, aqui los recibe en situacion de
mendigo (Od. 14.56-59). Esto tiene que ver con que los extranjeros y mendigos
pertenecen a Zeus y lo que subyace a esa ley es la creencia de que detras un
mendigo o un forastero puede esconderse una divinidad. Otra vez, el que-
brantamiento de la ley de hospitalidad —entendida como una ley de caracter
divino— implica una hybris hacia los dioses por parte de su transgresor.

Pilos

En el canto 3 Telémaco, buscando noticias de su padre Odiseo, arriba a Pilos, la

ciudad de Néstor, que se describe como “ITOAov 1yaOénv” [protegida por los

dioses] (Od. 2.308). Las “dawpata kaAd / dcwpad’ ... dyakAvta” [bellas y mag-

nificas moradas] (Od. 3.387-388) exhiben la suntuosidad de una comunidad que

presenta un orden social reconocible por la paz y el sosiego —visible en los

banquetes ostentosos y los ritos religiosos— en un clima de total normalidad y

placidez. Alli encontramos al soberano Néstor quien se destaca por ser “ucAa

ntervupévoc”'? [muy sensato] (Od. 3.20). Mas atin, es €l quien “&mel mepiowe ;%tiieggﬁr'sf;% ;fg;ﬁ:ﬁ‘oieég:giuye
dtkac NdE PoovV AAAwV/ TOIG Yo N piv Ppaoty avalaoBat Yéve' dvOQV,/  homéricos. En lliadaes el caso de
¢ Té pot aBdvarog ivddAAeTan eloogdacdal” [conoce mejor que 10s demas (1 e veers rmtcamones (st
lajusticia y la prudencia, pues, por cierto, dicen que €l ha conducido tres gene- £ S‘zgfz% ademas f:{:;!zcu)[;e; a
raciones de hombres, y como un inmortal se muestra al mirarlo] (Od. 3.244-246).  reiteradss ocasiones-a Telémaco,
Aligual que en la comunidad de los feacios, el 4gora de Pilos presenta £e0Tol o1 5y o e ereEns
AiBot [asientos de piedra pulimentada] que denotan antigiiedad de una insti- ~ Conesteats 'St;“btsé%e;jletae une de las
tucion que se encuentra establecida hace mucho tiempo puesto que dichos asien-  todo, una virtud de indole politica.
tos se van puliendo con el uso de los ciudadanos al sentarse (Od. 3.404-417). Los

mismos asientos aparecen en el agora de los feacios (Od. 8.6) y en semejanza

con ellos, la hospitalidad, como una ley natural/divina, sobresale como una nota

insoslayable entre todas las caracteristicas de la comunidad.

También la Esparta de Menelao, donde el contraste entre las leyes de hospi-
talidad propias de los paradigmas politicos homéricos (Feacia, Pilos) se hace
evidente, se opone fuertemente a Itaca; ciudad sin orden politico y con una
convivencia inmoral con los pretendientes. No es casual que el poeta en su
narracion pase abruptamente del banquete en Esparta —como modelo de acti-
vidad de la cultura y la sociedad noble- con Telémaco y Menelao (Od. 4.620-
624) a la maxima inmoralidad de los pretendientes en Itaca (Od. 4.625-631)
al devorar la hacienda de Odiseo. Se trata de un contraste antagoénico entre
quienes comen en el banquete hospitalario, elevandose a lo ético y los que

comen en la hacienda de Odiseo con una actitud execrable.

20. Cfr. Thibau (1986:300) quien senala
que el relato en torno al escudo de
Aquiles comienza a tener contenido
significativo en /[ 18.368 cuando

Tetis llega a la morada de Hefesto.

El eSCUdO de Aqulles 21. Para Vanderlinden (1980:98) la
expresion “Peponwv avBpwnwv”
sigue siendo un misterio, aunque

En lliada 18.478-617%° Homero nos presenta y describe el famoso escudo de par ; gg;ﬁgggﬂe;;ﬁg;i;:ﬁa o

Aquiles. Alli se menciona la existencia de dos ciudades “pegdmwv AvOQWMWV”2"  dioses de los hombres mortales.
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22.Las mismas que encontramos
en los pasajes de Od. 3.406, 8.6.

23. Cfr. Quinlan (2009:11), quien
sostiene que el poema homérico
tiene como su escenario primario las
Grandes Panateneas en Atenas en el
ano 566 a.C., sobre un contexto de
festividad civil en el que la /liada ocu-
paba un rolimportante en la reflexién
politico-civica de la pélis ateniense.

[de hombres dotados de habla] (II. 18.490), llamativa férmula que también el
poeta le asigna a la ciudad de Troya (Il. 20.217). En una de ellas se describe un
clima festivo en el que predominan unas espléndidas celebraciones de bodas
acompanadas por la musica, la danza y el canto que maravillan a las mujeres
(18.491-496). Para Taplin (1980:16) en este caso la intencion del poeta es simple-
mente contrastar el estado de guerra, constante en la [liada, con una situacion
de paz figurada por una ceremonia de bodas, sinénimo de prosperidad y opti-
mismo. Por otro lado, en esta ciudad los “Aatot ... &Bpdot” (18.497) [hombres
en multitudes] se encuentran en el dgora clamando y discutiendo sobre qué
sentencia seria la mas justa en torno a un caso particular sobre la pena de un
crimen. Los involucrados en el litigio reclaman un {otwo [juez] que esta repre-
sentado por un consejo de ancianos sentados sobre las “Eeotoiot AiBoic”
(18.504)* [piedras pulimentadas], formando un tegdg kUkAog [circulo sagrado]
y con cada uno de ellos portando un oknmtoov [cetro] (18.497-508). Se trata de
un conflicto que no puede considerarse privado puesto que asiste una multitud
interesada por el mismo. Andersen (1976:14-16) ha sefialado la intrinseca relacion
entre la ‘escena del juicio’ y el conflicto entre Agamendn y Aquiles. Pues es este
ultimo quien rechaza el pago del jefe de los aqueos (grandes riquezas de indem-
nizacién por el deshonor de haberle quitado el botin) que tenia por objeto que
el héroe depusiera su ira (9.264-299). La escena descripta en el escudo no da
indicios de la resolucion del juicio, asi como tampoco —hasta el momento narra-
tivo presente— hay sospechas de como se resolvera el conflicto entre los dos
lideres de la coalicion aquea, desenlace que tendra lugar en el canto 19, inme-
diatamente posterior la descripcién del escudo.

En este sentido, observamos un nuevo escenario politico: la representacion del
conflicto entre Aquiles y Agamendn personificada en dos ciudadanos de una
ciudad en clima de paz, donde los litigios se resuelven mediante las institucio-
nes civiles que presentan una sacralidad que les otorga autoridad soberana. El
oknmtov [cetro], simbolo de la soberania, aqui representa el poder politico
para juzgar en el marco civil de un agora con fuerte protagonismo. El vere-
dicto mas justo, elegido entre todas las sentencias proferidas por los gérontes
del agora, implica la exigencia de un {otwo [juez] imparcial que dirima los
asuntos y litigios de orden publico.

Como podemos advertir toda la escena suscita una meta-reflexién sobre el men-
tado conflicto. Pues ahora se plantea cémo seria posible su resolucion en un
ambito civil, ya no en un estado de excepcion impuesto por la guerra —donde
el criterio para ejercer la soberania podria ser la fuerza, el valor o la cantidad de
subditos entre otros—, sino en una comunidad en paz y en orden donde el démos,
por medio de las instituciones, comienza a ganar participacion civil. El cuestio-
namiento sobre cual sentencia es la mas justa interpela inevitablemente al audi-
torio de Homero a interrogarse sobre qué es la justicia en si misma; un juego
especular entre la multitud reunida en el agora (en la representacion poética) y
el auditorio presente en el recitado del poema mismo.*

Es posible afirmar que en la descripcion del escudo opera un principio de seleccion
por parte del poeta. Como sefiala Taplin (1980:12), el escudo es un microcosmos,
pero, mas alla de esta obviedad, en él no esta descripta la totalidad de un mundo
que evoca cada una de las esferas de la vida y el universo. Las omisiones son parte
de una seleccion que pretende enfatizar determinadas cuestiones. En la descrip-
cion del escudo no encontramos situaciones de pobreza ni miseria, nombres de
héroes ni de lugares, asi como tampoco escenas de culto religioso (mas alla de
la presencia de Atenea y Ares). En este sentido, el escudo actia como un espejo
del poema, especialmente recuperando el sentido épico de la accion de la lliada.
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El contenido de la descripcién del escudo nos brinda una clave interpretativa
para abordar el sentido del poema épico. Si el escudo es un espejo de la Iliada
donde se refleja la substantia épica, debemos, en primer lugar, observar ese
contenido que se revela como la sintesis del sentido de la Iliada. En el escudo
de Aquiles podemos advertir el conflicto politico en la escena del juicio, la
celebracién de bodas en un contexto de paz y civilidad perfecta, su contraste
con una ciudad en guerra, la presencia de la agricultura y ganaderia, y todo
ello en el marco de un cosmos espacio-temporal representado por los astros
y el firmamento como limite de lo humano (II. 18.483-489).

Por otro lado, las armas de Aquiles no son descriptas como instrumentos
aterradores e intimidantes en el marco de la guerra, sino que son resaltadas
en cuanto a su belleza puramente estética (18.609-613). Ademas, desde el
momento de la hechura de las armas, el dios sabe que el mayor motivo de
gloria del héroe no radica en su inigualable poder homicida —simbolizado
en las armas como tales— sino en su capacidad de sentar las bases de la
comunidad humana, encarnada en los motivos forjados en el escudo. La
heroicidad de Aquiles no reside en su capacidad guerrera ni en la cantidad
de homicidios o ciudades saqueadas en su haber, sino en la areté politica
para establecer valores comunitarios que conduzcan a la armonia social. Sin
tratarse de una utopia o una comunidad ideal, las escenas de paz en esta
otra expresion de comunidad politica tienen el objeto de contrastar con una
situacion de guerra que conduce a la muerte y el sufrimiento. El contraste
es una nueva invitacion a la reflexién del auditorio en torno a varios pares
de opuestos que son un eje vertebral en los poemas homéricos. Asimismo
constituye un debate y reflexién en torno a la justicia y el procedimiento
civil por medio de las instituciones politicas —con fuerte arraigo en el démos—
ante el conflicto social, que no es mas que un eco del conflicto politico entre
Aquiles y Agamenon, dentro de un juego especular desarrollado por el poeta
en la descripcion del escudo.

Conclusiones

Alo largo de este trabajo se han esquematizado los lineamientos generales de
los diferentes escenarios comunitarios que el poeta exhibe como posibles orde-
namientos politicos en base a las diferentes formas de autoridad y ejecucion
de la soberania. El caso de los feacios se presenta como un paradigma de una
comunidad politica ideal. La excelencia de esta sociedad, denotada por su
perfeccion absoluta en todos los ambitos (social, politico y cultural), acerca
este modelo a un arquetipo politico ejemplar (que la modernidad podria sefia-
lar como utdpico), recurso conceptual filosofico-politico muy empleado por
los filosofos de la Antigiiedad™ que, mas alla de su posibilidad factica, puede 24 G sergent (2000) Lens
. . . . . uero; Campos Daroca (2000).

presentarse como un ideal regulatorio al que cualquier sociedad debe aspirar
(eutopia). Por otra parte, en las antipodas de este paradigma el poeta sitta la
tierra de los ciclopes. Se trata de una mera aglomeracion de individuos que,
en rigor, no puede representar una sociedad propiamente dicha y, en menor
medida, una comunidad. Asi, los ciclopes constituyen el contraejemplo del
ideal feacio y, a su vez, su aglutinamiento de individuos disgregados, enten-
dido como una entidad apolitica, se plantea como un ideal negativo del cual
toda sociedad debe alejarse (distopia). Un acercamiento a su tipo de vida
(asocial, apolitica, desinteresada del projimo y sin preocupacion por el eventual
interés general de sus pares), aleja al individuo de su humanidad y lo acerca
a lo monstruoso.
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25. Cfr. Nagy (2010); Dalby
(1995); Kirk (1962).

26. Para una introduccion al con-
cepto aristotélico de verosimilitud
(eik6¢) abordado por el filésofo en

Poética cfr. Sinnot (2071 1:Xi-xxxv).

Por otro lado, en el medio de estos polos opuestos se encuentran tres comu-
nidades politicas en estado de excepcion, dos de ellas a causa de la guerra y
la otra por la acefalia provocada por la ausencia de Odiseo. En la Iliada tanto
Troya como el campamento aqueo exhiben las peculiaridades institucionales
que provoca dicho estado impuesto por la guerra y las distintas variantes y
matices posibles entre uno y otro modelo politico en cuanto a la ejecucion de las
decisiones, el valor de la asamblea y la jerarquizacién del mando. En la Odisea,
particularmente, el estado de excepcién representado por Itaca se vincula
mayormente a los problemas que acarrean la ausencia de un soberano en una
comunidad y el problema de su sucesion y la legitimidad del poder politico.

Por ultimo, la ékphrasis del escudo de Aquiles presentada en Iliada, junto con las
bases narrativas que la sostienen, dan cuenta del sentido fundamentalmente
politico del poema, vislumbrando asi una evidente preocupacion filoséfico-
politica en torno a las bases de la comunidad en general y, particularmente, a
cierto funcionamiento de la justicia en un estado de paz.

En cuanto a la finalidad de la introduccion de estos topicos por parte del poeta,
es posible afirmar que la presentacion poética y, en efecto, ficcional de estas
entidades politicas en el marco performativo de lo que pudieron ser sus pre-
sentaciones ante el eventual auditorio de Homero,* no pretende ser una mera
descripcion taxonémica de los posibles modelos de organizacion politica y
social. En todo caso el poeta busca algo mas que un simple goce estético a
partir de un relato ficcional. Siguiendo la interpretacion aristotélica de lo que
seria una buena composicion poética (Poét. 1451a), estos modelos, expresados
mediante el épos homérico, estan regidos por la justa verosimilitud.?® Esto
implica que lo expuesto en los poemas no debe tener una correspondencia
exacta o acercarse lo mas posible a hechos reales. Al contrario, y de acuerdo
con Aristoteles, para que haya un movimiento intelectual propio del alma que
se conmueve, es necesario que los hechos relatados sean verosimiles. Y la
verosimilitud, en rigor, no esta vinculada a lo posible propiamente dicho, sino
a lo que la gente cree que es posible (¢vd0Eov), segtin las nociones comunes
con las que el auditorio eventualmente puede contar. En este sentido, tanto
las caracterizaciones de Hiperea (ciclopes) como de Esqueria (feacios), junto
con sus escenarios intermedios, representan hechos enteramente verosimiles
mediante situaciones ficcionales (a pesar de que su contenido al lector moderno
pudiese parecer puramente fantastico) que permiten superar un mero impacto
estético en un contexto dado y frente a un determinado auditorio para, de este
modo, dar un salto reflexivo e intelectual. Hay, en este sentido, una btisqueda
de una problematizacion filosofica en torno a estas cuestiones que suscita la
indagacion en el foro interno de la composicion poética y que, a su vez, inter-
pela al receptor en torno del cuestionamiento de los temas presentados. Es
pues, mediante la performance poética, que el poeta promueve una reflexion
filoséfico-politica, dada sobre todo por el contraste, por la ‘antithesis homérica’,
entre los diferentes modelos sociales y politicos verosimiles que se presentan
en los poemas, donde se vislumbran y resaltan las diferencias y matices que
conducen, inevitablemente, a cuestionamientos en torno a sus limites, alcances
y posibilidades, propios del pensamiento filosofico-politico.
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