ANALES
DE

FILOLOGIA CLASICA

LA IMAGEN DEL CARRO EN EL FEDRO DE PLATON
Y EN LA KATHA-UPANISAD

En memoria de Vicente Falone
pionero de los estudios sobre religidn
y fllosofia de la India en nuestro pais.

1. — La sorprendente semecjanza entre la imagen dcl carro
que Platén introduce en el Fedro! para construir el mito del
alma y la paralela de la Katha-upanisad * ha sido sefialade.
con cierta frecuencia y, a veees, analizads tanto en el comen-
tario al texto upanisidico como en las historias del pensamiento
religioso y filoséfico de la India 2. Falta, en cambio, toda refe-
rencia a la imagen del carro dc la Katha~upnanisad en los co-
mentarios del Fedro platénico mis conocidos, y hasta en las
obras que tratan exclusivamente las relaciones entre Platén y
el Orientet. S6lo en los dltimos aiios M. Untersteiner?® y P.

1 PLATON: Fedro 246 a y esgs.

* Katha-upanisad I1I, 3-9.

3 Comentan el parecido de las dos imdgencs J. N. RaweoN, The Katha
Upanisad, Oxiord, 1934; S. RapuakmsuNax, The Principal Upanisads,
Londan, 1953; S. K. BELvaLkar-Raxabg, R. D., Histery of Indian Philo-
eophy, vol. 2, Paony, 1927; A. B. Keirn, The Religion and Philosophy of
the Veda and Upanishads, H. O. S. 31, 32, 1025.

¢ Es ¢l caso de J. Bz, Eos ou Plalon el I'Orient (segin me informa
J. A. VAzquEz).

8 PARMENIDE: Teslimonianze e frammenli, a cura de M. Unlcraleiner.
Firenze, 1938, p. LIV, n. 9. (Dalo reilalado par el profesor AnManpo
Astt VERaA).
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Friedlinder* citan la imagen del carro en la Katha-upanisad;
el primero al considerar el “motivo del carro” y su significacion
a propdsito del viaje de Parménides 7; el otro al tratar el mito
mencionado del Fedro platénico. Untersteiner, al citar la atha-
upanisad # después de sefialar los ‘“paralelos literarios” desde
Homero a Pindaro del motivo del ‘“carro’” en Parménides,
observa que la imagen dcl carro en ella es “‘més affn a la del
Fedra platdnico” % En cfecto no es de ninglin modo posible
extender a la Katha-upanisad la interpretacién simbélica dada
para el fragmento de Parménides, pues la situacién de los dos
textos es radicalmente diferente. La cita de Friedlinder es
apenas una mencién y se limita n sefialar que ‘‘el alma como
carro sin alas se encuentra en la India en la Katha-upani-
sad” o,

2. — Las citas mencionadas son cl reflejo del renovade
interés pars puntualizar los contactos entre el Oriente y el
QOccidente antiguos, y, més capectficamente en el easo nuestro,
entre la literatura y el pensamiento religioso-filoséfico de la
India, por un lado, y las manifestaciones greeco-romanas corres-
pondientes, por el otro. Seialamos, & manera de ejemplos,
“T.a doctrina cldsica de la medicina india’ de J. Filliozat t y

¢ P. Frieotanpen: Platon, vol. I, Berlin, 1960, p. 468, n. 21.

! Cfr. DixrLs-Knanz, Die Froymente der Vorsokratiker, 7* Aull,, Berlin,
1954, Parménides, B. 1.

8 UNTERSTEINER en ¢l punto mencionado en la n. 5 cita n G. Miscr,
Der Wep in die Philosophie zweite stark erweitete Auflage, erater Teil:
Der Anfang, Bern, 1950, p. 442.

' CIr. n. 5.

1 Cfr, n. .

11 JeaN Firuiozat: La doclrine classique de la medecine indienne, ses
origines el ses paralleles greca. Paris, 1949, Sefalo aqui el artfeulo *‘Sobre
los contactos entre ln Indin y Occidente en la antigiedad” de K. A. NHa-
KANTA Sastrt (Didycnes, aio VII, dicicmbre 1959, N° 28, pdgs. 49-76,
Bucnos Airey).
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los articulos de J. Lallemant * y G. E. Duckworth 1. Filliozat
examina con un detenido andlisis textual la “profunda analogia'’
entre el ‘pneumnatismo indio" y el tratado hipocratico =xspl
guodv, ¥ la fisiologia india y el Timeo platénico ™; considera
.que las concordancias entre los textos analizados no se pueden
reducir a una serie de coincidencias casuales, y estudin las
situaciones y hechos histéricos que permiten determinar las
vias de comunicacién entre la India y Grecia y explicar los
contactos prealejandrinos de las dos culturas que favorecieron
¢l intercambio religioso, filoadfico y cientifico.

Lallemant y Duckworth intentan demostrar que Virgilio
conoci6 y utilizé ¢] Mahabharata en la composicién de la Encida.
Duckworth, después de una detenida confrontacioén de los perso-
najes principales y de la estructura de los libros V-IX del Maha-
bharata y VII-XII (con excepcion del VIII) de la Eneida,
afirma que las semejanzas son ‘‘asombrosamente estrechas'
y que “Abhitnanyu y Duryodbana constituyen modelos mds
exactos para Palante y Turno quc cualquier otro personajc
bomérico” ». Considern que las concordancias y hasta los
‘‘paralelismos verbales’” son tan evidentes y persuasivos que
no se pueden cxplicar como coincidencias del azar; y que, por
lo tanto, es nccesario suponer que Virgiliv conocid unu versién

8 JoseTTE LALLEMANT, Une source de I'Encide: le Mahkabharate, Lalo-
mus 18 (1959), pdgs. 262-87. Cito do G. E. Ducawonta p. 88, n. 34,
cfr. n. 13.

1 G. E. DuckworTH, Turnus and Duryodhana. Trausactions and Pro-
ceodings of the American Philologicul Association, Vol. XCII, 1061, pigs.
81-127.

M Particularmente Tiseo, 84 d-8G . FiLniozaT, o.c. p. 185 observa
que lo comparacién de loa vasos sungulneos que irrigan el cucrpo con los
canules de agua que irrigan el jurdin en Timeo 77 ¢, se encuentrs, ade-
mds quc co Aristdtcles, como sefiala Rivaup, T%mde, Paris 1925, p. 207,
n. 1, también en Sugruta, Carirasthana, VII, 1 y afiade “gu’une pareille
comparaison est si nuturelle qu'elle o pu venir & 'esprit de Platon ¢t 3
celui de Sugruta tout A fait iudépendamment” (p. 193).

15 DuckWORTH o.¢., p. 124
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gricga, ‘‘probablemente” limitada a la ‘‘narracién épica prin-
cipal de la grande guerra entre los Pandavas y los Kauravas' ',

Constituye una novedad muy importante para la difusidn
de 1a problematica de las relaciones greco-indias en el campo
de la filosofia el comentario de J. Ferguson al libro X de la
Repiiblica de Platén en una edicién escolar Y. En efecto Ferguson
al comentar 595a7,600b 2,605 b5y 7, 618 a 2, subraya la corres-
pondencia de los tépicos comentados con el pensamiento indio
del cual, segin él, estos derivarian '®. Estas afirmaciones, a
veces muy categoricas, no tienen el sustento de hechos evidentes
e indiscutibles. Habria sido necesario citar los trabajos de G.
Dumézil ¥ acerca de la ideologia indoeuropea de las tres fun-
ciones césmicas y sociales, de acuerdo con la cual las corres-
pondencias mencionadas se podrfan explicar como herencia de
una misma fuenie y no como préstamos indios.

3. — Presento ahora los materiales para una comparacion
puntual entre la imagen del carnro en el Fedro de Platén y la
de la Katha-upanisad ?® con el propésito de contribuir a la
difusién de un mejor conocimiento del paralelismo indio.

Conviene recordar, en primer término, que el Fedro y la
Katha-upanisad pertenecen a dos momentos radicalmente dife-
rentes de dos tradiciones filoséfico-literarias muy diversas. No
existen dudas de que el Fedro es una obra de Platén; y, aunque
se discuta sobre el lugar que ocupa en la produccién total del

* efr. n. 15

' Prato: Republic. Book X. Edited by John Ferguson. Methuen & Ca.
Ltd., London, 1057, 182 pdgs., 16,5 X 11,5. 11 chelines, 6 peniques. Cito
de J. A. VAizquez, Una edicidn del libro X de la Repiblica, Philosophia
Ne 22, Instituto de Filosoffa, Universidad Nacional dc Cuyo, Mendoza,
1959, pfigs. 50-58.

1® Cfr. VAZQUEZ, 0. ¢. pdgs. 53-34.

1 Cfr. la serie Jupiler Mars Quirinus.

22 Dec los comentarios que comparan las dos imdgenes he podido con-
sultar solamente BELVALKAR-RANADE, o. ¢., pdge. 262-] y RAwsoN, o.¢.,
pasyim. No he podido conseguir RoEn citade por IKerTh, 0. ¢, p. 609, n. 4.
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autor, su fecha de composicién debe variar necesariamente
entre limites cronoldgicos bien definidos. La Katha-upanisad
as{ como las upenisadas mfs antiguas emerge de una tradicién
religiosa fijada en las escuelas védicas. De ella como de las
dcmés no se conoce el autor ni la fecha de composicién 2. Es
sin duda més reciente que el grupo de las upanisadas en prosa
considerado mds antigno, por razones internas de forma y con-
tenido. Radlakrishnan afirma que “la erftica moderna estd en
general de acuerdo en que las antiguas upanisadas en prosa,
Aztam/a, Kauszlakz. Chandogya, Kena, Tailtiriya y Brhad-
aranyal\a juntamente con la Isa y la Katha son del siglo octavo
y séptimo a.C.”, que “son todas anteriores al budismo’” y
gque “...son las mas antiguas composiciones filoséficas del
mundo’ *2. Rawson tras estudiar los elementos de la Kaths
que permiten fijar el perfodo de su composicién, supone que
el nicleo mds antiguo debe haber sido compuesto entre 550
y 500 a.C. =,

Es necesario detenerse ahora brevemente sobre los pro-
blemas internos del texio de la Katha y sedialar asf otras dife-
rencias que configuran las caracteristicas generales de los dos
toxtos puestos en comparacion. La Katha estd compucsta en
versos, se divide en dos parles, primero y segundo adhyaya, y
cada una de ellas en tres secciones o talli (lianas). La segunde
parte se considera, cn general, posterior a la primera y de autor
diferente; algunos consideran que también la tercera valli del
primer adhyaya cs posterior a las dos valli que la preceden,
aunque anterior al scgundo adh yaya, ¥ quees, por lo tanto, obra
de un tercer autor. Rawson resume sus conclusiones acerca
de los perfodos de composicién de la Katha, atribuyendo la
primera parte al 500 a.C., la tercera seccién de la primera
parte (de considerarse como separada) al 400 a.C., y la scgunda

2 Cfr. Keirn, 0. ¢., p. 501.
2 S, RADUAKRISHNAN, 0. c.. p. 22,

3 RawsoN, o.c., pége. 42-19 y particularmente las conclusioncs en
pdgs. 48-49.
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parte al 350-300 a.C. . Belvalkar y Ranande (History of Ind-iar_r.
Philosophy, 1T p. 92) cstiman ‘... que entre la tercera valli
y las dos precedentes existe un intervalo mayor que entre la
primers y la segunda” y que “ella sea tan sélo como un apén-
dice surgido de un periodo, en el cual, para deeir con Deuswen,
los hombres habfan ya empezado a acuiiar el oro de los pensa-
mientos upanisddicos en sendas eatrofas'’ . De todos modos,
Belvalkar y Ranade al comparar el Fedro y la Katha-upanisad
sostienen que ésta cs unos pocos siglos mds antigua que el
Fedro 2. Mientras Rawson coherentemente con la cronologia
fijada, cree que las '‘dos pardbolas” han sido compuestas casi
contemporaneamente’ ¥,

La pardbola del carro, como la llaman la mayor partc de
los comentadores ingleses, estd en la tercera valli del primer
adhyagye. s, por esto, necesario sefialar los resultados a los
que ha llegado F. Weller en el andlisis de esta tcreera seccion.
Considera que clla no integraba el nicleo originario de la
Katha, sino que es obra de uns gencracidn posterior; observa
que en clla el diflogo entre Yama y Naciketas cede cl lugar
& las enseManzas que los maestros imparten con [a téenica de
versos moemdnices a sus discipulos; que estas enseilanzas son
contradictorias porque provienen dc maestros que tenfan con-
vicciones distintas; afirna que ‘“presuponen’’ autores diferentes
los siguientes pasajes: a) III, 1; b) III, 2; ¢) III, 3-4; d) III,

" RawsoN, a.¢c., p. 40.

% Cito de F. WELLER, Versuch etner Krilik der Kathopanisad, Akade-
mie=Verlug, Berlin, 1963, p. 68, n. 1. La alirmeecién de P. DEUSSEN
cstd en Sechzip Upanishad's des Veda, Leipzig, 1897, p. 284, donde dice,
mds precisamente, que la Katha pertenece “einer Zeit, in der man anfing
das Gold der Upanishadgedanken in cinzelnen metrischen Sinnspruchen
auszuprigen, und diese zu cinem mebhr oder weniger losen Zusammenhang
einnnderzurcihen.

3 BELVALKAR-RANADE, 0. ¢c., p. 263; WELLER, o.c. ¥ parlicularmente
pige. 42-67 para el estudio analitico de la 3* caliT ¥ p. 68 para cl reaumen
de las conclusiones citadas.

T o.¢c, D. 120.
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5-9; e) III, 10-11 o més bien III, 10 y III, 11; f) III, 13; g)
II1, 16; h) III, 16; i) III, 17, que rebasan la “media docena”,
aunque nada podria decir de las relaciones cronolégicas de estas
partes .. Nos limitamos solamente a observar que, de acuerdo
al examnen mencionade, la imagen del carro comprendida en
111, 3-9 quedaria dividida en dos pertes III, 3-4 y III, 5-9,
atribuidas o dos diversos autores.

4.— Doy a conlinuacién todo el texto de la tercera rali7,
en traduccion, para que el lector pueda tener conocimiento
del contexto inmediato de la imagen del carro que comprende
7 estrofas seguidas, de 3 a 9%,

1. Dos beben los justos frutos de las buenas acciones en este
mundo, dos han entrado en In cavidad (del corazin), en
ln mitad més alta; a ellos los llaman sombra y luz los cono-
cedores del brahman, los que mantienen los cinco fuegos y
practican tres veces ¢l fuego Naciketa.

2. Podamos cumplir el (sacrificio del fuego) Naciketa que es
el puente de los que han sacrificado, que es el imperecedero,
supremo brahmen de los que desean cruzar a la playa de
all4, donde no hay miedo.

3. Sabe que el aiman es el duedo del carro y el cuerpo es el
carro mismo.

8 WELLER, 0. c. ¥ particularmente pigs. 42-67 para el estudio analitico
de la tercera valli y p. 68 para ¢l resumen de las conclusiones citadas,

¥ La traduccidn, sulvo ligerns medificaciones [ormales, es la publicada
por 8. Bucca, Katha-upanisad, lezto sdnecrilo, introducciin, traduccion y
notas, Humanitas, afio 1, n* 2, Tucumén, 1953, pdgs. 229-301.
Doy aqui en trasliteracion, el texto sfnscrito publicado en la obra
mencionada.
trtiya valli
1. rtam pibantau sukrtasya loke
guham pravisthau parame parardhe
chayatapau brahmnvido vadanti
paficaznayo ye ca Lriuaciketah
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Sabe que la buddhi (intclecto) es el auriga y el manas

Sarvapor Bucca

(mente) *® es las riendus.

4. Los sentidos, dicen, son los caballos, y los objetos de los
sentidos son los caminos para éstos. Los sabios llaman
¢l disfrutador a la unién del atman con los sentidos y con

el manas.

7

10.

¥ Una preeisa definicidon del significade de manas en este texto e la
the manas is

. yah sewrijunanamaksaram brahma yat param

abhayam titiratim param naciketam gakemahi

. Atmanam rathinam viddhi éariram rathameva tu
buddhim tu surathim viddbi maveh prugrubameva cu

. indriyni hnyanahurvisayiimstesu gocaran

dtmendriyamanlyuktam bhaktetyahurmanizinah

. yastvavijiiunavan bhavatyyuktena manasa sada

tasyendriyanyavadyani dustisva iva saratheh

. yaztu vijflanavan bhavati yuktena manasn sadn

tasyendriyani vasyani sadasva iva siratheh

yastvavijfianavan bhavatyamanaskah sads ’Sucih
na ea tat padamapnoti enmaaram cadhigacchati

. yastu vijianavan bhavati snmannskah sada Sucih

sa tu lat padnmapnati yosmad bLhiuyo na jiyate

. vijinnasnrathiryastu monahpragrabavian narah
g0’ dhvanah paramapnoti tad vispoh parmmam padam

indriyebhyah para hyartha arthebhyasea param manuh

manasastu para buddhirbuddheritmia mahan parah

de Rawsox, o.c., p. 125, que vezn: “In our passage. ..

the cenlral organ of the conscious life wich shapes inlo perceptions the
impressiona of the senses, and also translates these perceptionsinto conalive

acts expreseed through the organs of action'.
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Quicn no tiene inteligencia y nunca ha sujetado a su manas,
no puede sujctar a los sentidos como el auriga a los malos
caballos.

Mas quicn tiecne inteligencia y siempre ha tenido sujeto
a su manas, ése sujeta a los sentidos como ¢l auriga a los
buenos caballos.

Quien no tiene inteligencia, quien no tiene manas (una
mente firme) y es siempre impuro, no alcanza esa meta,
5ino que cntra en el samsara (reencarnacioncs).

11. mahatah paramavynktamavyaktat purueah parah
purusanna param kificit sa kastha sa para gatih

12. ean sarvesu bhutesu gudbo ‘tma na prakasate
dreyate tvagryaya buddhya sukemaya suksmadarsibhih

13. yacched van manas; prajfiastad yacchejjiana atmani
jiunamatmnni mahati niyacchet ted vacchecchanta atmani

14. uttisthuto jogrta
prapya varan nibodhata
ksurasya dhuig nisita duratyayd
durgam pathastat kavayo vadanti

15. ssabdamasparsamarupamavyayam
tatha 'rasam oityamagandhavafica yat
anndyanantam mahatah param dhruvam
nicayyn tanmrtyumukhat pramucyate

16. paciketamupakhyanam mrtyuproktam sanatanam
uktva srutvi co medhdvi brahmaloke mahiyate

17. ya imam paramam guhyam
gravayet brahmasamsadi
prayatah éraddhakale vi todanantyaya
kanlpate tadnnantyaya kalpate iti
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10.

11.

12.

13.

14.

13.

16.

17.
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. Quien tiene inteligencia y manas y es siempre puro, alcanza.

aquella ineta de donde no se vuelve a nacer.

. El hombre que tiene la inteligencia como surign, €l manas

como riendas, llega o la meta de su viaje, la excelsa mo-
rada de Visnu.

Los objetos dec los sentidos son superiores a los sentidos.
y ¢l manas es supcrior 2 los objctos, mas la buddhi es su-
perior al manas y el mahan atma cs superior a lo buddhs.
El avyakta (lo no-manificsto) es superior ol mehan (atma);
el purusa es superior al aryakia; no hoy nada superior al
puruse: éste es el fin, ésta es la meta dltima.

Este atman, escondido en todos los scres, no es visible, mas
los visdente de vista penetrante lo ven con su buddhi su-
perior y sutil.

El sabio sujete su habla y su manas; sujete a éste en el
jiiana-atmen: sujete al jianaz en el mahan alma y sujete
a éste en el sgnta-atman.

jLevantaca! jDespertad! jConseguid los favore: de Naci-
ketas y comprendedlos!

Diffcil es pasar por el filo aguzedo de una navaja, (asf
también) diffcil de pasar es este punto del camino, dicen
los poetas.

Lo que es sin sonido, sin tacto, sin forma, imperecedero,
asf como sin gusto, cterno, sin olor, sin principio ni fin,
superior al mahan, inmutable, una vez entendido esto, uno
sc libera de las fauces de mriyu (muerte).

Si un hombre inteligente narra o escucha el cuento de
Naciketas, eterna ensenianza de mrtyn, es magnificado en
cl mundo de brahman.

A quien recite devotamente este altfsimo misterio en una.
asamblea de brabmanes o al tiempo del sraddha (rito fu-
nebre), este lo lleva a la inmortalidad.

5.— La imagen del carro (ratha-rupake) en la katha-upa-

nisad, I1I, 34 contiene los siguientes clementos: 1) el dueiio
del carro, 2) el carro, 3) el auriga, 4) las ricndas, 5) los caballoes
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y, aunque no se trate propiamente del carro, 6) el camino.
Se cstablecen explicitamente las correspondencias siguientes: 3

duciio del carre (ratkin) : alma (aiman)
carro (ratha) : cuerpo (sarira)
auriga (sgrathi) : intelecto (buddhi)
riendas (pragraha) : mente (monas)
caballos (haya) : sentidos (indriya)
camino (gocara) : objetos de los sentidos (visaya)

Conviene sefialar que la ‘‘unién del alma con la mente y
los sentidos’” (almendriyamanoyukta) constituye lo que los
sabios llaman ‘“disfrutador’ (bhoktr), y que la forma pyukia
es de la ralz yuj- que muy a menudo corresponde traducir eomo
“uncir”. Esta afirmacidn cierra en III, 4cd la imagen del earro.
En las estrofas que siguen III, 5-9 se¢ indican los controles
progresivos (yoga) dc los elementos inferiores de nuestro ser
por los superiores para conseguir la liberaeién del alma de la
transmigracién (san_stra), teniendo siempre presente la imngen
del carro. En IIl, 5 se compera la mente sin disciplina (ayukia
manas) con los “malos caballos de un aurign”’ y en III, 6 la.
mente disciplinada (ynkta menas) es considerada como los
‘‘buenos caballos de un auriga'. En III, 9 se afirma quc “llegn.
a la meta de su viaje, la excclsa morada de Vignu'' quien tiene:
el intelecto (llamado en este pasaje vijiana en lugar de buddhi)
como auriga (sarathi) v la mente (manas) como riendas. Es
oportuno notar que ¢n esta estrofa el intelecto desermpeiia una
funcién muy importante, si bien no exclusiva, para la salva-
c¢ién del alma.

6. — El simil del carro en ¢l Fedro * responde al deseo explf--
cito de exponer en forma accesible para cualquiera, el modo de

" Los términos ednscritos entre paréntesis estdn citados, casi sicmpre,
en la forma del tema.

¥ P'arn mayer comodidad del lector doy aquf el texto griego del Fedro.
platénico (ed. J. Burnet, Oxford, reimpresién 1960) desdc 245c¢ basta.
248 c.
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ser del alma. Sus clementos centrales y esenciales son dos ca-
ballos y un auriga, alados y naturalmente penetrados por una
misma fucrza que los convierte en un solo ser.

El motivo del ala desempeiia un papel muy importante en
la psicologia platénica del Fedro, pues ella simboliza la fuerza
ascensional del alma hacia la llanura de la verdad de donde

245 ¢ uyh wéax addvamac. th yip drxiviray ddavatev <b
2'3AA2 xvody kal Sx'd@ilau xvedpavey. maidav Iyev.
xivhgewg, TadAay fxe (i, mévov B 74 albch kevoiv, dre
o0k @xodrizov eautd, olzate Afyet xiveluevov, dAlk xal
7ol AANotg Sax xwvaivd: tolza Tayy kal &pyd xivigews.

d dpxh 2k dyévmrov. #E &pync v&s dviyxy xdv b yiyvépevov
Tipvacdar, adrdv 3 und &5 dvds. el vdp ix tou dpxi
viyvorto, adk dv Evt dpyd ylyvorso. dxmdy 3 dydvneiy
dorv. xal adikgdopov aize dviykn elvan dpxfs Y4p )
amohopdvrs olre alth xote dx ou cuze dldo €5 éxelvmg
yavhorrat, aizep €& dpx7s ai 74 =éver yiyvecdan. oitw
3 xivicews pav dpxh Tt aith altd xwoiv. Zodte Bk obY
aedidusdat ol=e yiyvecdar Buvazdy, §§ xévea e olpaviy

e Tdgdv ¢ Ty tis @v cvpceaaicav crfjvar xzl ph=ore alhg
Ixav dbav mivedivex yenjaeral. adavéieu 3@ xzapaepdveu
o3 U3' taurted kwoupdvau., Yuxfic alalay <e xxl Adyev
<oFrov autéy Ttg Aéywv ek aicyvveltat. x&v vdp capa,

@ iy §Swdev ©d xivatcdat, dpuyav, @ Bi Eviobey alvd
€3 alizad. Spdugov. g Tadms olays @iatws Yuxie ol
e igmtv 10070 elrwg Exov. ph EAde <t alvat vh adsh dzurd

246 xwvolv § Quyhy. 85 dvéykne dydvyzdy <e wal ddavatov duyd
av aln.

Mapl pdv odv ddavasia; airfis ixavig. xepl Al <ig {dizg
alitiic O3e Aexréov. ofov wdv é1te. Tivey Tdvrwg delag
elvxt kal panpd¢ Jinyisens, @ M ducev, dvlgu=ivy; e
xa! é\drroveq. Taley olv Adywaey, coikitw 8% zupplzy
Juvdpat Utoxclpou Ledyoug 2 xal fvidyeu. Jedy piv aly
izza: 70 xal fyloxet wévzas alza! se dyadot xa! ¢§ dyaddv,

b <b 2k tov dhAwv pdpeicta:. kal Tpdtoy ply Rudy & Exywy
guverplBac fvioxei. sita t@v Izzav & piv adtp xehée e kal
dyadbs kal ix towdzwy, b 8’85 bvaviiuv te xal évaveiog.
yarext, &) xal d0axodes &S dvaywme 4 =epl julg Hnibynets.
=fi 8% odv dvyriv te ka! dddvarov L(ov éxAkdn wetpatiov
eizelv. Yuyd Tisa zTav<bg ixtpeAeita: 70l dylxpev, =évra 3i
eJpaviv mepimoAsi, &AAor'ey EAdotg aldect yryvepdvy. Teada

¢ piv oUv 0J33 Kkal éxtmpuidvy pevew)oxopei Tt xat Tivea
<ty xbopov Joikal, % 31 wrepopsuticasx céperan Ewg &v
azspuol tivog aveiAdfvtaz, o) xavoikiedaicz, capz yfivoy
Azfodax, aird almh Comaidv xevelv Bia v dxelvmg Advapey,
gy 7o glpzav dxdidy, Yurh xal sGpa xardy, dvrséy v
Exyey érwvaulav. &ddvazov 38 odd'¢l dvi¢ Aéyau Aedori-
cpdvou, EAAd zhdvopev oiy iddveag oltt inaves vofigavtec
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vicne el pasto con que se aliments su naturaleza (248 be). La
calidad de los dos cabullos y del auriga no es indiferente. Se
dica de ellos quo son buenos y de buena raza en el caso de los
dioses y mezclados cn el de los demds seres (246 a).

En el caso del ser humano un caballo ¢s bello, bueno y de
buena raza, y otro lo contrario de éste (246 b; 253 d); la des-
igualdad del par hace la marcha diffcil y gravosa. Los caballos

d  Oedv, dDavatéy Tt {ov, Exev uiv Yuxhv, Exov Y@ adux, thy
ael 3@ xpdvov txima oupTegukéra. dAAE talte piv 24,
axn T dep ¢lhov, malrn ézdew vt al Aervicdo. =hv B
aitlay th§ t@v Tmepav dxafodfs & Wy Puxhi¢ axoppel,
Aefopev. Eart 3t g turdds.

lléguxsy 4 xregol Béwap:g <t éafodls dysiv diveo peve-
wpllovex 3 tb tov dadv Tévog oikei, kanowdwvgke 3¢ =7
wédesra TGy wepl Td adux zau delou [Yuh), T 2t duiov

e kahodv, gozby, dyabéy, xal r&v St zaladtev’ Tolrarg B
Tpépetal <3 xal alfevar wddestd (e <b <i¢ Puyic =vipwna,
aloyee o¢ xal xak® xal tols &vavclots ¢divm =z wal 3éh-
Aural. d wiv I péyag nymuey év odpaver Zeds. dlabvay
Teyvby ZFppa, xparrog wogdugat, Bizxoapov xévia xal Exi-
peAolpevog. T 8 Exerzt avpas:i Dedv v wal dandvay,

247 KITd Bvdexa pdon xewocuruby. pdvee yap ‘Eczia &v daGv
olkw wivy' =av 3t Doy Loot év cp oy Jddexz dpdpe
ceraypdvot Dsol JEpgovves Arevveal RACA TEDY Ty Exasrac
Gtdyldy,. mohda! piv olv wal pacdpial diz za «al Sdgolot
vTeg oVpaved, dg deav ydvos eidatpévuy drmctpdperan
xpémrwv ékaerog adray th alrod. Ixerze 3t 3 dil 0wy
ze kal Buvduevos qlivog Tdp EEm delay yopol Terazal.
dtav 2k % xpbs Baiza xal éxl dolvyyv Twmv, dxeav ixl v

b  Uwoupdwiov @Lida xopsloviatr Tebs dvavzas. § ¥ Td wiv deav
bdxtuara (coppdxwg elfjvia dvra $gdlwg xopedetar, x3 3b
&da phyie Baides yag & =is wiumg Trrag wecdywy, ixt
hy v pdxwy ze xal Bapivav @ ul) xakds Ay ted pappiveg
<@y Rnbywv. ivda 3% wdvag te xal dydw foyavog Quxf
wpbenrrar. at pdv ydp dddvaver xadolbusvar, Hv(k' &y xphs
dxpy vévwwral, e wopsuldeicar igrnaay dxt <¢ ol oupavod

¢ vdrp, crdcas 3k altdg mepwkre: 7) mupipopd, al Bk dewpoiae
& 5w 10D olgavad.

Tbv 3t Uxrgoupdviov Téaoey ol mig Upwmol zw zdv Tijde
woiqcl s olze word Uuviost war’ dStav. Ixer ¥ Gde —vodpuy-
<oy yap odv 15 ye dhvdis elxsly. JAAws t¢ w2l xepl dian-
delz5 Aéyowrz— 1) ydp dyediatbs te xal deympdrioreg xal
dvaos otola Jvrwg olcx Yuxdc xufepviren pdvy deary)

v, xupl iy b the dAndeds éxethung vdveg, todtay Iyxet

d <bv Téxov. dt'oly Deed B:kvara v 1a xal dxziathuyn dxy-
pérp ~gegoudiy. x2! dxdang yuxhs ¥am dv wikyp b
xpociikev &iEaodai, l¥clax 3k ypéveu tb Bv dyamd ta «al
dewpoboa TEATIY vpéprrar xal sizadel. fw¢ @v xixdq §
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de los dioses, después de la contemplacidn de los entcs hyQCt=
uranios, reciben del auriga, cn el pesebre de la casa, ambrosia
para comer y néctar para beber (247 e). Los caballos de los
demés seres pueden perturbar la contemplacién de las reali-
dades hyperuranias por parte del aurign, y ser violentos
(248 a).

Al auriga puede no haber sido bien entrcnado (247 b) y
ser inexperto en su arte (248). Se mencionan merginalmente
un carro alado (mryyiv dppa) de Zeus (246 c¢) y los vehfculos
de los dioses... fdciles de manejar (dxnpara... ednwa)
(247 b).

Una sola imagen proviene del arte de la navegacion en
estc contexto dominado por los elementos sefialados, y se en-
cuentra en 247 ¢, donde se considera el entendimiento (voilc)
como c! piloto del alma (Yuxns xudsevirs).

nepigopd elg Tadrby Tepueviyky. &v 30 Tf Teptddy xalopg
piv adtiy Bikatoclvyy, xadopl 32 swopsalvny. xadepd Bt
EmotTuny. oby T) Téveaig xpoeeat:v, od'y dativ wou evdpa

e dv tvdpy oloa dv fpeig viv Svrwy xahodpev drad 1y by
T@ & 6Tty 3y 8vrwg EmtoThuyy oloay xal TdAla @oxitwg
7% i@ dviwc Neacapdvy ket ectiadeisa, ddaa wdlv eig
7b efow Tol cugavod. oixads HAdev. EAdolbavis B) alths o
fvioxos xpdg <Ry gatwyy 1ab¢ Taxovs oricag wapéfakev
dpnBgoafay 1s xkal §x' alrf) véxktap dixdricey.

248 xal citog plv drav Glos" at 32 dada Yuzal, 9 wiv

apista 2@ ixcudvy xal eixaopdvn dxephpey tic Thyv EEw
tdxcy Thv <ob wvibxou xepaAfy, xal cuprwiimvixdn Tiv
weprpopdy, JopuPfoupivy Lxd sdv Yx=wv kal uéris Redoploa
=& ¢vta. ) &t Toté piv fpev, <osk B'¥3u, Bralopdvuy B TGy
Tnzwy =& piv eldey, 7k 300, &l 8k 37 dAdat Thuybuevan
uby dxacat ol dvw éxovrar, @duvaroioat &4, Lzofipiyian
cupmepigipoviat. TatoUcat dAANAas xal éxifaAdloveat. drépa

b =pb Tis ixdpas mepwpdvy yevicdar dbpufec olv xal
dgpilia cat 13pd; Eogatos TiyveTai. ov 3% xania Avidywy
Toadal piv ywhcioviat, moAlai 8¢ woAli wmreza Ipalevrar
xaoat 3} weAlv Iyouvami wévov dreAeis =h s 10D Svrog déa¢
arépzoviar. xal aneidolom teocf Sofxetf yp@vrat. ob
tdvey’ | oAl ameuvdy tb alndelag ideiv wsdiov ol doviv,
f) e 2, mpconMover Yuxhs Tip dplome voud éx <ol exel

€ Ampveg Tuyydvel obaa, ) T8 Tol wTEpob Floi¢. § Yuyd
xouvgiietar, <olry Tpdsetan.
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Se pueden establecer los correspondencias que siguen:

dos caballos y auriga nlados
(intimamente unidos)

(cOppurog Bivawig Umowrépov
Cedyougre xal Hvdyou (246 a);
Inzopdpow udv 3o 7ivd eidy,
hvoyikdy &2  eldog Tplrov.
(253 c)).

auriga
(dvlogos passim;
b dpyrwy (246 b)).

caballo bello y bueno
(txmoc waids 7s xal ayaléc
{(246b) ; descripcién en 253 d).

caballo malo

olma ($uxh)

aspecto racional y directivo
del alma

(8 Xoyvwonikdy pépos (Rep.
IV, 440 ¢)).

aspecto pasional del alma (78
Oupcedés (Rep. 1V, 440 e)).

aspecto apotitivo del alma

(ro émOuurricdy (Rep. 1V,
440 e)).

(8 7hic wdxmg Ymmog peréywy
(247 b); xaxég (253 d); des-
cripcién en 253 e).

Conviene notar que ¢l témmino cuvwpls (246 b) es usado al
hablar del par de caballos desiguales del alma humana, mientras
se usa Ledyos (246 a) cuando no se implica ninguna diferencia
entre ellos.

7.— Al comparar el mito del carro platénico con la pardbolu
del carro de la IXatha-upanisad es necesario descontar las dife-
rencias que implica la diversa naturaleza literaria de las dos
obras. El Fedro es un didlogo de un filésofo poeta, aunque
esté compuecsto en prosa. La Iatha-upanisad, ademds de pre-
sentar los problemas de sutenticided y critica textual sefialados,
pertenece e un género teolégico-filoséfico primnitivo, en general
anénimo, y aunque esté compuesta en versos y tenge cierta
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dramaticidad poética, presenta un csquematismo sentencioso
que la distingue radicalmente del Fedro.

La presentacion formal de las dos imigenes es igualmente
solemne, aunque la introduecion al mito del alma cn el Fedro
es sorprendentemente insélite y prepara a lo maravilloso.

La Katha introduee la pardbola con un imperativo (viddhi)
que sirve, por un lado, para hacer resaltar lo autoridad cate-
gorica del maestro védico, y, por otro, para conferir dignidad
y eficacia a la comparacién frente a los discipulos.

Weller ¥ sostiene que la estrofa con imperativo da la impre-
s5i6n de una regla gramatical en versos: “‘usa ¢l acusativo...";
ahora es bueno notar que no se exponen en ella reglas gramati-
cales, sino que al contrario, se quierc impartir una enscianza
elevada y en forma de una ‘“paribola”, que confierc al imnpe-
rativo bien otra significacién.

Una diferencia muy notable entre la imagen platénica y
ln Katha-upanisidica consiste en que los caballos y el auriga
en ¢! Fedro son alados y el motivo del ala tiene mucha impor-
tancia, como se ha dicho ya, en la psicologia platonica del Fedro.
En Platén no se encuentra el “duesio del carro (rathin-atman);
tampoco se establece una correspondencia entre carro y cuerpo
(rathn-sarira). En verdad la palabra carro estd usada sélo en
la expresién =ryvév &pua, ¢l carro alado que Zeus gufa (246 e)
y los vehiculos (carros) ficiles de manejar de los dioses (ra
0o dyhparx... edrwa, 247 b): el carro en cuanto armazén
no desempeiia cn el I'edro el papel funcional que tienc en cam-
bio en la Katha. Las riendas en la IXatha corresponden al manas,
en ¢l Fedro figuran como una actividad caracteristica (fwoxsi,
246 b) del auriga, quien deriva de ellas su nombre (fvloxoc).
En ¢l Fedro el simil estd nucleado en la unidad de los dos ca-
baollos y el aurign en cuanto cada uno representa un aspecto
funcional del alma; cn la Katha la comparacién es mds amplin,
porque comprende el cuerpo y los objetos de los sentidos ademis

a3 Cfr., a veees, el 3¢ platdnico.
Ro.c, p. 17.
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de las disposiciones psiquicas. El auriga cumple una idéntica
funcién rectora tanto en la Katha como cn el Fedro, donde
sc lo llama también & dpxwv (246b). El auriga del Fedro re-
presenta al Aoveerikdv pézog (Rep. IV, 440c) o al veis, ‘el
piloto decl alma' (Yuxfic xulzpvirng, Phaed. 247c), y en la
Katha el sarathi (auriga) rcpresenta a la buddhi (o vijhiana),
es deeir, el intelecto. Hay, pues, en cste punto perfecta concor-
dancia entre los dos textos, yo que los dos aurigas desempeiian
una funcién coincidente. El acuerdo deja de existir en el caso
de los caballos. En el Fedro los caballos, en nimero de dos,
simnbolizan dos aspectos* diferentes del alma: el bueno, el
aspecto pasional (78 Oupocidéc, Rep. IV, 440e) y el malo el
aspecto apetitivo (ré éxBuurricdy, Rep. IV, 440¢) . La cali-
ficacidn de los dos caballos tiene rafces éticas. En la Katha
se habla siempre de caballos en plural sin indicar el nimero
preciso. Ellos representan lo que he traducido con cierta impro-
pieded ‘“sentidos”, porque la palabra indriyani (plural) no
significa solamentle ‘los cinco sentidos que nos permiten la
percepcién del mundo sensible’” sino también ‘‘las facultades

® No considero la posibilidad de que el alma esté compuesta de tres
partes.

3 He aqufl la descripcién de amboa en Fedro (ed. citada), 253 ¢-254 .

Kaddrep év dpxj Todlde zai pidau wpiyfh 3wldowey duyhy

andotny, Intopdpew piv Blo Tk afdn, Hyvioyikhy Bk aldog

d tpitov, kat viv ftt fuiv Tadra pevitw. zGv 3k ¥ Txxov
b wév, gapdv, dyadéc, & Aol apsch 3 tlg toi dyadoid
i xaxov xaxfa. ob Biefxopsv, viv i Asxtdov. b plv <olvuy
adtoly év =fi xakAlove avdcee dv =d e aldog dplbg kal
Simpdpwpidveg, bbalbyrny, ixlypuxeq, Amuxbg [(Baly, peiavép-
pazos, vphc dpactlc pevd cugposivye Te xal aidoic, xal
@Avdung 36Ene Etaipos. dxAnNTog, xedsdcpart pévey xal

e Abyp'vioyeitar. & 3'ad acokiég. Todlg, eikh aupzegopt-
udveg, kpatepalyyv. fpaxvucpdynlos, apoxpdowzag, peldy-
Apws. YAaukbpuatoq, Ugapog, Gfprw¢ wxatl dhalovslag krxipog,
wepl drma Adoto 5, kwpdg, pdeiyt perd kévepwy pubyis Lral-
xwy. &rav 'olv b frloyos iddv td dpumikdy Bppa, Tiexv
alodjger Aadepuhvag tiv Yuyhy, yrayaiwpod <t xal wédau
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de reaccionar y las reacciones mismas respecto de los objetos’ 7
que en la posterior claboracién de ln filosofie Samkhya y Ve-
danta son los jAsnendriyani y karmendriyani. La subdivisién
de los indriy—agi on dos clases no tiene ninguna correspondencia
con los dos caballos platénicos. Los caballos de la Katha no
admiten una subdivisién interna en buenos y malos, ellos se
presentan como una totalidad frente al manas. Sc dice, en
efecto, que los indriyz—u]i cuando no estdn somelidos a disci-
plina son “como los malos cahallos (dustasva) de un auriga
(111, 5), y, cuando, cn cambio, Jo estén, son ‘‘como los bucnos
caballos (sadasva) de un auriga” (III,6). En un momento
dado, teniendo prescnte la metéfora, los caballos son o buenos
o malos, sin ninguna divisién orgdnica de buenos y malos coexis-
tentes; mientras en ¢l Fedro, al representar los dos caballos

254 xivipuy UTaTANEdfi. o piv sdimadfg 2@ Avidxe tav Txzay,
del e xai tére aido! Pralénzvac. dauthy kanégee pd dze-
xnldv < dpupdveg. & At adte xévrpwy dvieyikay ol
wéatiyos Er: dvrplresay, exigrdy 3 @iz glpetar, kal wdvra
wpbyuata Tapérwy e obluTi ¢ ka! Fvidyy dvayxilinm
ldva T8 Tpéc & xa:dixd xal pvafov zoizigda: <ij5 <@v
&ppolioluw ydsitog. 1@ B xaz' dpypd¢ wiv dveitelvatay

b  &yavaxtalwee, ¢ dewva xal Tagivopa gvayxafopive telgu-
cavee 3L, vav undiv || zlpa: xaxel, rageiecdov dyapdva,
atfavze kal duodoyfgavze Tenzev ¢ xeAevdpevor. xal
®obs alrg = éydvovza xal elBoy thy &¢iv ThY TOY Tatdikav
&ozpémTovcay. (8uvrog 3t Tad wvibyou B uvipm medg Thv
tod cdhious guery nvexdy, xal wdlav eldev aivhy peck
suppoclbvyg dv ayve Bddpyp fefooay !2olca 3d 13eisé
=t xal cegiteiax dvizeoey Umria. xal dpuz Yvarxdedy eig

e ~oomlow eAxkbozt td5 hviag outw opddpa, Het' énl 2d
logiz duew xadlaar <d {1xw, tby pbv Exévra 31k Tt piy
d@vaitelvery, thy 3i U3pwcthv pdl’ dxovra.

7 RAwBON, o. c. plgs. 124-25 sugicre como traduecién mds apropiada
“life-powere’’ quo comprende “‘en lenguuje moderno, los sentidos y los
instintos” y recucrda los dos grupos de indriyani, segdn lu filosolfa Samk-
byn y Vedanta, los cinco jianendriyani o facultades de conocimiento y
los cinco karmendriyani o facultades de accién que son, generalmente, loa
drganos del hubla, de la reproduccién, evacuacién y las munos y los pies.
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dos funciones permanentes dcl alma, la copresencia de amnbos
es necesaria %,

La comparacién instiluida permite concluir que las coinei-
dencias entre las dos imdgines estdn: 1) en su utilizacién meta-
férica para ln descripeién del alma, 2) en la asuncién de la inte-
ligencia o razén como poder rector del alma, 3) en la necesidad
de la subordinacién y disciplina jerirquica para obtener la
salvacién final.

Las jerarquins de¢ los elementos que aparecen en III, 10-13
de la Katha, rompen el paralelismo sefialado en 2) con el Fedro,
porque intreducen unidades que estin fuera del marco estrieto
del alma, Ambito en el cual queda el Fedro platénico. Rawson ®
observa correctamente que el Fedro y la Katha III, 3-9 coin-
ciden en la enscflanza de ‘‘the necessity of yoga in the sense
of the yoking or ordered control of all the elements in our
nature so that they may work to o common end'” 9, pern que
la Katha III, 10-13 no concuerda ya con Platén y va mds alld
‘teaching not merely the yoga of self-discipline but the yoga
of mistical religion” ¢. Es oportuno recordar las criticas de
Woeller acerca de la constitucion del texto de la Katha y las
diferencias que se observan entre las estrofas 3-9 y 10-13 para
transferir lns divergencias a momentos histéricos y autores
distintos.

% No comparto la conviccion de BeLvaLxanr y RaANADE, o.c., p. 263
que ‘‘we reach the climax of parslicism when the SadaSva and DuataSva
of the Kathopanisad (I, I1I, 5-8) are trunalormed into the noble and ignoble
steeds of the Phaedrus (246 b), ane taking the soul vertue-ward and the
other viee-ward”. Conviene dqui! citar la obscrvacidn de A. B, Keirn,
0. ¢., p. 613: “The metaphor of the chariot and its steeds in the Phaidros
has... an interesting pamlel in the Katha, Lut the details of the two
are perfcetly distinet, for Plato uses the conception to illustrate the struggle
between the rutional and the irrationul clementx in the soul, and his dis-
tinction of dupés and éxwduula has no real parallel in the Upanishods”.

» o, c., pdgs. 142-43.
© g, p 142
Y“o.c, p 142
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8. — Las dos imdgenes, a pesar de las diferencias sefialadas,
tienen un parecide notable. Este cobra mayor importancia si
se¢ observa que en el Fedro la imagen se presenta dentro de un
marco y con caracteristicas radicalmente nuevas que la dis-
tinguen y oponen a las que se encuentran en toda la tradicién
literaria griega anterior. Esta observacién podria constituir un
elemento cn favor de la suposicion de que Platdn conocicra
e imitara la ‘‘pardbola del carro’” de la Katha, de mediar las
necesarias circunstancias histéricas que lo hicieran posible.
Descarto la posibilidad de que el Fedro fuese el modelo de la
Kaths, porque, como veremos més adelante, la imagen del
carro es mds frecuente y tienc una tradicién mds antigua en
la literatura védica y upanisidica de la India, cn términos
afines a la Katha.

Los datos histéricos no ofreeen la evidencia necesaria para
concluir que Platén conocié la Katha. Las consideraciones crono-
légicas hechas anteriormente acerea del periodo de la compo-
sicién de ln Katha no eliminan la posibilidad de que ésia fuese
contempordinca al Fedro; y las comnunicaciones entre la India
y Grecia no eran tales, segin los conocimientos actuales, como
para considerar posible una ripida difusién de la Katha cn
drea gricga, en cl caso de que ésta fuese escrita unos pocos
afios antes del Fedro. Rawson piensa que ‘“‘these two parables,
which must be almost contemporaneous in composition, show
differences which are probably too great for any dependence,
one way or the other'’ 4. Ia observacién de Rawson tiene
un gren peso en lo que se refiere a la cronologfa, micntras
las difcrencias entre las dos imdgines se explican, segtin nuestro
parecer, dentro de los contextos filoséficos diferentes.

Belvalkar y Ranade, que colocan la composicién de la Katha
unos pocos siglos antes del Fedro, como hemos visto arriba,
Y quc consideran ‘‘very curious, however, that this myth of
the Soul as the Lord of the Chariot in the Kathopanishad
should huve been almost identically worded with the Phaedrus

a4 9.¢, p- 120,
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myth of Plato”, afirtman que '‘it is very difficult to trace the
passage of the myth from one nation to the other’ y se ven
obligados a confesar que “we do not know how to aceount for
it'’ ¥, En efecto es imposible actualmente demostrar que Platén
conocit In Kntha y, hasta que no se descubran nuevos datos,
que permitan interpretar los hechos de otra manera, la tnica
solucién accptable es que Platén inventd el mito; poco importa
que In inspiracion para ello proceda de la experiencia de la
vida diaria o do las representaciones del arte figurado o de
ambos campos a la vez.

9. — He descartado Ia posibilidad dc que el autor del mito
de la Katha se inspirc en Plaion, porque, ademds de las difi-
cultades de una cronologfa incierta y de la oscuridad dec las
relaciones histéricas, exisien en la literatura védica antecedentes
de la interpretacién simbélica do la imagen del carro que pre-
ludian la “paribola’” de la Katha. Una rdpide mirada u los
fndices de la obm Vedic Mythology de A. A. Macdonell ¥ y
Religion and Philosophy of the Veda de A. B. Keith basta para
darse cuenta que los dioses de la mitologia védica tenfan carros
tirados también por caballos. Es natural, por ello, que en las
primeras especulnciones religioso-filoséficas de los veda, la
interpretacion simbdlica se extendicra también al carro.

Es lo que vemos en el famoso himno atribuido a Dirgha-
tamas *, en cl cual, en la scgunda estrofa, encontramos ‘‘the
first chariot-parable in Indian Literature” 4. En efecto, ella

€ 9.¢, p. 263.

# A, A, MacpoNELL, Vedic Mythology, Encyclopedia of Indo-Aryan
Research edited by G. Bilhler, vol. III, part. 1e.

@ rgtha c3 cl término generalmonte usado frente a anas que indica
m4s bien cl carro de carga.

# Rig-Veda I, 164.

€ RAWSON o. ¢., P. 14. Rawson afinde que esta primera pardbola del
carro “‘has a long progeny, through the chariot parable of the Kaths to
the present car of Jagannath” (p. 14) y nota “Twenty miles north of
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reza: ‘“Uncen siete caballos al carro de una sola rueds; un
caballo, con siete nombres, lo tira. Tres cubos tiene y nunca
envejece y afloja la rueda, sobre la cual estin establecidos
todos estos scres” ‘8. Los siete caballos son los siete rayos del
sol; la rueda es el simbolo del tiempo y los tres cubos son el
pasado, el presente y el futuro; o, segin Yaska, la rueda con
los tres cubos representa el afio con tres estacionos ¥, La rucds
es el motivo de interpretaciones simbilicas en otras estrofas
del misimo himno.

El Aitareya aranyaka, II, I1I, 8 ®, que ex mds antiguo que
la Xatha contiene une “‘pariboln del carro’” que nos recuerda
a la de ésta. El cuerpo compuesto de los einco elementos es el
carro, los caballos son los sentidos. Estos son identificados
con los ojos %', mientras el asiento de carro es el habla, sus cos-
tados las orejas y el auriga la mente (menas); se instala en
el carro el prana (soplo vital) que es aquf el alma.

. La Svetasvatara-upanisud se inspira probablemente en la
Katha, al decir en 11, 9 que “ol subio debe refrenar sin distrac-
cion el manas como a ese carro uncido con caballos malos™.
Una elaboracion del tema del carro de la Katha presenta la

Puri in the great Tomple of the Sun at Konaruk, built in the form of a
atone chariat drawn by seven horses. The Jagannuth eur is a development
of the same idea. Siurya worship was very prevalent in Orissa, though it
is difficult to eny bow Car it dates buck™ (p. 15, nota 1),

El apéoadice II de Rawson. o. c., phgs. 216-223 ¢s indispensablo para
cualquier trabajo sobre este nrgumento.

9 [l texlo es:

sapta yuijunti rathumekacakrameke asvo vahati saptanami

trinubhl rakramajaramunoarvan yatremn vifva bhuvanadhi tasthuh.

o CIr. Rawson, o.c., p. 14 y K. F. GeLoNEn, Der Rig-Veds, I,
H. O. 8, N* 33, 1931, p. 228,

% 11e podido ver solamente el texto original citnde por Rawson, o. ¢.,
p. 217, que uburca solamente estrofus gue corresponden a los ndmeros 2,
3 y 5 de la traduccion de F. M. Misuer (The Upanishad translated by. . .,
Oxford, second umpression 1926, part I, p. 233).

4 Cfr. Miuien, o.¢c., NX° 9, p. 234,
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Maitri-upanisad, que es la més reciente del grupo més antiguo
v clisico de las upanisadas. En II, 3 se afirma que “cste cuerpo
es como un carro sin inteligencia’”; en 1I, 6 se dividen, a dife-
rencia de la Katha, los seniidos en dos clases, los cinco érganos
de percepcion (buddhindriyani) o sentidos propiamente dichos,
quc se comparan con las riendas (en némnero de cinco), y los
érgancs de accién (kermendriyani), que se comparan con los
caballos. Sc afirma aqui también que ‘el carro cs el cuerpo”
y ‘el auriga cl manas” (nétese la divergencia con la Katha)
y se afiade que “cl litigo esid hecho del propio cardcter”’. En
IV, 4 se habla del pasajero del carro que corresponde al ‘‘ducfio
del carro” de lo Katha.

La Chagaleya-upanisad (0 Tschhakli) 52 que parece ser muy
posterior o las mds antiguas, a pesar de que Belvalkary Ranade
la consideran anterior a la Katha®, contiene tnmbién una
pardbola del earro, que puede ser independiente de 1a Katha 84,

Los baliins hicicron observar a unos brahmanes doescosos
de conocer la verdad, que un earro va por la ruta mientras el
auriga lo guia, pero cuando é&ste ha llegado, al atardecer, a su
mela y desata los caballos, el carro queda inerte, sin movi-
micnto. Asf —ellos explicaron—- el cuerpo queda sin movimicnlo,
cuando el alma (jivatman) lo ha abandonado. Comparan des-
pués los sentidos con los cabollos del earro, las venas con las
tiras de cuero, las huesos con las riendas, la sangre con cl lubri-
cante, la obra con el ldtigo, el habla con el chirrida y la piel
con el toldo. Coneluyen que vomo el carro, abandonado por
el auriga, no se mueve ni chirria, asi el euerpo, abandonado por

Y Cfr. DEusSEN, o. ¢., p- 8-4+1. BELYALKAR-RANADE, o. ¢., pdgs. 131-32
cscriben Chhugaleya.

@ Cfr. 0.c¢., p. 132.

B RAwRON, 0. c. considera que “the chariot parables of the Kathn and
the Chagorteya are obviously independent'’, mientras Deussen, o. c. 844,
penanba que ‘‘der Vergleich von Leib und Scele mit dem Wagen und seinem
Lenker sowoh! abhiingig als auch unabhingig von Kath. 3,3 nufgestclit
werden konnte".
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el alma, no habla ni respira; se pudre y los perros, cucrvos,
buitres y chacales lo devoran .

Lu Peingala-upanisad en IV, 1-2 a-b reproduce la Katha III,
3y4%

La frecucncia notable de la paribola del carro en la lite-
ratura védicn y upanisddica demuestra que la Katha estd dentro
de una tradicién fecunda, que no termina con ella, pues el
motivo del carro aparece en documentos litcrarios y filosdficos
posteriores,

Sarvabor Bucea.

" Esta cxposicién ca cn parte traduccién, en parte pardfrasis de las
traducciones dadas por Rawson, o, ¢., p. 219 y DEgssex, o. c., pigs. 846-7,
porque no he podido consultar el texto original.

% CIr. 5. RADHAKRISHNAN, o. ¢, p. 819 y DEvasexn, o. ¢, p. 849.



