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El mito de Prometeo, elaborado artisticamente por He-
sfodo® y Esquilo ?, suscita el problema de su creacién y
desarrollo y de su intimo significado. { Cémo surgié esta
narracion que encierra graves interrogantes sobre el ori-
gen de los dioses y de los hombres y sus mutuas relacio-
nes? ; Cémo hall6 resonancia en el pueblo que debid sentir
algo vital, algo en que se comprometia la razén de su exis-
tencia, en esas imagenes de dioses luchando entre si, de
rebeldias, robos y castigos? El investigador se mueve en
un terreno dificil, pues cualquier intento de interpreta-
cién no puede ser sino provisional, debido al estado frag-
mentario de los mitos, a su sucesiva elaboracién por poe-
tas y por fil6sofos y a la solucién de continuidad entre las
creencias de las edades mdés antiguas y de las més re-
cientes. En efecto, la religién —en la que el mito esta
contenido— de las razas mediterrdneas ubicadas en Gre-
cia antes del arribo de las tribus indoeuropeas se presta
tan s6lo a una reconstruccion insuficiente y lo mismo

1 Th., 521 ss.; Op., 42 ss.
2 Pr.
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ocurre con muchas creencias de los inmigrados *>. También
presentan numerosos interrogantes los aportes cretenses,
asiaticos y egipcios.

No es extrafio, por tanto, que algunos autores nieguen
la posibilidad de descubrir el mito en su forma primiti-
va 4, mientras, por otra parte, no faltan estudiosos que
han considerado factible esta tarea®. En cuanto a nos-
otros, nos limitaremos a sefialar las caracteristicas del
mito griego que se revelan en el relato de Prometeo v a
poner de relieve la actitud espiritual de los helenos frente
al problema teol6gico y antropoldgico *, posicién que con-
siste en hacer convergir todo hacia el hombre como con-
secuencia de un radical humanismo. Y precisamente la
imagen del enigmatico dios herido nos manifiesta “un
mundo del hombre. Este es el mundo de la mitologia, Un
mundo tan orientado hacia el hombre, tan evidentemente
antropomorfo que nos dispensa de la pregunta de si es

obra del hombre. Sin duda lo es*.” Ademés, si es verdad,
como afirma Kerényi® que la mitologia se refiere siem-

3 Gf. Picarp, Les religions préhelléniques, Paris, 1948, pag.
272. El autor alirma que desde la época neolitica la Grecia con-
tinental tuvo su historia particular y que en cada regién se desa-
rrollaron cultos peculiares (pag. 222). FEl conocimiento cabal de
la religién y de la mitologia griegas supondria, por tanto, el
examen previo de los cultes y mitos de cada provincia.

4+ GRIMAL, La mythologie grecque, Paris, 1953.

5 Kerényi cree posible hacer hablar al mito por si mismo, li-
mitiandose a escucharlo. En su estudio sobre Prometeo (Miti e mis-
teri, trad. por A. Brelich, Torino, 1950, pigs. 189-262) sefiala la
presencia de clementos titdnicos intimamente ligados eon la hu-
manidad.

8 No nos ocupamos aqui de los resultados de la investigacion
filoséfica, sino de la arcaica visién del mundo y de los dioses cual
aparece en la épica y en las tecogonias y sobre cuyos postulados
se construye el mito de Prometeo. Aunque no cabe duda que hay
que ser cautos cuande se quiere deducir de los textos literarios
las verdaderas creencias de los helenos, no se puede negar a prio-
ri una relacién vital entre poeain, saga y mito.

7" KERENY], Immagine, figura e archetipo, Miti e misteri, pPag.
295.

8 Origine e fondazione della mitologia, JUNG y KERENYI, Prole-
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pre a los origenes, a un mundo primordial, en el mito de
Prometeo se observa con claridad la persistencia de ideas
religiosas prehelénicas.

Antes de abordar el tema que nos hemos propuesto, con-
viene aclarar el significado del mito que no es un simple
cuento fantastico sobre la vida de los dioses, sino la apre-
hensién del mundo fisico y psiquico a través de imégenes.
Esta clase de conocimiento es de orden afectivo y en ella
predomina lo subconsciente sin que, por esto, se excluya
totalmente la actividad racional ®. La mentalidad prel6gi-
ca que Lévy-Bruhl pretendié reconocer en los pueblos pri-
mitivos, ha sido desmentida por su mismo defensor y hoy
podemos sostener “la unidad fundamental del hombre en
todos sus estados, sdlo aparentemente distintos en razén
de las formas y del tiempo” '°. El logos nunca se halla
ausente del mito " y su progresivo desarrollo en la histo-
ria de la cultura griega prepara la destruccién de las
formas miticas. Untersteiner 2 ha estudiado la evolueién
del pensamiento religioso y mitico de los griegos, que
desde la época prehelénica contenia el germen de la es-

gomeni allo studio scientifico della mitologia, trad. por A. Brelich,
Torino, 1948, pég. 21.

8 Sobre el conocimiento mitico y el saber racional véase LEEN-
HARDT, Quelques éléments communsg aux formes inférienres de la
religion, Histoire des religions publicada bajo la direccién de H.
Brillant v R. Aigrain, I, Paris, 1953, pag. 88 ss.

10 IMBELLONI, Un esedndalo cientifico: las libretas intimas de
Lévy-Bruhl, Runa, III, Buenos Aires, 1950, pag. 220. En breves
pero densas paginas el autor estigmatiza el false dogma de la
evolucién del espiritu humano, cuya estructura es fundamental-
mente igual, aunque varien sus adquisiciones en el tiemno y en
el espacio. Estas verdades pueden aplicarse al mito griego enten-
dido como configuracion de un mundo primordial.

11 A este propdsito escribe Kerényi: “Mythos y loyos unen en
si el mundo interior ¥y el mundo externo y son relatados en for-
mas légicamente comprensibles” (Immagine, figura e archetipo,
Miti e misteri, pag. 289). Con la palabra “mitologema” el estudio-
80 hiingaro expresa Ia unién de los dos elementos.

12 La fistologia del mito, Milano, 1946.



8 IRENE A. ARiAs

peculacion filos6fica ** y ha demostrado el paulatino afir-
marse en el mito de los elementos racionales y huma-
nos ¥, La idea contenida en la imagen estimula el pen-
samiento logico que se exterioriza en motivos etioldgicos,
en interpretaciones etimolégicas y alegéricas, hasta que
la idea filoséfica, abstraida del mito, adquiere un valor
independiente v emprende la critica demoledora de la mi-
tologia. El mito, en su movimiento constante, se vuelve
historia, filosofia, creacién draméitica y se presta a va-
rias interpretaciones. Por ello se explica que distintas
ciencias como la etnologia, la sociologia, la historia, la
psicologia hayan intentado devolverle su verdadero sig-
nificado.

En cuanto al origen del mito griego, no se pueden ne-
gar los influjos asiaticos ni los aportes cretenses, aunque
se desconocen los detalles del proceso a través del cual el
folklore minoico debié proporcionar en parte a la mitolo-
gia de los tiempos miceénicos los substratos élnicos y fa-
miliares '3, No creemos, por tanto, con Nilsson '* que los
relatos miticos fueran una creacién original de los aqueos
sino que, como ya hemos dicho!’, aceptamos con Picard
que en cada regién de la Grecia continental se elaboraron
historias particulares, aun antes del arribo de las tribus
indoeuropeas, sobre un fondo cretense y asiatico. Tam-
bién es incompleta la solucién de Philippson '* para quien
la religién egea se hace griega por primera vez en Tesa-
lia. En esta provincia se manifestarian los elementos fun-
damentales del espiritu helénico y en ella deberianse bus-

13 Seplin Untersteiner (La fisiologia del mito, pag. 154) el con-
cepto estd implicito en el polisimbolismo de la religion mediterra-
nea.

4 La fisiologia del mito, pags. €7-68.

15 Cf. Pi1carp, Les religions préhelléniques, pag. 140.

18 The Mycenaean origin of greek Myihology, Berkeley, 1932,
pag. 27. -

17 Véase pég. T y nota 3.

18 Origini ¢ forme del mito greco, trad. por A. Brelich, Torino,
1949, pag. 87 ss. :
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car los primeros lugares del culto de la Tierra madre y
de su péredro, el Zeus Poseidén, antecesor del soberano
olimpico . Vamos a tratar a continuacién el problema
de Zeus, pero aqui nos interesa dejar sentado que otros
lugares de Grecia, y no solamente Tesalia, guardan el re-
cuerdo de cultos prehelénicos ** y que mientras no se re-
construyan las ereencias de cada regién, no podemos dis-
poner de elementos de juicio definitivos, '

II

El conflicto entre Zeus y Prometeo plantea dos pro-
blemas fundamentales: el del advenimiento del soberano
olimpico y de su justicia y la cuestién del destino de la
humanidad y de sus relaciones con los dioses.

Mucho se ha eserito sobre estos temas 2! y las interpre-
taciones formuladas por varios autores son, méds de una
vez, €l resultado de premisas aceptadas a priori de acuerdo
con tendencias o métodos unilaterales que llevan, con fre-
cuencia, a conclusiones errdoneas.

El problema de la soberania de Zeus esta relacionado
con la sucesién de los reinos divinos cual se presenta en la

19 Origini e forme, pags. 143-144; 202.

20 Por ejemplo, el de Zeus nifio, de quien se recordsba el naci-
miento en Agcadia (Paus, VIII, 2 y 38; 6 s3.) y en Beocia (Tze-
TZES, Schol. in Lye., 1194), Esta tradicion se enlaza evidente-
mente con la leyenda del Zeus cretense (Cf. Picarp, Les religions
préhelléniques, pag. 117 ss.). Con respecto a Beocia, Philippson
(Origini e forme, pig. 91) afirma que los beocios, expulsados de
la Tesalia meridional por los invasores indocuropeos, llevaron &
su nucva sede los cultos de las antiguas divinidades tesdlicas. Pe-
ro, jcémo encontrar un origen tesilico en lugares como el Pelo-
poneso, Corcira, Delos y Samos, donde la representaciéon del dios
imberbe despierta el recuerdo de su juventud prehelénica? De to-
dos modos, la autora no hace referencia alguna al problema del
nacimiento, juventud y muerte de Zeus.

21 Séchan ha resumido el estado actual de la investigacién en
Le mythe de Prométhée, Paris, 19561.
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Teogonia de Hesfodo 2. L.a forma geneal6gica, que esta-
blece un comienzo aun para los dioses, ohedece a la nece-
sidad de la naturaleza humana de justificar el origen de
las cosas. Las semejanzas que ofrece la teogonia hesiddica
con el mito hitita de Kumarbi y con las tradiciones feni-
¢ias, han sugerido la idea de la existencia de una lLoiné
mitolégica en la cuenca mediterrianea ?*. Sin animo de re-
solver la cuestion de c6mo penetrd en la mitologia griega
la idea de una sucesion de regimenes divinos, no creemos
con Bianchi # que la vieja fe popular sélo conocif un go-
hierno de Zeus quien, concebido originariamente como Ser
Supremo, padre de los hombres y de los dioses, decayé lue-
go al nivel de Gltimo diddoco de una genealogia divina 2%,
En efecto, el dios prehelénico, piredro de la gran Madre,
nada tiene que ver con el jefe del Olimpo y Grecia no ol-
vidé que Zeus tuvo que imponerse a sus predecesores con
tremendas luchas. Los poemas homéricos lo presentan mas
de una vez en aprietos y el ejemplo de Il., I, 399 ss. es sufi-
ciente para disipar la idea de un dios provisto desde un
comienzo de poderes absolutos e incontrastables. Tiene
razon Picard ¢ cuando escribe: “Hay que ser reservados
con respecto a las conclusiones, presentadas a veces, sobre
un Olimpo ‘nérdico’ que estaria organizado segin la moda
‘indoeuropea’ y regido sin apelacién por un Zeus sobe-
rano”’. No se puede negar una evolucién de este dios ni
dejar de reconocer el choque de creencias superpuestas y
no siempre conciliables,

22 Th., 116 ss.

22 Cf. BiaNcHI, AIQOZ AIZA, Destino, nomini e divinité nell’
epos, nella teogonie e nel culto dei Greci, Roma, 1953, pags. 164-166.
Imbelloni (Cien versos de la Theogonia y la interpretatio thema-
tica, Anales de Historia Antigua y Medieval, Buenos Aires, 1951,
pdg. 7) piensa en la procedencia mediterranea, en direccién. a
la costa atldntica del Atlas africano, de las fuentes de la Teogonia.

24 AIOZ AIZA, pag. 149.

26 BiaANcHI, AIOX AIXIA, pigs. 188-189. Para el autor (pdg.
139) la concepcién teogdnica es adventicia.

26 Les religions préhelléniques, pag. 254.
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La trilogia Urano-Cronos-Zeus, por mis que se la con-
sidere adventicia, debi6é tener un valor real para la con-
ciencia religiosa de los griegos y aunque aceptemos que
Urano fué sélo una entidad césmica y no un originario
Ser Supremo **, no podemos negar que Cronos, dios tita-
nico del mundo mediterrdneo ¢, era venerado en Olimpia
como antigua divinidad al lado de Gea 2°.

De acuerdo con la configuracién genealégica, las estir-
pes divinas tienen origen y estin situadas dentro del mun-
do **. Este hecho coloca en el mismo plano a los inmorta-
les y a los humanos, pues ambos nacieron de la madre co-
min, la Tierra 3!. Los hombres se contraponen a los dioses
iinicamente por su destino infeliz, como se sefiala repeti-
das veces en las obras literarias *. La limitacién del hom-
bre y el mal que sobre él pesa es un concepto inseparable
de la visién helénica.

27 Cf. BiaNcHi, AIOX AIXA, pags. 179-180.

28 Picarp, Les religions préhelléniques, pigs. 232 y 286,

20 PAus.,, VI, 20, 1. PAILIPPSON, Origint e forme, pag. 211 ss.
Bianchi (AIQXI AIZXA, piag. 162), empefiado en demostrar la ca-
lidad de antiguo Ser Supremo de Zeus, ve en Cronos una figura
de limitado relieve, en relacién con los motivos de Ia edad de oro.

30 La trascendencia de Dios seri una conquista de Aristételes.
Pero no quedard superado el eterno dualismo griego que establece
una distincién entre el mundo de la experiencia, que no se justi-
fica en si, y lo trascendente, separado del mundo. Por eso el pro-
blema del mal permanece insoluble para los griegos.

3 Cf. Hes., Op., 108: 'Q¢ éubbev yeydaor Beoi Buntoi T'GWdpwmol.
Este verso es considerado espurio por Mazon en su edicién de He-
siodo, También Pindaro (N. VI, 1 ss.) une el género humano
y el divino (&x p&g 58 wmvéopev patpde &ugdtepor), aunque los se-
para por su distinta suerte: infelicidad para loa efimeros, segu-
ridad y poder para los dioses. El mito de las cinco razas humanas
{HEs., Op., 109 ss.) parece contradecir el concepto de que el mun-
do no ha sido creado por los dioses.

3z Cf. Il, XVII, 446-447: O0 udv yap Ti wol édomiv bilupdrepov
Gvbpdg / mwavtawv, Sogga Te yaiav Emi trveier Te kai £pwer. Bianchi en
cambio (AlIOXI AIIA, pAg. 101 ss.) considera infranqueable la
barrera entre dioses y hombres. El destino de estog tiltimos esta-
ria guiado por la divinidad segin un criterio de justicia. Cf. mds
adelante.
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Segun Mondolfo %3, la idea de la eternidad divina subsis-
tiria en Hesiodo al lado de la del nacimiento de los dioses
y para ello recuerda el verso de la Teogonia 3*: poxdpuwv
yévog aiev £dvrev. Sin embargo, dei édvreg podria interpre-
tarse como “inmortales” y no “eternos” . Aun del Caos
nos dice el Ascreo que tuvo su origen ** y no da una res-
puesta a la cuestion, que seri objeto de la investigacién
filnséfica, de un principio increado del cual derivan to-
das las cosas.

En el nuevo orden establecido por Zeus no desaparecen
del todo los elementos de los cosmos anteriores, que pode-
mos llamar titanicos por su imperfeccién y violencia. El
concepto de un dios justo y clemente es el resultado de
una evolucién en el pensamiento griego y no una revela-
cion.originaria a la manera de una entelequia, como pre-
tende Philippson ¥, La inflexibilidad con que Zeus castiga
a Prometeo, antiguo dios del mundo titanico, por haber
beneficiado a los hombres *¢, ha llevado a Farnell > a con-
siderar paradéjica la obra de Esquilo, porque con ella el
dramaturgo romperia con la tradicién al considerar a Zeus
como un dios saténico. Opuesta actitud asume Bianchi ¢

82 FL infinito en el pensamicnto de la antigiiedad cldsica, trad.
por F. Gonzalez Rios, Bucnos Aires, 1962, pig. 56 ss.

s 33,

35 Cf. JAEGER, La teologia de los primeros fildsefos griegos,
trad. por J. Gaos, México, 19562, pag. 17 y nota 36, pig. 196.

6 TH To1 pév wpdTiora Xaog yéveto (Th., 116).

37 Origini e forme, pag. 199. La autora, sigpuiendo el idealismo
panteista de Parménides, cree que a través de la sucesion de los
cosnios se asegura la permanencia del ser en el devenir.

% Tanto Hesiodo (Th., 551-562, Op., 49) como Esquilo (Pr.,
231-233) muestran a Zeus hostil a los hombres. Esta enemistad
entre olimpicos y humanos, provocada por el sacrificio enganador
de Mecone, no es ajena a la saga antigua como pretende Schmid
(SCHMID-STAHLIN, Gesclichte der griechischen Literatur, I1II,
Miinchen, 1940, pag. 287) en su afin de negar s Esquilo 1a pater-
nidad del Aeopémg.

59 The paradoz of the Praometheus vinctus, Journ. Hell. Studies,
L1I1, 1933, pag. 42 ss. Véase la critica a Farnell en SECHAN, Le

mythe de Prométhée, pigs. 110-111, nota 33.
40 AJOZ AIXA, pags. 147, 159.
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cuando afirma que con el castigo del titin queda salvada
la justicia en un orden definitivo. Una solucion interme-
dia parece la mas acertada. En primer lugar podemos ob-
jetar a Farnell que la sombria pintura del ‘“nuevo jefe de
los bienaventurados” ** estid hecha segtin la interpretacién
de Prometeo y, por tanto, se explica la dureza de los ata-
ques contra el Olimpico. Ademas el Zeus del Aeopétng no
es aliin el dios supremo, sino el que llegara a serlo y que
aprendera la moderacion y la clemencia reconciliindose
con su antiguo enemigo ‘. Como observa Reinhardt 3,
Esquilo no inventa los contrastes que surgen del drama,
sino que se limita a estudiarlos y hace de Prometeo un
aitiov de la relacién entre hombres y dioses. La defensa
de Zeus contra el titin engafiador es evidente en Hesio-
do. Prometeo es moikiAéfourog, dyxudoprimg y Sohoppovéwy *
y no logra substraerse al voig del Cronida '*. Esquilo, en
cambio, reviste a su Prometeo de dotes simpiticas y hu-
manas y, como observa Gadamer *%, deja abierto el ca-
mino para ulteriores desarrollos de esta apasionante fi-
gura. Aunque no se considere como documento religioso
el conflicto dramitico presentado por Esquilo, no hay
duda que el Eleusino no rompidé con la tradicion acep-
tando el antagonismo entre dioses antiguos y nuevos y
rehabilitando a Zeus en las piezas siguientes de su tri-
logia **. Para Bianchi la justicia del dios supremo es

+2 Cf. Kirro, The Prometheus, Journ. Hell. Studies, LIV, 1934,
pig. 15.

13 Aigchylos als Regissewr und Theologe, Berna, 1949, pags.
13, 5. -

4 Th., 521, 546, 550; Op., 48.

15 Th., 613: "Q¢ olx £oTt Adg whégat véov olbt TopeADeiv.

16 Prometheus und die Tragidie der Kultur, Anales de Filo-
logia Clisica, 1V, Buenos Aires, 1949, pdg. 335 ss.

47 Aceptamos el siguiente orden en la trilogia esquilea: Prome-
teo encadencdo, P. liberado y P. instaurador del fuego. Cf. DEL
GRANDE, Hybris, Népoles, 1947, pig. 99 ss. y SECHAN, Le mythe de
Prométhée, phg. 69 ss.
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inobjetable desde siempre y por eso niega .una posi-
ble subordinacién de Zeus a un destino superior a su
voluntad. En efecto, para el investigador italiano la
motra no es mis que una emanaciéon de Zeus, arbitro de-
finitivo de los destinos humanos ¢, Sin embargo en la
épica homérica, cuyos textos analiza el autor, la idea del
hado coincidente con la voluntad divina oscila junto al
concepto de un poder superior a los mismos dioses. De-
jando para otra oportunidad el ahondamiento de este
punto, queremos dejar sentado que también en el mito
de Prometeo, Zeus parece amenazado por una necesidad
ineludible: la de su caida por obra de un descendiente
vaticinada por el titan *. Si bien la amenaza no se reali-
za, esa posibilidad desvirtda la idea, apoyada por Bian-
chi®, de la libertad del dios fremnte al destino.

La accién de Prometeo en beneficio de los hombres es
exaltada por Esquilo. En efecto, el dios castigado describe
con apasionadas palabras % la situacién infeliz de los pri-
meros terricolas a quienes él auxili6. Para Hesiodo, en
cambio, todos los males han bajado a la tierra después del
engafio de Prometeo en el primer sacrificio y la humani-
dad ha pasado de una edad de oro primitiva 2 a una exis-
tencia cargada de penas y trabajos. Con razén estima Ga-
damer ** que en Hesiodo no se observa la accién cultural
de Prometeo, mientras en la tragedia esquilea el titan es
el héroe tragico de la cultura con el cual los hombres se
identifican.

Dejando a un lado la interpretacién de Schmid 5¢ quien

~

48 AIOX AIXA, pég. 36.

4 AEScH., Pr., 762 ss., 907 ss.

50 AIOX AIXA, pag. 144,

51 Pr,, 443 =8,

52 Cf. Th., b3b ss., Op., 47 ss., 106 ss.

53 Prometheus, pig. 83b.

5¢ F] autor cree que el Prometeo es la expresién artistica de
la democratizacién de la religiosidad, nacida de la rebeldia contra
los tiranos (SCHMID-STAHLIN, Geschichte, pig. 289).
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niega a Esquilo la paternidad del Prometeo y ve en la
obra una expresiéon del espiritu de la sofistica, nos intere-
sa recordar que otro aspecto del hijo de Yapeto es el de
una antigua divinidad honrada en Atenas al lado de He-
festo y en cuyo honor se celebraban carreras de antorchas
con un significado ritual relacionado tal vez con la idea
de devolver al fuego su pureza primitiva, vivificando su
poder catirtico y propiciador 5. Dificil es precisar cémo
el dios venerado en el Atica se transformé en el titin re-
belde a Zeus. Hofer %, siguiendo la tendencia de una mi-
tologia de la naturaleza, ve en Prometeo esencialmente el
elemento fuego, como expresiéon de una religién ajena a
las abstracciones y a las alegorias. Los intentos de rela-
cionarlo con Siva, dios de la India prearia* o con el
madero hindd (pramantha), mediante cuya frotacién se
produce el fuego %3, no presentan fundamento seguro, a
pesar de tener autorizados defensores. También revela una
orientacién naturalista la idea de Kerényi *® de hacer de
Prometeo un dios lunar, Mas acertado esti el mitélogo
hiingaro cuando observa ¢ que el cardcter titinico del hijo
de Yapeto lo coloca, por su misma imperfeccién, en la es-
fera humana.

En sintesis, renunciando a solucionar los numerosos in-
terrogantes sobre el origen y el primitivo significado del
mito que nos ocupa, creemos ver en Prometeo no un sim-
ple elemento natural, sino la representacién de los contras-

586 Cf. SECHAN, Le mythe de Prométhée, pag. 2.
56 RosCHER, Lexicon, I1I, 2% p., Prom., pig. 3061.
57 UNTERSTEINER, Le origini della tragedia, Milano, 1942, pég.
158. T
58 Es la teoria 'de A. KuBN, Mythologische Studien, 1886, I,
cit. por JUNG, Transformaciones y simbolos de la libido, trad. por
E. Butelman, Buenos Aires, 1952, pig. 1568 ss. El paralelismo en-
tre la obtencién del fuego y la sexualidad no autoriza a estable-
cer, segin Séchan (Le mythe de Prométhée, pig. 90, nota 40),
una relacién de causa a efecto.

5% Niobe, Mitt e misteri, pags. 274, 276.

9 Prometeo, Miti ¢ misteri, pag. 225.
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tes surgidos entre las creencias més antiguas y las mds
recientes; entre la esfera primordial de las divinidades
preolimpicas y el nuevo orden implantado por Zeus.

11

Con respecto a la condicion del hombre, nos hemos re-
ferido ya al hecho de gque no debe su creacién a los dioses.
El mito de Prometeo evidencia un fondo pesimista pre-
sentando al género humano en un constante esfuerzo de
superacién y autoayuda sin poder contar con el benepla-
cito divino. Por ello se pueden ver en este relato las carac-
teristicas del hombre griego: “el incurable sufrimiento y
el poder titinico” “'. Prometeo se acerca a la humanidad
no sélo por su actitud filantrépica, sino porque, en suce-
sivas elaboraciones del mito *, se le adjudica la creacidén
de los hombres y se lo asimila a los cabiros, seres primor-
diales imperfectos que participan de la condicién humana.
En la tardia inseripcién de Imbros ¢ los titanes figuran
entre los cabiros, y Pausanias ¢’ nos dice que Prometeo fué
un cabiro a quien Deméter inicié en los misterios. Dios
por ser un titidn y hombre en su calidad de cabiro, Pro-
meteo redne en si el mundo divino y el humano, los dos
mundos primitivamente indiferenciados.

Kerényi & sefiala cémo el hecho de hallarse juntas dos
pinturas en el Colombario de Villa Doria Panfili en Roma,
la de Niobe y la de Prometeo, sugiere la posibilidad de ver
en ellos los prototipos humanos en su constante esfuerzo
y dolor. Su hipétesis es sugestiva: “Niobe es una diosa

o1 KERENY!, La concezione greea dell'uomo, Miti e misteri, Pag.
502.
2 Apollod., 1, 7, 1.
o2 Cf, KERENYI, Prometeo, Miti e misteri, pag. 217.
84 IX, 25.
68 Niobe, Miti e misteri, pig. 272.

o
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y sin embargo soporta el grave destino humano, el castigo
por una culpa humana. Asi era también Prometeo; un
dios, uno de los dioses mis antiguos, los titanes, e inmor-
tal como los dioses, llevaba, como algo eterno, la forma
humana de la existencia ®.”

En Mecone dioses y hombres, situados en el mismo pla-
no0, se separan a raiz del sacrificio enganador ¢’. El sacri-
ficio puede interpretarse como la necesidad de conservar
el orden cosmico a través de una relacion necesaria con la
divinidad *® o, segiin cree Kerényi ®*, como un acto de la-
drones que roban lo que no les pertenece. También en el
hurto del fuego se observa la imperfeccién del hombra
que penetra en la esfera divina, una ilicita intrusion en la
naturaleza. De acuerdo con su particular visién de la hu-
manidad primitiva, Hesiodo ™ hace suponer que los hom-
bres disponian del fuego que luego les fué guitado, mien-
tras para Esquilo lo tuvieron por primera vez merced al
robo de Prometeo.

Con la liberacién de Prometeo no queda libertado el
hombre. De alli la posibilidad del mito de asumir distin-
tas formas segin la actitud de los sucesivos intérpretes.
Son conocidas por todos las modernas versiones de un Pro-
meteo satanico y antirreligioso que se rebela contra la tra-
dicién. Tampoco se exime esta mitica figura de las inter-
pretaciones psicoanaliticas como la de Jung ™!, para quien
el titan es el deseo consciente e inconsciente que se desata
contra las fuerzas del grupo. Diel 73, cuya orientacién fi-
loséfica lleva el cuiio de la vieja escuela evolucionista, ve

% Niobe, Miti e misteri, pags. 273-274.

s7 Hes., Thk., 636.

68 Cf. LEENHARDT, Quelques éléments communs, pags. 104-105.

9 Immagine, figure e archetipo, Miti e misteri, pag. 292.

70 Op., 50: kplye 8¢ wip.

" JyNG v WILHELM, The secret of Golden Flower, cit. por
Knight, Zeus in the Prometheia, Journ. Hell. Studies, LVIII, 1938,
pag. 54.

. 72 Le symbolisme dans la mythologie grecque, Paris, 1962, pags.

126, 232.
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en Zeus el principio de evolucién que tiende a espirituali-
zarse vy, en Prometeo, el simbolo del intelecto capaz de des-
fallecer cuando se aleja del espiritu. Dejando a un lado la
cuestion de los prinecipios que informan las hipétesis de
Diel, preguntamos hasta qué punto la interpretaciéon sim-
bélica de los mitos, realizada de acuerdo con la sensibili-
dad del hombre moderno, corresponde a las imigenes que
acerca del mundo elaboraron los antiguos en un determi-
nado momento y ambiente histoérico.



