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Resumen

En los Papyri Graecae Magicae de Preisendanz-Henrich se encuentra un material
himnico cuyo principal rasgo formal es la cuantiosa cantidad de epitetos tradi-
cionales pero también de ‘nombres magicos’ que llevan sobre si el poder mismo
de la divinidad, de ‘nombres barbaros’, es decir, los nombres que otros pueblos
daban a esa misma deidad, incluyendo asi elementos egipcios, mesopotamicos
y hebreos. Esta proliferaciéon de nombres remite a la realidad del sincretismo
religioso helenistico. Sin embargo también puede verse que los himnos magicos
evidencian continuidades con la tradicién himnica griega. Este trabajo se propo-
ne establecer las relaciones de continuidad y/o ruptura entre el himno magico a
Afrodita (PGM IV 2902-2939) con la himnodia griega. Para ello, se analiza tanto
la estructura himnica como los contextos probables de ejecucion.

Magical names, barbarian names, divine epithets in the
hymn to Aphrodite in the PGM IV 2891-2941

Abstract

In the Papyri Graecae Magicae of Preisendanz-Henrich there are hymns whose
main formal feature is the large number of traditional epithets but also of ‘magic
names’ that bear on themselves the power of the deity, of ‘barbarian names’, is to
say, the names that other people gave to that same deity, in this way the hymns
include Egyptian, Mesopotamian and Hebrew elements. This proliferation of
names refers to the reality of Hellenistic religious syncretism. However, it can also
be seen that the magic hymns show continuities with the Greek hymn tradition.
This work aims to establish relations of continuity and / or rupture between the
magic hymn to Aphrodite (PGM IV 2902-2939) with the Greek hymnody. To do
this, we analyze both the hymnic structure and the likely contexts of execution.
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1. Una versién maés extensa y en inglés,
“Love Spell and Hymn to Aphrodite in
PGM IV (2891-2941)", ha sido leida en la
Conference Cultural Plurality in Ancient
Magical Texts and Practices, Heidelberg,
2014. Esta version seré publicada en
Proceedings ‘Cultural Plurality in Ancient
Magical texts and practices’ (en prensa).
Asimismo debo sefalar que este trabajo
es parte de una investigacién mayor, en
la que se examinan los himnosy las in-
vocaciones en textos mégicos dirigidos
a Artemis, a Hécate, a Perséfoney a
Afrodita o Mirra. El objetivo es estudiar
cémo se configura una deidad femenina
suprema, de caracteristicas tanto cté-
nicas como celestes (especificamente
lunar). En este articulo me centro en el
Himno a Afrodita (PGM IV 2912-2939)
porque considero que puede ser ilustra-
tivo para establecer las semejanzas y/o
diferencias existentes entre los himnos
ejecutados en el marco de la religion
tradicional y los mégicos, dado que en el
corpus himnico conservado, desde Ho-
mero en adelante, se encuentran diver-
sas composiciones himnicas en honor a
esta deidad, que pueden ser cotejadas
con el himno del Papiro Mégico IV.

2. Larelaciéon entre magia y religion es
un problema ampliamente discutido
por los especialistas, ver entre otros

Versnel (1991), Graf (1991; 2002),
Betz (1991), lles Johnston (2002).

3Pl £g. 909 b; R. 364 b.

4.En el presente trabajo las citas del
himno corresponden a la edicién de
Preisendanz et al. (1928); las traduccio-
nes son las de la edicion de J. L. Calvo
Martinez; M. D. Sénchez Romero (1986).

5. Esta estructura tripartita incluye tres
secciones: en a invocatio (€nikAnaolc) se
incluye el nombre del dios, los nombres
cultualesy los epitetos; en la eulogia
(eUMovlia), la alabanza contiene una
descripcion del dios, de los lugares

que frecuentay sus actividades o una
narracién de alguna hazana divina. Final-
mente en la peticion o plegaria (eUxn)
se solicita la ayuda del dios y se agra-
dece la proteccion recibida. Cfr. Janko
(1981:9-24); Strauss Clay (1997:489-
507)y Furley-Bremer (2001:11-64).
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En los Papyri Graecae Magicae de Preisendanz-Henrich se encuentra un material
himnico cuyo principal rasgo formal es la cuantiosa cantidad de epitetos tra-
dicionales de la divinidad pero también de ‘nombres magicos” que llevan sobre
si el poder mismo de la divinidad y de ‘nombres barbaros’, que constituian el
modo en que los no griegos designaban al dios, incluyendo asi elementos
egipcios, mesopotamicos y hebreos. Este trabajo se propone como objetivo
examinar el Himno a Afrodita en el PGM IV 2902-2939)," interrogandonos
acerca de si realmente existen diferencias entre los himnos magicos y los him-
nos cultuales, mas alla de esta proliferacion de nombres divinos. Este interro-
gante se inserta en las controversias sobre la diferencia entre la magia y la
religion.” Sin embargo, estos debates obedecen mas a la percepcion moderna,
ya que para los griegos un mago no so6lo enuncia sortilegios, sino también
alaba a los dioses: Platdn, por ejemplo, conecta las eUxat (plegarias) con las
€nwidat (sortilegios) del mago, ya que ambos recursos ayudaban a persuadir
(TtelBewv) a los dioses.?

El himno a Afrodita es ejecutado en el marco de un ritual magico denomina-
do “practica de sometimiento’ (PMG IV 2891). En primer lugar se describe la
confeccidon de una ofrenda a la estrella de Afrodita, seguido por los elementos
compulsivos del rito: la férmula coactiva y el himno. Si bien la eficacia de todo
conjuro magico depende de la conjuncién entre la praxis y el logos, analizare-
mos —por el objetivo de nuestro trabajo- directamente la férmula coercitiva
(2898 ss.):

el 6& kaBWC BedCc oloa PakpOPUxdV T NOAONG,
oUK Gy Tov ASwvv avepxduevov Aidao.

€0UBU Spapwv 6N Toltov éyw drow deopoic
addpactv: ppoupnoac opiyEw 1€dviov

TPOoxOV AoV, KOUKETL NPOC PAoc féel, koAalod-
pevog &¢ dapettar 616 noinoov, dvacaoaq,

ket d&ov v b¢lva, fiv Selva, tdxiota poroloav
ENOElV v NpoBUpolotv £pol To0 delvoc, ol ) Selva,
@OTNTLKAl £UVA, ofoTtpw éAauvouévny,

kévipotol Blalotc un’ avaykn, oruepov, 4ptl,

Taxy. opkilw yap og, Kubripn: voupiAAov
BlogBiAhov: AKTlw U Epeoxtyai: NeBou-
toofua?\r]e' @poupnéla Oeppuidboxn Bapew-

vn'.

2900

2905

2910

Si td, como diosa que eres, actlas lentamente, no veras a Adonis subir de
Hades. Correré yo con toda prestezay lo ataré con fuertes ligaduras; después
de hacer guardia apretaré otra rueda ixionia y en modo alguno vendrd a
la luz, sino que, dominado de esta forma, estard sumiso. Por ello, diosa,
actua, te lo suplico: tréeme a fulana, hija de mengana, que se apresure, que
venga a las puertas de la casa donde yo vivo, fulano, hijo de mengana, por
amory para compartir mi lecho, empujada por un aguijén, bajo la necesidad
de violentos acicates, hoy, ahora mismo, pronto. Porque te conjuro a ti,
Citerea, noumillon biombillon, Actiofi Eresquigal, Nebutosualet, phrouréxia
thermidoché bareéné

Cabe sefialar que la formula coercitiva posee una estructura himnica, ya que
tiene dos de las secciones caracteristicas de los himnos que se ejecutaban en
el marco de la religion tradicional,® la invocatio o émikAeotg y la peticion o ebxn.
En la invocatio el mago junto al epiteto tradicional, Kubnpn [Citerea], emplea
voces magicae, es decir, palabras de significado ininteligible, frecuentemente
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plagadas de aliteraciones, de origen incierto, y que generalmente estaban com-
binadas en extensas listas. Como sostiene Versnell (2002:115-116), muchas de
estas voces no tenian un significado referencial frente a los ‘nombres barbaros’®
que eran considerados nombres divinos auténticos. Se pensaba que ambos
recursos eran sumamente eficaces, ya que pertenecian al lenguaje secreto de
los dioses.” Asi en la férmula coercitiva el mago recurre a tres ‘nombres bar-
baros’, es decir, nombres secretos de deidades subterraneas extranjeras asimi-
ladas con Afrodita: Aktiwet, Epeoxtydl, NeBoutooouaind (2909-2010). AKTLOIPLG
es generalmente un epiteto de diferentes diosas, Hécate, Selene y Afrodita,
entre otras (PGM 1V 2473, 2484, 2601, 2664, 2749, 2913, etc.); pero en el PGM
IV 2469 es el nombre de una deidad. Cabe senalar en relacién a NeBoutooouoAnd
(2909-10) que este nombre en los papiros magicos aparece solamente en listados
de ‘nombres barbaros’ y de wvoces magicae. Segun Brashear (1995:3436) esta
deidad ha sido interpretada “as Babylonian, Nebu being a Babylonian deity,
whilst others had suggested it is Egyptian”. Sin embargo, Tardieu (2013:229)
afirma que NeBoutocouaAn® podria actuar como una suerte de epiclesis de
Ereschigal (Epeoxtyd)), bien conocida en la poesia mesopotamica, siendo asi
Afrodita interpretada como la soberana del reino de los muertos, una nueva
suerte de Perséfone. Por otro lado, Merkelbach (1990-1991:113) afirma que
Afrodita es s6lo una de las muchas formas que Hécate podria tomar. Y declara
que “Der geheime, wahre Name der Gottin lautet Aktiddig, Epeoylydh,
Nepoutocouain®”. Esto podria estar relacionado con una gema magica que fue
grabada con los nombres de las tres diosas, EpeoxtydA, NefoutocouaAn (n6)
vedxewBy, una notable representacion de la triple Hécate (Delatte; Derchain,
1964:193). Es decir, como plantea Tardieu (2013:229) el acto de intimidar a la
diosa se hace en lenguaje ininteligible, por medio del encantamiento de este
poderoso lenguaje magico.

El mago adapta las formas propias de la himnodia a sus necesidades; de
este modo una expresion de desafio, una amenaza que busca intimidar a
Afrodita inicia la férmula. Sin embargo, en esta invocatio-amenaza encon-
tramos referencias mitoldgicas, propias mas bien de la eulogia que de la
invocatio. En primer lugar, se nombra al amante que la diosa debe compartir
con Perséfone: Adonis. El joven muerto en una caceria, es el tnico de los
semidioses que cada afio puede volver del reino de Hades (cfr. Theoc. 15.86,
100-105, 136-144). Y la mencién de la ‘rueda ixionia’ (c¢fr. Pi. P. 4.214 ss.),
remite al mito de Iunx, la joven hechicera, hija de Peitho o de la ninfa Eco,
que logrod con sus sortilegios seducir a Zeus o que éste se uniese con lo.
Hera se vengd transformandola en el ave del mismo nombre, destinada a
servir a empresas amorosas (cfr. sch. Pi. N. 4.156a, Suidas s.v. [unx.). Por otra
parte, la referencia a la ‘rueda ixionia” evidencia el sincretismo religioso,
ya que este instrumento de la magia erética en la tradicidn arcaica y clasica
estaba vinculado con Afrodita, mientras que en la antigiiedad tardia es el
instrumento magico de Hécate, utilizado por los tetirgos para invocar a los
dioses (cfr. Karivieri, 2010:245).

Como sefiala Graf (1991:189), la configuracion de este sortilegio magico es impor-
tante, ya que la estructura es funcional. En la invocatio se llama la atencién de la
divinidad y se le exige que venga y que cumpla los deseos del enamorado. Luego
sigue la peticion y finaliza con otra invocacion. Podria pensarse que el deseo es tan
urgente que se expresa inmediatamente después de haber amenazado a la diosa.

Luego de quemada la ofrenda y recitada la férmula de coercion, el mago canta
un himno a Afrodita (PGM 2915-2941) que posee una estructura tripartita que
concuerda con la usual de un himno cultual.

6. Al utilizar la denominacién ‘nom-
bres barbaros’ sequimos a Tardieu
(2013:225-231, esp. 231), quien
utiliza la expresion para referirse a
palabras en otro idioma, a nombres
secretos de deidades extranjeras.

7. Para ‘nombres barbaros'y voces
magicae como nombres secretos de
deidades, véanse entre otros Simon
(1980:503-520); Graf (1991:192); cfr.
PGM IV 1266, XI1 240 (= XIIl 763).
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appoyevig Kubépela, Bev yevételpa kai avdpivy,
aiBeplia, xBovia, PUol nappitwp, adduacte,
AAANAoUxe, nupog peydou neptdvitelpa,

f Tov deikivntov €xelc neptdivéa Baplav

dppnktov: oU &€ ndvta teAelc, kepaAnyv te nddag te,
oaic te BeAnuoacivalg nepiuiyvutat iepov Udwp,
fvika KivAoelg Tov év dotpolc xeipeot Poulw,
OUPAAOV OV KATEXELG KOGUOU. KIVELC HE TOV Ayvov
[(ule[po]v gic avbptv wuxdag, £m &’ dvdpa yuvaikag,
Kavopl yuvaika tiong épdcuiav fjuata ndvta.
nuetépn BaociAela, Bed, poAe talod’ £énaoldaic,
nétvia Appwplepact, fwdntvi, Kunpoyévela,
oouing BvoPoxou: BoplBe oBevenw dvacoa
oepBevefnni.

Nacida de la espuma, Citerea, madre de diosesy de hombres, etérea, terrenal,
Naturaleza Madre de todo, indomable, la que todo lo mantienes unido, ti que
haces girar el gran fuego, ti que mantienes indisoluble a Barza que se mueve
eternamente en giros. TU lo haces todo, cabeza y pies, y por tus decisiones
el agua sagrada se mezcla en todas partes cuando con tus manos mueves a
la que estd en las estrellas, a Ruzo, ombligo del cosmos que tG dominas. TU
empujas el sagrado deseo hacia las almas de los hombresy de las mujeres hacia
el hombre; y haces a la mujer deseada por el hombre durante todos sus dias.
Reina nuestra, diosa, acude a estas invocaciones magicas, sefiora Arroriphrasi,
Gothétini,nacida en Chipre, soui'és thnobochou, thorithe sthenepié soberana,
serthenebééi.

En la invocatio encontramos una enumeracioén meticulosa de los titulos cul-
tuales, que tenian en cuenta todos los aspectos relevantes de su persona divi-
na. Cabe sefalar que, si bien la extensa enumeracion de epitetos y epiclesis
es una caracteristica de la himnodia de la antigiiedad tardia, en el caso de
los himnos magicos este listado sirve para demostrar el amplio conocimien-
to del mago, obtenido gracias a su relacién cercana con la deidad. Por otra
parte, se consideraba que esta lista de nombres procuraba placer a los dioses,
‘obligandolos’ asi a colaborabar con alegria con la ejecucion del sortilegio
(cfr. Graf, 1991:192). Al tiempo que el mago emplea los epitetos tradicionales
“Appoyeviig” [nacida de la espuma] y “KuBépeia [Citerea]” (2915) (cfr. Od.
18.193; hVen. 1.1; Hes. Th.196 s., 934, 1008, OH 1.11.), asimismo se la llama
“Bewv yeveTelpa Kai avopwv” [madre de los dioses y de los hombres] (2915);
de modo semejante es denominada en el Himno Orfico 55.2 (“yevéTelpa Bed”).
Este epiteto es utilizado también para invocar a deidades vinculadas con lo
subterraneo, asi en el Himmno Orfico 3 sirve ala Noche y en el Himno Orfico 29 a
las Euménides. La asociacion de Afrodita con la noche puede estar relacionada
con la naturaleza nocturna de los placeres sensuales. Pero, por otra parte, la
Noche (NV¥E), si bien es la madre del Amor, @Aotnc, que desde el principio es
parte de los asistentes de la diosa (Hes. Th. 224), es una deidad vinculada a lo
cténico. Asi, el epiteto “yevéTelpa” evoca simultaneamente el poder fertilizante
de la deidad y su lado sombrio, su vinculo con el Inframundo. Sin embargo,
como senala Pirenne-Delforge (1994:443), el lado oscuro de las prerrogativas
de Afrodita reafirma su proteccién de manifestaciones vitales, entre las que
se encuentra la muerte.

Asimismo se la llama “@Ual TapuATwp” (2916) [Naturaleza, madre de todas las
cosas], lo que remite al #Hom 30, donde el aedo invoca a Gea con este epiteto.
El autor del himno bien puede referirse a la Venus Physica de Lucrecio, en de
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Rerum Natura, donde la diosa se representa como la Madre Naturaleza, (rerum
natura creatrix 1.629, 2.1117, 5.1362). En el proemio del poema de Lucrecio,
Venus se presenta como la fuerza vivificadora de la naturaleza, ya que gracias
al deseo que incita produce el nacimiento y el crecimiento a todo lo que existe.
Pero este nombre también podria referirse al titulo MrTnp 8V [Madre de los
Dioses], que nos permite postular la influencia de Isis, como Diosa Madre, ya
que segin Dunand (2010:41) Isis es “avant tout ... une mere divine”. Ademas,
en himnos demoéticos a la deidad se la llama "Madre de los Dioses’ porque
es la madre de Horus pero también porque ella alimenta a todos los dioses y
hombres. Isis es a la vez una diosa de la fertilidad y el amor y la sexualidad,
por lo que es natural que la deidad se fusionara con la frigia Madre de los
Dioses, con Afrodita y con Ishtar de la religiéon mesopotamica (Witt, 1971:131).
Es posible también, como sefiala Tardieu (2013:230), que el mago, al caracterizar
a Afrodita como “naturaleza, madre de todas las cosas”, esté atribuyéndole
también los rasgos de Anahita irania, diosa de la fecundidad. Este proceso de
asimilacion de Afrodita con todas estas diosas orientales pone en evidencia que
la naturaleza y el ambito de accién de Afrodita en la época de composicion y
circulacion de los papiros magicos eran diferentes a los de la diosa en la religion
tradicional griega, tal como es presentada en Homero en adelante. En los PGM
la presentacion de Afrodita estd marcada por el proceso de construccion de
una deidad femenina suprema. Para ello, los autores de los himnos magicos
se de facetas o areas de accion de las diferentes diosas. Aqui, por ejemplo, son
subrayados no solo el erotismo de Afrodita sino también su poder césmico. Es
por esto que el mago nombra a esta deidad a través de sus atributos vinculados
con la fertilidad y especialmente con su funcion cosmologica.

Afrodita es invocada ademdas como “aifeoia”® [etérea] y “xOovia” [terrenal] géiisgtsaes"lt;tglggagéfhe-r(]VtVa« 5500’53”

(2916). En realidad, es el segundo epiteto el que es importante, puesto que era  queenel 04103 as Gracias.

empleado para invocar a Hécate, como por ejemplo, en Aristéfanes en los frs.

500 y 501 y en Tedcrito en el Idilio 2. También el Himno Orfico 40 Deo y Perséfone

son invocadas con este titulo cultual, mientras que en el Himmno 71 solamente

Perséfone, como esposa de Hades, es llamada “vopgnv x6oviav”.? Asimismo % Pausanias uilza FXSZVS'S pore

en esta coleccién himnica, la Madre Frigia que habita en el monte Idaoenel (3549y11,21453).

Tmolo es alabada como “x0ovia” (49). Asi el mago emplea un epiteto que no

era frecuentemente usado para referirse a Afrodita, ya que alude a diosas

vinculadas al Inframundo.™® 10. El epiteto XBovia se aplica a
Hécate- Selene en el PGM IV 2550.

Una posible explicacion para el gran ntimero de epitetos que Afrodita recibe

es que en la invocatio de este himno magico prevalece el dispositivo retorico

de la enumeracion, para reforzar el caracter encantatorio del poema (Pocceti,

1991:191-192). Esta lista de epitetos no pretende ser exhaustiva, sino que tiene

como objetivo lograr una eficiencia absoluta. El mago muestra su enorme

conocimiento del lenguaje secreto de los dioses, conocimiento que explica

y justifica su enorme poder (Gordon, 1999:242). Esta lista de epitetos, que es

tipica de los himnos magicos, puede considerarse una caracteristica estilistica

que evidencia la influencia de los himnos 6rficos y de los egipcios. Por otra

parte, el uso de epitetos comtinmente aplicados a Hécate, Gea, la Noche o las

Euménides evidencia la nueva naturaleza de Afrodita en los PGM, puesto que

estos titulos refieren a deidades vinculadas al mundo subterraneo. Como sefia-

la Tardieu (2013:230-231) en la naturaleza de la diosa se superponen aspectos

de la Afrodita griega y la concepcion de una Afrodita sincrética propia de la

Antigiiedad Tardia.

Junto a estos epitetos tradicionales se encuentran algunas voces magicae, entre
ellas, “Apowoipoact” y “I'wbntivt”, que remiten en este caso al aspecto
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11. Elnombre de Perséfone se
escribe ®pecoe@dvn en una
defixiéon mencionada por Jordan
(1985:171). Cfr. Tardieu (2013:235).

12. La traduccién es de J. L. Calvo
Martinez; M. D. Sénchez Romero (1986).

13. Cfr. Hopfner, 1974-1990:100;
Roscher, 1965:VI 763-764.

14. El adjetivo pakap solo modifica
a deidades femeninas en E. Bac.
565y en Hel. 375. También Tardieu
(2013:234) considera que ‘Poulw
serfa una deidad femenina, cuyo
nombre serfa la transcripcién del
persa medio rwz/rét, ‘el dia’, con la
desinencia griega femenina .

sombrio de la diosa. La vox magica “Agowoipoact” alude a la nocion de
reverencia y de temor religioso, ya que ha sido creada por aliteracién de las
consonantes y vocales del nombre griego de Afrodita asimilado a Perséfone.™
En cambio, “I'wOntivl” es considerado una variante de ZwOnowm que fun-
ciona como epiteto de Isis, en su aspecto de diosa de sanacion (cfr. Tardieu,
2013:235). La mencién del nombre barbaro Baglav es otro ejemplo de
sincretismo, pero esta vez con el mundo persa. Betz (1986:93), en su edicién
de los PGM, sefiala que “the Word BARZA is Persian and means ‘shining
light””. Ademas, el nombre Bagla en PGM XIV az es una epiclesis de Helios
(“Beov péyav Baplav povpaglav vaplalovlav BaglaBovlad, "HAwov”
[al dios grande Barzan boubarzan narzazouzan barzabouzath, Helios]).'* Es
relevante la actuacién del “gran Barza’ que se une con Afrodita en una rela-
cién amorosa, dado que este vinculo amoroso constituye otra muestra de
sincretismo. En la tradicién irania el poder fecundante de Anahita se com-
plementaba con el de Barza, ya que era quien distribuia el sol que fertiliza
la tierra (Tardieu 2013:231).

Otra deidad mencionada que también pertenece al mundo persa es Pouvlw.
Merkelbach (1990-1991:764) afirma que Pouvlw refiere a la Estrella del Norte
o el Demonio de una estrella. Betz (1986: 93)" sostiene que “Rhouzo is confused
with the Persian magical word Zouro”. También, de acuerdo con Preisendanz
(1941) y Roscher (1965:765) seria una deidad masculina, ya que recibe un
epiteto masculino (pakaQ). Sin embargo, paka también puede ser un epiteto
de divinidades femeninas,™* por lo tanto pakag en este himno podria alabar
a una diosa asimilada con Afrodita. Ademas, un diosa persa que esta relacio-
nada o identificada con Anahita recibe como nombre el término Povlw
(Tardieu, 2013:236-237).

En este himno la peticion aparece fusionada con la eulogia. Ademas cabe sefalar
que esta seccion caracteristica de los himnos religiosos en los magicos ocupa
un pequeno espacio.

kal T &givy, fiv deiva,

BaAe nupoov Epwra,

o én' €uol To0 delvoc, ol f) Setva, pdTNTL TakAval fpata ndvia.
ou &¢, pdkap, Poulw, tade veloov £poi, T® delvt, WG odv év AoTpolg
£c xopdv oUk €0éhovta AEac éni Aéktpa piyAvay,

axOeic &' é€anivng kai tov péyav £€otpeqe Baplav,

otpe®Belc T oUk Avenavoat éAlcoduevoc te Soveltal.

610 G&ov pot v b¢elva, fv deiva, pAdTnT Kal e0vH:

oU 8¢, Kunpoyévela Bed, téAel teAéav Enaotdnv.’

...yafulana, hijade mengana, infdndele un amor encendido, para que se derrita
todos los dias de amor por mi, fulano, hijo de fulana. Y td, Bienaventurado,
Ruzo, concédeme esto a mi, fulano, igual que llevaste a tu lecho, para unirte
con él, al que no quiera ir a tu coro entre las estrellas; y una vez arrastrado
alli, daba vueltas en seqguida al gran Barza y no ha dejado de darlas y gira en
torbellino ... por esto, trae junto a mi a fulana, hija de mengana, a mi amory
lecho... ... T4, diosa nacida en Chipre, lleva a término el conjuro.

En la eVxn, laidea central es la de rotacion, nocién muy importante en magia.
Pero la acciéon de girar que se atribuye a Poulw, puede relacionarse con la
estatua cultual de Afrodita en Pafos, donde la diosa es presentada como un
pequeiio pilar piramidal en torno al cual gira el mundo (cfr. Tac. Hist. 5.3.).
Por otra parte, es posible plantear que los giros de la diosa, que logran el
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encadenamiento armonioso con el gran Barza, remiten a la ‘rueda ixionia’,
utensilio que el mago amenazaba emplear contra aquella si no lograba el
cumplimiento de su sortilegio.

Luego en la e0x1] hay una historiola, es decir, una narracion breve que usual-
mente evoca historias mas extensas que eran bien conocidas.'> Cabe sefialar 13- Este elemento estd estrechamente
, . . B , A relacionado con la tradicién himnica
ademas que las historiolae son consideradas como analogias persuasivas, ya egipcia, como sefialan Nagel - Wespi
s : 2015:260): "Fest in der dgyptisch
que el mago las presenta como el modelo para la accién que desea ejecutar (2017260 Festindersgyptischen

gracias al sortilegio (Iles Johnston, 2004:145). El ambiente imaginado es que anderem Zauber vielfach angewandte
« 7 . . . . . rHi. U rl rel
PouvCw conduce a la victima a la casa del mago, es decir, la historiola tiene la  passender prazedenzfall aus der

Ny . . . . P4 . Gotterwelt erzahlt und so als Form
funcién de coaccionar al dios. Para confirmar esta interpretacion, citamos a o ypomnesis(s.0) in dos Ritual

Brashear (1995:3439): “The precedent having been cited, the god is obliged to %?gffﬁ&%ﬁgg%CZ‘;;(EJGC&”;LZF'O

act the same way now as then, this time to the benefit of the conjuror”. este himno no posee historiola.

El himno se cierra con una nueva invocacion a la diosa, donde se le pide que
ejecute el encantamiento (“émaodr)”). El mago emplea para finalizar un epiteto
de la tradicion himnica griega, “Kvngoyévewx Oe” [diosa nacida en Chipre],
que remite al culto que recibia en Pafos, donde se enfatizaba su participacion
en los asuntos eroticos (Budin, 2004:111-122).

Resumiendo, el logos de este acto magico incluye una férmula de coercién y un
himno. En cuanto a la férmula coercitiva (A6yog émavarykoc) que acomparia al
ritual magico comienza con una breve invocacion (0€0c) y la peticion especifica
de que la diosa pueda ejecutar rapidamente los deseos del peticionario junto a
la amenaza. Posee la forma de una clausula condicional: si la diosa no cumple
con los requisitos del practicante, sera privada de su amante, Adonis. El mago
lo atara con lazos inconmovibles, por lo que el joven nunca podra volver del
Hades. Las palabras del mago podrian ser llamadas ‘maldiciones condicionales’
y, entonces se puede afirmar que €l hace cosas con sus poderosas palabras, ya
que su efectividad se manifiesta al mismo tiempo que el mago las pronuncia.
Es posible entonces ver que la eficacia del hechizo depende simultaneamente
de la enunciacion de la férmula magica y del acto ritual (Faraone, 1999:54 n.61).

Por otra parte, se puede sostener que el himno ‘magico’, en su estructura y
su contenido, no difiere del himno ‘religioso’. Como sefiala Graf (1991:197)
los magos y los autores de himnos religiosos usaban versos y férmulas que
provenian de la tradicion himnica. Si bien el himno a Afrodita en el PGM IV
se entona mientras se incinera una ofrenda (Ovpiaua), y generalmente los
himnos eran cantados en contexto del sacrificio ritual, hay que sefalar que
difiere el contexto de performance, pues la ejecucion ptiblica, compartida por
toda la comunidad, ya no es posible por la misma naturaleza secreta de la
magia. Una particularidad que distancia al himno magico de los religiosos es
la presencia, en los primeros, de los ‘nombres barbaros’ y de las voces magicae,
es decir, nombres del dios que solamente conocen unos pocos elegidos. Por
esta razon consideramos que su funcién no es solo forzar a la divinidad sino
también demostrar el conocimiento superior del mago. Se consideraba que las
deidades se sentian halagadas al ser invocadas por medio de estos nombres
secretos. Sin embargo, no queremos negar que la idea de poder coaccionar
a los dioses esté ausente en los papiros magicos, ya que la finalidad de un
himno magico es obligar a la deidad a secundar los propdsitos del mago. Lo
que pretendemos es sefialar que este intento de forzar al dios no constituye
una differentia specifica entre la magia y de la religion (Graf, 1991:194), ya que
en las fiestas y rituales religiosos tradicionales el conjunto de los fieles también
presionan a los dioses para que socorran a la comunidad, aunque en el caso
de los himnos y otros rituales de la religion oficial esta presion se basa en la
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nocion de la xaoug, la reciprocidad. A saber, los fieles honran espléndidamente
a la deidad, mediante sacrificios, himnos y procesiones; como contrapartida
los dioses deben conceder lo que se les solicita.

El andlisis del himno a Afrodita en PGM IV (2891-2941), que ha tenido en
cuenta muchas caracteristicas formales, nos permite afirmar que la distincién
entre los componentes de naturaleza religiosa y los de naturaleza magica no
es enorme. Sin embargo, la principal diferencia esta relacionada con la natu-
raleza individual y secreta de la moa&ic magica, y se define en oposicion a la
naturaleza colectiva del culto y los rituales en religion publica.
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