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Resumen

El articulo estudia numerosos aspectos de los sortilegios adivinatorios de los papiros
magicos del Egipto romano. En principio, sostiene que los limites entre la magia y la
adivinacién son difusos, ya que la adivinacién es una practica magica como las otras.
Luego, analiza la complejidad de los elementos que configuran esos sortilegios y formu-
las adivinatorias, asi como la practica magica en general: los sacerdotes y la actividad de
los templos, los riesgos de un dmbito hostil, la consideracién positiva de esos sacerdotes
durante esos siglos en ciertos medios, el nuevo perfil de los “sacerdotes-lectores~y los
tipos de adivinacion practicadas. Agrega algunas observaciones acerca de las particu-
laridades de dos textos complejos, la “Liturgia de Mitra~y la“Kosmopoiia de Leiden».

Abstract

This article discusses several aspects of the divinatory spells included in the Greek
magical papyri of Roman Egypt. First, it is argued that in these texts the boundaries
between magic and divination are blurred - divination is but one of a variety of magical
practices. An analysis then follows of the complexity of elements that shape these div-
inatory spells and recipes, as well as the practice of magic as a whole: priests and the
activity of the temples, the risks of a hostile environment, the positive consideration
of these priests throughout the centuries in particular “milieux”, the new profile of
the “lector-priests”, and the types of divination practiced. Some observations are also
made concerning the distinctive features of two complex texts, the “Mithras Liturgy”
and the “Leiden Kosmopoiia».

* Estudiorealizado en el marco del Proyecto de Investigacion del MICINN (Espaiia), FFl2011-27438. Agra-
dezcoamicolegayamigaHéléneRufatporlarevisiondemitextofrancés. Agradezcoenfiticamentealand-
nimo ‘referee’ de una primeraversion de este texto, que ha contribuido a un mejoramiento sustancial de
lasreferencias almundo egipcio, asicomoal enriquecimiento de las referencias bibliogréficas. Contodo,
la responsabilidad del conjunto y de las ideas aqui expuestas es completamente mia.

** Version en francés publicada en KERNOS, Revue internationale et pluridisciplinaire de religion
grecque antique, 26, 2013. Traduccién al espanol: Estefania Sottocorno (Universidad de Buenos Aires
— Universidad Nacional de Tres de Febrero)
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1. Lapolémica es antigua; cf.

ya BOUCHE-LECLERCQ (2003,
32-35), que defiende la separa-
cién, pero aceptando puntos de
contacto. En el extremo opuesto,
por ejemplo, RITNER(2008), pp.
4-35 (pero se trata, sobre todo,

de un analisis del heka egipcio

y del rol del dios Heka). Para un
estado actual de la cuestién, cf.
JOHNSTON (2008: 21-30 y 175-179).
2. Sobre los matices que
permiten diferenciar estos dos
términos (heka y akhou), remito
alas conclusiones de KOENIG

al final del volumen de las Actas
del Coloquio del Louvre; cf. por
ejemplo: "El dios creado gracias al
poder magico (akhou) que emana
de él. El cuerpo de los dioses
estd‘lleno de magia’(hekaou)",
como nos dicen los Textos de las
Piramides" (KOENIG [2002]: 409).

3. ASSMANN (2003: 73): "The
House of Life was the center of
cultural endeavor to preserve and
ensure the ongoing progress of
cosmic, political, and social life."

4. Latranscripcion de este
término en el terreno anglo-sajén
es normalmente hry-hb, pero se
debe observar una evolucién
fonética histéricamente variable
y formas abreviadas, analizadas
por QUAGEBEUR (1987).

5. Enrealidad, como sefiala
KOENIG (1994: 20-21), esta
designacion corresponde en
principio a un simple letrado, con
una funcion ritualista ("portador

del rollo"), que puede también
alcanzar una posicién honorifica,
como "sacerdote-lector jefe" (khery-
heb hery-tep). En todo caso, se ha
relacionado con las operaciones
magicas, dado que "la magia era
para los egipcios esencialmente una
ciencia libresca y el conocimiento, o
al menos el acceso a estos recursos
magicos, daba al mago todo su
poder" (KOENIG [1994]: 20).

6. Fundamentales en este
sentido los trabajos de FRANKFUR-
TER (1997, 1998: 2005).
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Introduccion

Desde la época helenistica, la vida y la cultura de los griegos estan sometidas a tensio-
nes multiples. Entre los diversos rasgos que contribuyen a modificar profundamente
el perfil social y cultural de esta época, quisiera destacar en este articulo el fenémeno
del interculturalismo o, si se quiere, de la fusion de elementos culturales. En efecto, hace
algin tiempo, he emprendido una investigacién que se propone registrar las claves
del proceso de fusién cultural (para utilizar un término «simple») que conduce a la
elaboracion de esos extraordinarios documentos conocidos como “‘papiros magicos
griegos’, a los que, evidentemente, habria que agregar los papiros demdticos, si se
quiere tener un cuadro completo de las cuestiones a analizar.

Salvo excepciones, cuando se aborda el estudio de los papiros magicos, se percibe, me
parece, una suerte de deformacién del punto de vista segiin se trate de analisis hechos
por helenistas o por egiptdlogos: a riesgo de simplificar, se comprueba que estos textos
son considerados ya como una suerte de derivacién de la magia griega, ya como un
simple «maquillaje» de la magia egipcia, aprovechando el instrumento de difusién
que era entonces la lengua griega. Ahora bien, la situacién es mucho mas compleja.
Pienso que es necesario agudizar nuestros andlisis para detectar los procedimientos
que permitieron arrivar a la produccién de estos documentos excepcionales. Estos
son, pues, la perspectiva y el objetivo de las observaciones que siguen.

1. Adivinacién, magia y religion

Resulta indispensable comenzar por la cuestién terminoldgica. La categorizacién dife-
renciada de magia y adivinacién, como la de magia y religion no se justifican ni desde la
perspectiva egipcia ni desde la griega’. Por lo demas, las practicas religiosas de los egipcios
presentan aspectos que, desde el punto de vista de los griegos, son completamente extra-
flos a su‘comercio’ con lo divino y, por consiguiente, pueden ser considerados, al menos,
como marginales y en los limites de lo que nuestra terminologia moderna designa como
magia (o incluso, para un griego, como impiedad). Ahora bien, hay que partir de la
importancia, en la religién egipcia, de un término (personificado en la iconografia como
una divinidad) que abarca aspectos que diluyen la dicotomia religién/magia: heka. Se
supone que todos los dioses y los seres sobrenaturales, asi como los reyes y, en cierta
medida, los muertos lo poseen, de la misma manera que las divinidades, los astros y los
muertos en estado de beatitud detentaban otra fuerza "magica’, llamada akhow?,

El empleo de estas fuerzas era necesario para la preservacion de la vida, y de su uso
correcto dependia la existencia del mundo e incluso de los dioses. Varias ceremonias
religiosas, ordinarias y extraordinarias, comportaban elementos que los modernos
llamarian "magicos". Los tratados médicos presentan una mezcla de practicas més
técnicas con sugerencias susceptibles

de ser etiquetadas como magicas. El uso de practicas mégicas estaba mas o menos
extendido, pero es sobre todo la practica institucional que ha dado como resultado
que los templos, y mas concretamente la parte conocida como ‘Casa de Vida’ (Per
Ankh), se hayan convertido en los centros donde la tradicién de saber ‘magicor, y de
sabiduria en general?, se haya conservado durante siglos y estos conocimientos se
hayan convertido en parte sustancial del bagaje intelectual de los sacerdotes, a saber
los héry-heb*, gr. eoyoappate ¢ ("sacerdotes-lectores"), que serdn en época imperial
los principales responsables de la difusién de las practicas magicas tal como las
encontramos en los papiros, por un proceso "de adaptacion al medio” que afecta tanto

a los sacerdotes como a la naturaleza de los textos y de las practicas®.
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No se trata de producir un resumen de las caracteristicas de la magia egipcia y con-
trastarlas con la magia de los griegos y otros pueblos de la Antigiiedad, sino mas bien
de concentrarse en la adivinacién’. El término es, de hecho, muy amplio y debe ser
delimitado para esta investigacién. La mantica abarca no sélo la "curiosidad" y el
interés por el futuro (de una persona, de un grupo, de una ciudad), pero también (y
sobre todo), es un recurso para resolver una crisis (tanto personal como colectiva),
buscando la respuesta divina y/o la revelacién que pone fin a la inquietud frente a lo
desconocido. En el mundo antiguo, la adivinacién juega un rol fundamental, en el
espacio ptiblico y en la vida privada. Esta supone la creencia en la posibilidad de
comunicar con lo divino por diversos medios, mediante el recurso, casi sin excepcidn,
a personas dotadas de cualidades que las habilitan a establecer tal comunicacién
(voluntaria o involuntariamente), o que se encuentran en posesién de los medios
técnicos que les abren la via al conocimiento de lo desconocido. A esta distincion,
que recuerda intencionalmente la dicotomia de Cicerdn, se agrega otra, entre la adi-
vinacién practicada en los santuarios y la adivinacién individual®. Ademas, las res-
puestas divinas y/o Is ordculos emitidos por los intermediarios de la divinidad pueden
ser reunidos por escrito y convertirse en un instrumento polivalente, tanto desde el
punto de vista religioso como politico: entre palabra y escritura, la respuesta oracular
es transmitida con una multiplpicidad de cifras.

Finalmente, y para no extender demasiado esta enumeracién de rasgos generales,
hay que destacar la importancia, en las sociedades antiguas, de los profesionales de
la adivinacién, tanto los individuos como los funcionarios de los templos o cortes
reales, o como adivinos renombrados, nimbados por un gran prestigio, a veces con
una tradicién familiar consolidada’®.

2. Los textos de los PGM: el espejo de un mundo complejo

Estos textos reflejan bien la complejidad del mundo circundante, desde el punto de
vista de la cultura y las creencias. Se trata de un mundo pronfundamente marcado
por la mezcla de tradiciones culturales en todos los niveles. Entre los diferentes
aspectos que se podrian identificar, elegiré algunos que considero representativos,
con el fin de comprender mejor el proceso de «transculturalidad» que se despliega
en estos documentos'°.

2.1. Contextos, funcion, actores

La adivinacién en Egipto tiene raices antiguas, a juzgar por el testimonio de los dife-
rentes textos de todos los periodos, desde el Imperio Antiguo hasta la época helenis-
tica. La informacién que se desprende de los mismos, nos permite sefalar puntos de
contacto y de divergencia bajo tres aspectos: los contextos de la adivinacién, sus
actores y las modalidades de la consulta mantica'’.

La actividad de los templos

La evolucién de la adivinacién en Egipto es indisociable del funcionamiento de los
templos y de su concentracion absoluta de la actividad religiosa. No hay, en principio,
un dios que presida la actividad adivinatoria, a excepcién de la antigua existencia de
centros especificamente oraculares, como el de Amén, y de ciertos desarrollos tardios,
como la especializacién oniro-médica del templo de Imhotep en Memphis o la evo-
lucién oracular del dios Bes'?. Ademés,la adivinacién egipcia esta controlada por los
sacerdotes y reconoce en principio una orientacién oficial y, a menudo, ‘politica’. Las
respuestas conocidas tienen generalmente como destinatarios al faradn, su familia y
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7. Esnotable por la funcién de

la adivinacién en la magia lo que
leemos en PGM | 27-31: kai 8tav
€loéA0, pdTa adTdv, Tept 00 Bélelc,
Tepl pavTeiag, mepl momotiag, mept
oSvelpomopmeiag, mepi dvelpartnoiag,
TEPL OVELPOKPLTIaG, TPl KATAKAITEWG,
TEPL MAVTWY GOWV 0TIV Tf) HayLKi
unepia "y, cuando entre, interrégalo
sobre todo lo que desees, sobre la
adivinacion, sobre la composicion
en verso, sobre el envio de suefios,
sobre el pedido de suefios, sobre su
interpretacion, sobre el periodo de
descanso, sobre todo lo que es tema
de las précticas mégicas". Una bella
transformacién de Apolo en maestro
mago, que nos ofrece un catalogo
de las précticas adivinatorias y nos
confirma el cardcter central de la
adivinacion en las practicas magicas.

8. De hecho, ésta se adapta de
manera mds exacta a la realidad de
la practica adivinatoria. JOHNSTON
(2008), p. 9, considera razonable-
mente que la clasificacion cicero-
niana es "more heuristic than real".
Cf., en el mismo sentido, SUAREZ
DE LA TORRE (2005: 29-31).

9. Cf.infra. Los rasgos principales
de los sacerdotes y de sus funcio-
nes han sido claramente identi-
ficados por SAUNERON (1998).

10. Unllamado a la prudencia al
momento de analizar estos textos
se justifica por la gran variedad que
se oculta bajo la denominacion de
"papiros mégicos" (tanto griegos
como deméticos). Cada férmula

o "spell" tiene una historia o una
genealogia diferente y, ademas, la
compilacién final da a cada "gri-
morio" una naturaleza diferente.

11. Salvo algunas excepciones
(por ejemplo LECLANT [1968]), los
estudios sobre la adivinacion en
Egipto abordan aspectos concretos.
Vid. SAUNERON (1959), DUNAND
(1997), QUAEGEBEUR (1997), DE-
MICHELIS (2002), RITNER (2002a,
2002b). Con todo, hay que tener en
cuenta dos hechos: (a) las referen-
cias a la adivinacién son frecuentes
en los estudios sobre la magia en
Egipto en general (citados en este
articulo) y (b) "... la adivinacién

en la civilizacién egipcia pone de
manifiesto que la magia se funda
en la misma relacién significante

- significado, porque no se trata
de magia, desde el punto de vista
egipcio: no apunta fundamental-
mente a una actividad sino a un
saber" (KOENIG [2002]: 412, n. 6).

12. DUNAND (1997).
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13. RITNER (2008 : 214-220).

14. RITNER (2008,: 232):
"Combining in himself the

roles of composer, compiler, and
performer, it is the priest alone
who constitutes the “private”
magician in ancient Egypt».

15. FRANKFURTER (1997).

16. MOYER (2003: 72).

17. Salvo algunas excepciones, na-
turalmente, como los movimientos
predictivos de la barca de Osiris
(vid. SAUNERON [1998]: 113-115).

18. Cf.RITNER (20084: 217-220).

19. CTh g, 16, 4. Para la historia de
estas prescripciones vid. DESANTI
(1990); sobre este texto, 147.

20. Pap. Yale inv. 299 (Coll. Youtie
); editado por PARASSOGLOU
(1976); cf. LEWIS (1977).

sus funcionarios de alto rango. Muy a menudo, los oraculos tratan también sobre
cuestiones relativas a los sacerdotes y sus familias. Los templos son el centro habitual
donde se realizan las operaciones conocidas como pH-nTr, lit. "acceder a un dios”, que
no es otra cosa que un rito de revelacién, que busca normalmente la respuesta de una
estatua divina'3.

Con todo, las consultas privadas de los oraculos, por una parte, y, por otra, el recurso
a medios no estrictamente ‘oficiales’ para obtener respuestas a las inquietudes mas
diverses revisten una importancia cada vez mas grande.

Incluso durante el periodo faraénico, los 4éry-heb no se limitaban a trabajar en exclu-
sividad para el templo, recluidos en la Casa de Vida: consagraban una parte de su
tiempo a diferentes asuntos privados'4. La "privatizacién" de la consulta oracular es
un fenémeno progresivo, caracterizado por la aparicién de formas alternativas de
adivinacién por fuera de la consulta profética mas formal. Los PGM confirman la
importancia adquirida por el recurso privado a la adivinacién, aun si los sacerdotes
intentan mantener a veces la solemnidad formal de las consultas mas institucionales.
Por lo demas, las formas de consulta méntica en época tardia se multiplican y se
registra una serie notable de "mutaciones"'?, lo que no impide el nacimiento de nuevos
centros oraculares dedicados a las divinidades mas importantes de este periodo. La
adivinacién privada es asumida por los sacerdotes; las tradiciones oraculares "de los
templos” se mezclan con los métodos y practicas privadas. Ahora bien, los PGM nos
muestran el esfuerzo de los 4éry-heb para monopolizar el ambito de la magia (bajo
sus dos aspectos), en esta época, pero que practican como simple demostracién del
antiguo he-ka, incluyendo el conocimiento de lo que esta oculto, es decir, la adivinacion.
El hierogrammarteus se recicla; la adivinacién (como la magia) es un "commodity"®,
mezclada con otras exigencias de los clientes. Ademas, hay que destacar que las
practicas adivinatorias de los egipcios y de los griegos no eran demasiado diferentes'?.
En todo caso, como se vera enseguida, la variedad de practicas adivinatorias regis-
tradas en los papiros magicos es relativamente limitada.

Correr riesgos

Seria muy arriesgado dejar de lado el contexto histdrico mas inmediato, en lo que
concierne a la situacién de las practicas magicas y adivinatorias en el Imperio romano
durante este periodo. Las prohibiciones contra estas practicas (pero, sobre todo, contra
la consulta oracular) se repiten bajo el gobierno de casi todos los emperadores'®. La
muy célebre expresion silear omnibus perpetuo divinandi curiositas del edicto de 359 de
Constancio IT'? contra las consultas de todas les especies posibles de malefici (aqui,
haruspex, mathematicus, hariolus, augur,vates, chaldaeus, magus) reconoce un precedente
notable en el decreto del prefecto de Egipto, Q. Aemilius Saturninus, en 198-9 (bajo el
mandato de Septimio Severo), contra aquellos que se "dejan engafiar por las numerosas
formas de adivinacién". Se declara la prohibicién "de esta curiosidad peligrosa” (lit.
"escurridiza”, "engafiosa”: T ¢ iopado ¢ Tavtng meQLeQylac). Los tipos de adivinacion
y practicas proscritas expressis verbis son: los oraculos, los escritos pretendidamente
inspirados por los dioses y la reivindicacién de un conocimiento de las cosas superior
al del resto de los mortales gracias a practicas como la "procesion de estatuas” (kwua-
ola) y otros tipos similares de payyaveia®. Esta politica de prohibicién serd evidente-
mente inttil, pero nos permite comprender el clima que rodeaba a veces la practica de
la consulta adivinatoria y el hecho de que la difusién de textos como los PGM tenia un
valor de "resistencia” cultural contra los romanos. Digo "a veces”, porque la atraccién
por la actividad de los "sacerdotes” egipcios no siempre fue considerada negativamente,
a juzgar por el éxito de algunos de estos personajes, como se vera.
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Por lo demas, desde el punto de vista del método, preguntarse por la adivinacién
independientemente del conjunto de las operaciones magicas no estd completamente
justificado. Hay ciertos documentos en este conjunto que son puramente "adivinato-
rios" (sortes, algunos ordculos cristianos, homeromanteion), pero los papiros de conte-
nido mégico propiamente dicho presentan el tratamiento de la adivinacién como un
resultado, entre otros, de las operaciones magicas, en la linea de las otras ventajas
resultantes de la eficacia de estas operaciones. Muy a menudo, los elementos manticos
se combinan con otros elementos de la actividad magica: por ejemplo, una fialomancia
aspira sobre todo a la posibilidad de disponer de la ayuda y la revelaciéon de un dios
para fines diversos (cf. infra). El decreto comentado mas arriba muestra que, incluso
si los romanos temian especialmente el efecto de los oraculos, contemplaban esta
actividad como parte de lo que se describe peyorativamente como payyaveia®'.

El entorno positivo

Los PGM forman un conjunto muy representativo de un periodo histérico que
conoce, en materia religiosa, fendmenos cambiantes e interacciones a veces sor-
prendentes (en el marco complejo que se oculta bajo el término de "sincretismo").
En un mundo donde las corrientes religiosas proclaman la necesidad de la unidad
con lo divino y las posibilidades de revelacién divina por varios medios, donde
la filosofia se mezcla con las tradiciones diversas y se convierte en teosofia, donde
se cree en la posibilidad de animar las estatuas, donde existen seres extraordina-
rios, los theioi andres, que resucitan a los muertos y hacen milagros, donde un
filésofo debe defenderse de una acusacién de préacticas magicas perniciosas
demostrando que conoce bien tales practicas, y donde los poetas recurren a
hechiceras (una vieja tradicién) que hacen profetizar a los muertos, en semejante
mundo, los textos de los papiros magicos no son un fenémeno aislado, sino un
ejemplo extraordinario de otra koiné, que no es lingiiistica, sino cultural y religiosa,
con una novedad: es creacién de los egipcios "helenizados’, es, en fin, el fruto de
un medio muy particular. Es también el espejo donde los sacerdotes proyectan
una imagen que, ellos suponen, los otros gustarian de contemplar: atraian la
mirada del otro mostrando lo que pensaban que los otros querian ver, pero inten-
tando conservar el perfil de su alteridad®?.

Los actores: observaciones sobre los "sacerdotes-lectores"

Los ‘antiguos’ héry-heb y la tradicion profética en Egipto %

Los testimonios sobre los sacerdotes-lectores son bastante abundantes®4. Un ejemplo
a menudo citado esta constituido por los relatos que se hallan en el Papyrus Westcar,
un conjunto de cuentos del tipo de las Mil y une Noches. Esta vez son los hijos del
faradn Keops (IV dinastia) que relatan historias a su padre para ahuyentar su aburri-
miento. En los cuentos de la parte conservada, el rol decisivo pertenece a dos sacer-
dotes-lectores y a un anciano dotado de poderes extraordinarios: los dos primeros
son capaces, respectivamente, de dar vida a un cocodrilo que devora al amante de la
mujer infiel o de dividir y superponer las aguas de un rio para recuperar una joya.

El anciano Djedi tiene el poder de revivir a un hombre o animal al que se le hubiera
cortado la cabeza y hace una prediccién sobre la dinastia que reinard en Egipto.
Este poder de prediccion era también un rasgo de los sacerdotes-lectores. Se puede
ilustrar esto con el relato del Pap.Pet. 1116B y el lecteur Neferty que relata al faradn
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21. Cf. Platon, Leg. 908d, 933a.

22. Soy consciente de que la
cuestién de la evolucién de los
sacerdotes y sus funciones durante
el periodo imperial estd lejos

de ser simple. Para empezar, el
término‘sacerdote’ designa histdri-
camente un conjunto cuyas funcio-
nes se hallan muy diversificadas y
perfectamente definidas en relacion
al funcionamiento del templo y

sus difrentes ritos (cf. SAUNERON
[1998]: 39-87, y passim, y DIELEMAN
[2005]: 205-220). Pero se debe tener
en cuenta el hecho de que la evolu-
cion del rol de los sacerdotes y, en
particular, su consideracién social
esta ligada a las circunstancias y
condicionamientos de la religion
egipcia a lo largo de los siglos de
dominacién romana. En este cuadro
evolutivo, se registra la necesidad
por parte del clero de adaptarse a
las nuevas circunstancias, lo que
conduce a un refinamiento de las
tdcticas para conservar un status
reconocido por la sociedad, que

se produce de manera paralela a

la nueva orientacién, mas local y
préxima a las necesidades practicas,
de los templos. Esta adaptacion
alas nuevas circunstancias es
especialmente visible en el caso del
scriptoriumy, en general, de la Casa
de Vida. Los sacerdotes-lectores
tendrdn un rol decisivo en la tarea
de mantener el equilibrio entre
tradicién e innovacién, o, en los
términos de FRANKFURTER (1998),
241, "preservation and syncretism".
Cf. en todo caso infra, n. 29.

23. Un tratamiento mds profundo
de la presencia de los sacerdotes
en "el imaginario" literario egipcio
y en los autores griegos y latinos
en DIELEMAN (2005: 221-254).

24. Remito nuevamente a las obras
de SAUNERON (1998), FRANKFUR-
TER (1998), RITNER (20084), asi
como a la de PINCH (2009,). Los
textos egipcios que serdn citados
aqui han sido traducidos en fran-
cés y comentados por LEFEBVRE
(1948) 0 GRANDET (1998).
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25. Remito a la Introduccién de
SUAREZ DE LA TORRE (2002)).

26. No sostengo, con todo, que las
férmulas magicas de los papiros ha-
yan sido compuestas en su integridad
por los sacerdotes-lectores.
(contintia en pdgina 24)

27. SMITH (1978: 172-189);
RITNER (1995: 335-338); MO-
YER (2003); (2011: 208-273);

SFAMENI GASPARRO (2010).

28. Met. lll, 21-30: Zatchlas
interviene en el ch. 28.

29. 0oL KaBaQwg EA-
AnviCovta, 33, 21.

30. Dejando de lado la descripcién
de la escena de transformacién de los
utensilios domésticos en servidores,
Eucrates apela a otros poderes: dGAAx
e TOAAX TeQaoTx Qyalopevoy, kal
On Kok TTi KQOKODEIAWY OXOUpEVOVY
KoL ovvvéovta o ¢ Onplolg, 33, 25-26.

31. Cf. OGDEN (2007).

32. 2441-2621Y 2446-2455.

33. Sobre este personaje se
puede consultar la introduccién
de VAN DER HORST (1984).

34. Elfr.10 Van der Horst (= Porph.,
De abst. IV, 6-8) nos ofrece una
interesante clasificacién de las

funciones de los servidores de los
templos egipcios con observaciones
sobre su formacién mas o menos
filoséficas. En el grupo de los mejor
dotados para la filosofia se encuen-
tran los o tat, egootoAloTal,
EQOYQAUUATE G, WQOAGYOL; en cam-
bio, éste no es el caso de GAAoteoe
¢, TAOTOPOQOL, VEWKOQOL, TTOLQYOL.

35. Por lo demas, los textos PGM y
de otros relatos literarios griegos nos
ofrecen un perfil bastante exacto

de la concepcidn que se tenia sobre
estos magos-adivinos

(continda en pdgina 24)

36. Sobre este punto, es muy
significativo que la obra de PINCH
(20092) no contenga ningun capi-
tulo especifico sobre la adivinacién
(y obvio).

(contintia en pdgina 24)

37. Unresumen de las practicas adi-
vinatorias egipcias se encuentra en el
articulo de LECLANT (1968). Retne,
en principio, una lista en un capitulo
sobre* Ordculos y profecias’; luego
vienen los ‘métodos empleados’
(contintia en pdgina 24)
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Snefrou (por su propio pedido) una larga profecia de tintes apocalipticos con el
motivo del "rey sabio que vendra del Oriente". El texto primitivo puede remontarse
al afo 2000 a.C., lo que nos da un ejemplo de la extraordinaria antigiiedad de una
tipologia profética que serd abundante durante las épocas helenistica y
romana®.

Los nuevos hierogrammateis: continuidad y renovacién

La capacidad de adaptacién y de renovacién de los sacerdotes-lectores ha sido notable,
gracias a su formidable formacién y habilidad para mantener su szazus. Aquellos que,
convertidos en magos, han dejado sus férmulas en los PGM presentan un perfil que
ilustra muy bien las circunstancias histéricas y sociales de los siglos de la dominacién
romana. Estan plenamente abiertos a la asimilacion de elementos que provienen de
las culturas vecinas y han adaptado perfectamente este conjunto documental a las
necesidades mas diversas. No conforman una clase aislada en la "Casa de Vida"y
alejada del mundo. El movimiento se produce en los dos sentidos: la gente esta a la
busqueda de los ‘magos’ y estos estan a la btisqueda del contacto con los centros de

poder y cultura?®,

Mas alla de las posibilidades de realidad histérica concreta, tenemos un ejemplo
bien conocido de la celebridad de los magos egipcios fuera de las fronteras de
Egipto. El personaje llamado Thessalos, protagonista del relato pseudoepigrafico
que precede la obra De virtutibus herbarum, va a la bisqueda de un verdadero
especialista que pueda hacerlo llegar a la contemplacién directa de un dios (el
ph-ntr egipcio, traducido por cV0oTA0IG en nuestros papiros)®’. Pero contamos
con ejemplos no menos célebres del caracter a veces itinerante de estos sacerdotes.
Recordemos el Zatchlas de la Metamorfosis de Apuleyo, mentionado en el relato
de Teliphron en Birrena?®, que resucita temporalmente un cadaver. Los dos aspec-
tos (actividad en Egipto y mas alld) coinciden aparentemente en el Philopseudés
de Luciano.

Eucrates afirma haber establecido una relacién con Pancrates, maestro de Arignotos,
y haberse convertido por un tiempo en un catastréfico "aprendiz hechicero”. Este
Pancrates, "que no hablaba puramente la lengua griega"® y que estaba dotado de
poderes extraordinarios, perfectamente en correspondencia con lo que leemos en los
textos de los papiros®°, podria ser3! un personaje histérico, del tiempo de Adriano,
y en todo caso su proximidad respecto del Pancrates del PGM IV3* es mas que sor-
prendente. Como sea, la presencia de esta categoria de sacerdotes en la vida ptiblica
del Imperio no ofrece dudas, como lo muestra el caso del sacerdote-filésofo (estoico)
de Alejandria, Chaeremon?3, que nos da un ejemplo de intelectual que no se adapta
exactamente al perfil que nos presenta de la vida contemplativa de los sacerdotes
egipcios mas antiguos34 (menos todavia si se acepta su identificacién con el preceptor
homénimo de Nerén)3>,

Las modalidades

La adivinacién en los textos magicos es sin duda indisociable del resto de las practicas
mégicas3® y presenta la misma fusién de elementos interculturales, pero, segin mi
opinién, con un peso muy fuerte del sustrato egipcio que brinda un soporte a las
diversas innovaciones o concesiones a las tradiciones griegas y de diferentes orige-
nes37. Se puede clasificar las practicas que se observan en los PGM como sigue: 1.
Comunicacién "directa con los dioses y los demonios”. Esta es susceptible de ser
dividida en: (a) visién directa o bien provocada gracias a un rito, ya en estado de
vigilia, ya durmiendo, (b) pedido de envio de un suefio adivinatorio y (c) una epifania
provocada por medios ‘técnicos’ (luminomancia, lecanomancia o fialomancia); 2.
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Comunicacién a través de intermediarios (el rol del ‘medium’); 3. Necromancia3®. De
este conjunto, quisiera destacar el peso de la tradicién egipcia y de su visién de las
relaciones entre los hombres y los dioses, entre los vivos y los muertos, entre elhombre
y la naturaleza. Tanto desde el punto de vista general como en cuanto a los detalles
mas precisos, se parte de un esquema que, conservando antiguos rasgos, contintia en
vigor en el entorno del Egipto contemporaneo, como se comprueba gracias a los
textos deméticos incorporados a los PGM 3°. Pero hay que notar también que, por
coincidencia tipolégica o por la tendencia histérica a la asimilacion de las practicas,
a causa de contactos culturales y, sobre todo, de la fuerte influencia griega durante
el periodo helenistico, el conjunto no se aparte demasiado de las practicas helénicas;
los autores compiladores ofrecen, pues, un resultado que podria ser calificado de
koiné mantica.

Entre los elementos donde el peso de la tradicién egipcia resulta mas visible,
encontramos*’;

(a) La forma de dirigirse a los dioses en los logoi de las operaciones magicas.
Es muy importante comprobar que, aunque esta divinidad pueda ser bien
identificada, en el mismo texto se perciben oscilaciones, en consonancia con
la tendencia e establecer a veces series de divinidades que abarcan aspectos
similares (por ejemplo las divinidades solares).

(b) La importancia de las visiones oniricas, que no es sino una parte del rol
que juegan los suefios en muchos rituales y que es muy coherente con la larga
tradicion de practica de incubacion médica o reveladora en general. Se trata
también de una practica muy facilmente asimilable a las practicas helénicas.

(c) El rol del mundo de ultratumba, 0 mas exactamente del Douat, y las tradi-
ciones sobre la posibilidad de comunicacion con los muertos, la inmortalizacion
por inmersién en el Nilo y, mas aun, la familiaridad con la manipulacion de los
cadaveres, nos da una media considerable de practicas donde los muertos
estan presentes.

(d) El recurso a una farmacologia magica de larga tradicion.

(e) La existencia de una larga tradicion himnica.

(f) La fabricacién de objetos: estatuas, anillos, gemas, filacterias.
(g9) El empleo del medium.

Entre los elementos mas puramente griegos, ademds de la mayoria de aquellos que
se acaban de indicar, hay que destacar:

(a) El peso de ciertas tradiciones miticas y/o literarias (sobre todo en torno a Apolo).

(b) El desarrollo de las posibilidades de establecer lazos a través de las carac-
teristicas de ciertas divinidades, como, por ejemplo, Hermes.

2.2. Dos casos particulares: la "Liturgia de Mitra" y la "Kosmopoiia de Leiden"

Por lo demas, se deben tener en cuenta los nuevos desarrollos espirituales resultantes
del nacimiento de nuevas corrientes. En efecto, estos textos constituyen un conjunto
de una enorme variedad: formularios muy sintéticos y practicos junto a partes mas
complejas, que son el fruto de la complejidad de las creencias que se registra desde
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38. SUAREZ DE LA TORRE
(2009b). Se puede comparar con
la clasificacién de JOHNSTON
(2008): "Seeing it yourself, Fire and
Water, Sending Dreams, Receiving
Dreams, Divinatory Statues, Mills
and Spheres, Skulls and Corpses".
La secuencia tipoldgica es practica-
mente la misma, ya que la ribrica
"Divinatory Statues" no hace refe-
rencia, precisamente, a los PGM.

39. Remito a los andlisis y datos de
las obras citadas supra, nn. 37-38.

40. Cf. mds arriba, nn. 30y 31.
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41. PGM 1V, 475-834. DIETERICH
(1907), MERKELBACH (1992),
BETZ (2003), ZAGO (2010),
SFAMENI GASPARRO (2011).

42. BETZ (2003), 37-38.

43. Hay tres posibilidades para
repetir el mensaje recibido: o bien
acompafiado por un ovppvoTg
o en solitario o con un otro, pero
verificando previamente que esté
en condiciones de escucharlo.

44. PGM XIIl, 1-441y 442-1078.
Se trata del Pap. Leid. ] 395.

45. Los estudios mds completos
sobre esta ceremonia magica
son los de DIETERICH (1891)

y MERKELBACH (1992). Ver
SUAREZ DE LA TORRE (2013b).

46. Cf. SUAREZ DE
LA TORRE (2012).

la época helenistica. Un ejemplo notable es el largo sortilegio conocido como Liturgia
de Mitra*'. Se trata de un texto extraordinario, una mezcla excepcional de elementos
diversos tanto por su forma como por su contenido, destinado a tener une experiencia
ritual de ma@avatiopog y que, segliin una definicién de Betz, nos permite percibir
el comienzo del hermetismo, pero sin estar atin demasiado cargado de componentes
gnosticos ulteriores*?,

En lo que concierne a la adivinacidn, insistimos sobre el hecho de que, precisamente
en el momento central de la contemplacién de Mitra, y cuando el practicante del rito
acaba de experimentar su "inmortalizacién" y su "renacimiento’, el texto acumula
instrucciones detalladas para pedir al dios una revelacién oracular, acompaiiada por
tres alternativas posibles de llevarla a término (718-743)%3. Al punto que podria pen-
sarse que, en realidad, la experiencia compleja de esta férmula tiene como objetivo
una consulta oracular directa: es decir que se trata de una variante del pH-nTr, bajo
la forma de una experiencia mistica y mistérica, mejor adaptada a las corrientes de
aquel tiempo.

No menos fascinante y complejo es el contenido del PGM XIII, con dos versiones**
de un rito adivinatorio y, aparentemente, parcialmente iniciatico, que contiene como
texto central de la ceremonia, una teogonia-cosmogonia que mezcla rasgos egipcios
antiguos con otros elementos de origen diverso y més recientes#’. Sin entrar en la
cuestiéon de las caracteristicas formales de estas versiones y de la formacién del papiro,
hay que sefialar que, como en el caso de la pseudo-liturgia mitraica, el objetivo esencial
de la practica central y de las oraciones que la integran no es otro que obtener del
dios supremo una prediccidén sobre el destino que se reserva al que consulta a partir
de la fecha de nacimiento y de la posicién de los astros. En efecto, los dos textos del
papiro, presentados como la obra de Moisés#®, abundan en elementos zodiacales y
referencias a los dioses de las horas las semnas. Nos encontramos, pues, ante una
variante astrolégica de la consulta adivinatoria, provocando otra vez una systasis con
la divinidad.

Conclusiones
1. La adivinacién en los papiros magicos de la época imperial romana es
concebida commo une préctica magica como las otras.

2. Los procedimientos adivinatorios de estos textos muestran un alto grado de har-
monizacién entre las practicas egipcias y las practicas griegas.

3. Estas caracteristicas ponen en evidencia, sobre todo, el hecho de que los autores/
compiladores de los textos magicos pertenecen mayoritariamente (pero no exclusi-
vamente) a la clase de los hierogrammateis, un grupo de sacerdotes que, ademds de
conocer los textos egipcios, muestran en esta época un buen conocimiento de otras
fuentes, tanto auténticas como pseudoepigraficas.

4. La tipologia de estas practicas es ligeramente limitada (en relacién a la riqueza de
los métodos conocidos en el mundo antiguo), con un peso mayor de dos categorias:
(a) la consulta adivinatoria que forma parte de lapparition de un dios o un demonio,
producida como consecuencia de una invocacién, acompafiada o no por manipula-
ciones instrumentales; y (b) la oniromancia (que puede estar fusionada parcialmente
con la categoria precedente).
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5. El resultado presenta una gran diversidad, en relacié a la génesis compleja de cada
papiro. Entre Apolo y Bes, pasando por Pschai-Aion o Mitra, con el concurso de un
Hermes-Thot "maestro de adivinacién”, y con la ayuda de practicas complejas (y
costosas) de manipulacion de las sustancias més exdticas o andmalas, estos papiros
nos brindan un buen abanico de las posibilidades de afiadir a los diversos efectos de
la magia una respuesta a los problemas (simples y complejos) planteados por la vida
cotidiana®’.

Aceptado para su publicacion: noviembre 2014.

47. Una valoracién de estas
experiencias magicas como tales
se encuentra en GORDON (1997).
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&3 Notas

26 No sostengo, con todo, que las férmulas magicas de los papiros hayan sido compuestas

35

36

37

en su integridad por los sacerdotes-lectores. A veces, el origen griego es mds que evidente,
sobre todo en los papiros de datacién mds antigua: pensemos en el sortilegio de Philinna
contra la migrafia (PGM XX, 13-19). Pero la mayor parte de estos textos han nacido en un
medio egipcio, han sido transmitidos y copiados por egipcios helenizados y finalmente
organizados par copistas de los scriptoria egipcios. Pensemos que la mayor coleccién de
textos magicos de PDF proviene de un solo lugar: es el conjunto conocido como‘biblioteca
Anastasi, de origen tebano. Seria largo enumerar |a serie de los papiros que registran un
contenido donde se detecta la mano de los sacerdotes-lectores convertidos en magos,
pero hay que tener en cuenta el hecho de que a veces se percibe la presencia de autores
ajenos al circulo sacerdotal del templo, como lo ha demostrado DIELEMAN (2005: 185-
203), aun si el‘narrador’alude constantemente a su autoridad magico-religiosa. Ademads,
recordemos que la difusién de los "libros magicos" y de sus précticas se debia también a
los magos itinerantes (ver DICKIE [2001]: 221-242). (En pdgina 20.)

Por lo demads, los textos PGM y de otros relatos literarios griegos nos ofrecen un perfil bastante
exacto de la concepcién que se tenia sobre estos magos-adivinos: cf. por ejemplo, PGM |,
42-195, con una "iniciacion" (BETZ [1990]: 209-229; MOYER [2003]) didéctica en formato de
carta (de Pnouthis a su discipulo Kéryx), asi como el primero de los relatos de Setne Khae-
mwaset y la historia del libro de Thot depositado en la tumba de Naneferkaptah (Pap. Caire
30646. Primera publicacion: GRIFFITH [1900]. Cf. LICHTHEIM [20062], vol. llI: 126-138, con
la bibliografia; ver AGUTLABORDERE- CHAUVEAU [2011]). El personaje histérico que ha
dado lugar a este relato es el principe Khaemwaset, cuarto hijo de Ramsés Il (ca. 1184-1153),
muy conocido por sus intereses "anticuarios". El ciclo de las leyendas sobre Setne-Khamwas
pertenece a una datacién grosso modo entre los ss. Il a.C. y Il d.C. Ver las obsevaciones de
RITNER (20084: 63-64), a propésito de la importancia de este texto para comprender el valor
semantico de phr en tanto que "rodear" como sinénimo de "encantar". (En pdgina 20.)

Sobre este punto, es muy significativo que la obra de PINCH (20092) no contenga ningin
capitulo especifico sobre la adivinacién (y obvio). Remito a esta obra para las numerosas
referencias a las modalidades magicas de caracter adivinatorio. Por lo demds, en el conjunto
de los papiros mégicos, hay que considerar el hecho de que el PDM XIV, aun si es dificil esta-
blecer el nivel de influencia (Iéase: "traduccién") de los textos griegos sobre este ejemplar
demético, seria representativo de la tradicién mégica egipcia. Ahora bien, la mayoria de los
sortilegios que contiene (95) pertenecen a una de estas modalidades: médica (25), adivinatoria
(23) y erdtica (19, incluyendo los sortilegios de "ruptura"). (En pdgina 20.)

Un resumen de las practicas adivinatorias egipcias se encuentra en el articulo de LECLANT
(1968). Retine, en principio, una lista en un capitulo sobre* Ordculos y profecias’; luego
vienen los ‘métodos empleados’: Movimiento de la barca divina, cuestiones planteadas
por ostraca, ordculos ofrecidos por el dios o ‘decretos’ (a veces sobre el mas alld), estatuas
parlantes, comportamiento de los animales sagrados, vaticinios de los posesos. En cuanto a
los "terrenos de aplicacién de los ordculos y profecias", sefiala su rol importante en las altas
esferas de la politica, pero con el Imperio nuevo, el ordculo de Amén se ocupa también de
asuntos privados. Otras précticas: oniromancia, incubacién, omen, ordalias (tendencia de
los ordculos entre 1085-950), profecias de los moribundos (cf. el cordero del rey Bocchoris),
profetismo, astrologia. Ni una linea sobre la necromancia, ver RITNER (2002). Para andlisis
mas especificos,generalmente en relacién con los papiros magicos griegos, vid. HOPFNER
(1921-1924), passim, ESCHWEILER (1994), EITREM (1997), GORDON (1997), DIELEMAN (2003),
FRANKFURTER (2005), SZPAKOWSKA (20033, 2003b, 2006). (En pdgina 20.)
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