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Han sido dos las preocupaciones que han predominado en la historiografiare-
ligiosa que comprende las décadas que preceden a arribo del peronismo; ellas han
marcado el rumbo de las diversas interpretaciones a las que dio lugar larelacion
entre Peron y lalglesia catdlica. En primer lugar, se cuentala complejay por mo-
mentos conflictivarelacion que lalglesia sostuvo con el Estado, donde se ha desta-
cado principalmente la preocupacion por estudiar 1os debates en torno a las leyes
laicas de la década de 1880.1 En este contexto pudo advertirse el desarrollo de una
opinién catdlica sobre cuya debilidad todos parecian coincidir: 1a“batalla’ de los
afos ochenta concluy6 en una derrota que, para algunos, sélo podia anunciar la
necesidad de estrechar filas afin de preparar la“revancha’;2 paraotros, permitia
en cambio entrever latimida presencia de un discurso antiliberal que encontra-
ria mas tarde su plena maduracién.® De cualquier forma, la Iglesia se presenta-
ba como una entidad bastante escudlida, més vinculada al pasado que al presen-
te, poco consolidada institucionalmente e incluso podia considerérsela en re-
troceso, bajo el impulso de la secularizacion; el Estado en cambio hablaba un
lenguaje tipicamente moderno y se hallaba en franco proceso de expansién. En
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segundo lugar, cobré relevancia paralos historiadores el modo en el cual lalgle-
siacatdlica, ain con grandes contratiempos dada su ingénita debilidad institucio-
nal, hizo frente al desarrollo de la cuestion social, desde la formacién de los
Circulos de Obreros hasta la creacion de la UPCA; esta preocupacion abrié un
abanico de problemas donde se destaca particularmente la relacion entre la lgle-
siay la sociedad, relacién que se teje a través de las multiples asociaciones de
laicos que se involucraron en dar respuesta ala cuestion social.* En este contex-
to, la relacion con el Estado no merecio particular atencion; tal es asi que €l
conflicto que involucrd ladesignacion de De Andreapara el arzobispado de Bue-
nos Aires en 1923 ha permanecido précticamente sin ser estudiado.> Pero ame-
dida que nos adentremos en el periodo de entreguerras la cuestién social comen-
zar a perder relevancia en la historiografia religiosa, no solo porgue la lglesia,
en abierto contraste con la debilidad heredada, se sumergié en un proceso de
consolidacion institucional que sin duda tenia otras prioridades; sino también
porque el Estado comenzé a ganar terreno ante la cuestion social, entre otras, y
terminaria, en los afios peronistas, por quitarle alalglesialo que aln conservara
de protagonismo. Para cuando arribemos a los afios peronistas, pues, la historio-
grafiareligiosa tendra que lidiar nuevamente con el Estado, presencia que Auza
sin embargo habia podido casi pasar por alto en sus estudios sobre el catolicismo
social delas primeras décadas del siglo XX. Y tendraque aceptar, quierao no, la
presencia de una lglesia institucionalmente consolidada y robustecida. En este
contexto se inscribe el amplio espectro de interpretaciones que se han desarro-
[lado en torno alarelacion entre el catolicismo y el peronismo, a cuyarevisiony
discusion dedicaremos las siguientes paginas.

No existe otro periodo de la historiade la Iglesia argentina que en los Ultimos
afos haya concitado tanta atencién por parte de los historiadores como el conflic-
to desatado con el gobierno de Perén apartir de 1954, y es por ello que este tépico
concentralamas amplia variedad de interpretaciones. Entre ellas, y en pocas pal a-
bras: hay quien ha investigado €l tema porgue veia en €l peronismo la més clara
expresién de una tradicidn regalista, de profundas raices en la historia politica ar-
gentina, que no podia sino conducir al méas desembozado conflicto con la Iglesia
dado que aspiraba a someter bajo su érbita a la propia jerarquia eclesiastica;® por
otro lado, se ha estudiado € modo en que la lglesia contribuyd a forjar un mito de la
“nacion catdlica’ quesirvio de argamasaideol 6gica capaz de sellar su aproximacion

4 Néstor Toméas Auza, Aciertosy fracasos del catolicismo argentino, Buenos Aires, 1987; del mismo
autor, Corrientes sociales del catolicismo argentino, Buenos Aires, 1984 y Los catdlicos sociales. Su
experiencia politica y social, Buenos Aires, 1984.

5 S6lo mereci6 la atencion de una muy documentada tesis de licenciatura: José Luis Kaufmann,
Beligerancia del gobierno nacional con motivo de la provisién del arzobispado de Buenos Aires
(1923-1926), UCA, 1993.

6 Roberto Bosca, La Iglesia nacional peronista. Factor religioso y factor politico, Buenos Aires, 1997.
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al Ejército, mito en d cual paraddjicamentelapropialglesiaquedariaatrapadaalahora
del ascenso de Perdn a poder;” se hainterpretado por otra parte que € peronismo
tendid a condtituir una religion politica que, a medida que se afianzara en € poder,
lograria monopolizar € espacio simbdlico al precio de desplazar de @ alareligion
catdlica;® se ha advertido que tanto la Iglesia catdlica como € peronismo tendrian se-
riasdificultades paraconvivir dado que aspiraban acontrolar bgjo su 6rbitalasociedad
toda, de td modo que d resultado de larelacidn entre ambos no podia ser sino la con-
frontacion;® se hapuesto € acento en subrayar € hiato que existiriaentrelano sempre
clarardeacion entrelalglesiay d Estado delos primeros afios peronistasy € virulento
conflicto find, de tal modo que las consecuencias no podrian deducirse sin més de los
antecedentes, por lo cua la explicacidn del conflicto resultard menos lineal de lo que
més de una vez se ha afirmado.1® Veamos més detenidamente como construyen sus
argumentos respectivos cada uno de | os autores mencionados, qué aspectos del proble-
ma han contribuido ailuminar y cudes quedarian aln en lasombra.

Tanto Roberto Bosca como Loris Zanatta, aungue desde perspectivas a todas
luces antitéticas, tienen en comin el hecho de escribir alaluz del Concilio Vatica
no |1. Boscarepudialos aires renovadores que el Concilio introdujo en lalglesiay
rechaza cualquier tipo de eclesiologia que atente contralas prerrogativas de la sede
romana dado que, segun Bosca, la Iglesia catdlica es por definicion universal y
cualquier discusion de este principio introduce el riesgo del cisma. A la universa-
lidad, ademas, debemos afiadirle otro ingrediente en la concepcion eclesiolbgica
de Bosca: laahistoricidad, dado que se trata de unalglesia que se considera perfec-
tay se resiste a someterse al tiempo historico, por lo demas profano. Por €llo, €

7 Loris Zanatta, Peron y el mito de la nacion catélica. Iglesia y Ejército en los origenes del
peronismo 1943-1946, Buenos Aires, 1999; y del mismo autor, “Lareforma faltante. Peron, lalgle-
siay la Santa Sede en la reforma constitucional de 1949, Boletin del Instituto de Historia Argen-
tinay Americana Dr. Emilio Ravignani, N°20 (1999), pp. 111-130. También, Roberto Di Stefanoy
Loris Zanatta, Historia de la Iglesia argentina. Desde la conquista hasta fines del siglo XX,
Buenos Aires, 2000, tercera parte.

8 Mariano Plotkin, Mafiana es San Peron. Propaganda, rituales politicos y educacion en el régi-
men peronista 1946-1955, Buenos Aires, 1993.

9 Susana Bianchi, Catolicismo y peronismo. Religion y politica en la Argentina 1943-1955,
Buenos Aires, 2001; de lamismaautora: “Laconformacién de lalglesiacatélicacomo actor politico-
social: el episcopado argentino 1930-1960", en S. Bianchi y M. E. Spinelli, Actores, proyectos e
ideas en la Argentina contemporéanea, Tandil, 1997, pp. 17-48; “La conformacion de la Iglesia
catélica como actor politico-social. Los laicos en la institucion eclesiastica: las asociaciones de
élites (1930-1960), Anuario |EHS, 17 (2002), pp. 143-161, y “Laconstruccion delalglesia Catélica
argentina como actor politico y social, 1930-1960", ponencia, coloquio Catolicos en el siglo: cultu-
ray politica, Universidad Nacional de Quilmes, 27 y 28 de mayo de 2004.

10 jlaCaimari, Perony lalglesia catolica. Religion, Estado y sociedad en la Argentina 1943-1955,
Buenos Aires, 1994; y de la misma autora, “El peronismo y la Iglesia catélica’, en Nueva Historia
Argentina, Buenos Aires, Sudamericana, 2002, vol. 8, pp. 443-479.
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conflicto con e peronismo podrd, segin Bosca, encontrar sus raices en el propio
Congtantino: no es azaroso € “excursus histérico” con que € autor nos introduce en
su libro. Semejante reafirmacion de una concepcion mas proximaal primer Concilio
Vaticano que a segundo hace que en € libro de Bosca el peronismo se confundacon
cualquier eclesiologia que haya disputado la autoridad de Romaen lalglesiauniver-
sal; no es casual que € autor insista en subrayar que el peronismo “prefiguraria’ la
teologia de la liberacion. En este sentido Bosca sefidla que Perdn aspiraba a que la
Iglesiacatdlicarecuperarasus mas purasraices evangélicas, al igua quelo han hecho
tantos otros movimientos reformistas alo largo de la historiade la Iglesia, pero este
tipo de argumentos poco nos explica en definitiva acerca del peronismo, y menos
todavia acerca de las particulares relaciones que éste sostuvo con la Iglesia. Claro
estd que desde su concepcion no hay necesidad de explicar demasiado, en verdad,
dado que la Iglesia sblo puede ser concebida como una entidad siempre igual a si
misma. Y ni siquiera €l peronismo es sometido a una interpretacion de naturaleza
historica: i el peronismo se convirtié en unareligion politica que construia sus pro-
pios ritual es —argumento que € autor retoma a su modo de Plotkin—ello es explica
do por Bosca por su naturaleza eminentemente cesarista, Sin ninguna otra considera-
cién acerca de la historia de la consolidacion del régimen y su lucha por conquistar
crecientes dosis de poder. La explicacion, entonces, del conflicto desencadenado
entre Perdn y la Iglesia es tan universal y ahistdrica como las premisas de las que
parte e autor: en definitiva, hasido producto de la sempiterna vocacién de los pode-
res seculares por invadir la esfera de los asuntos eclesisticos, d riesgo de provocar
un cisma. Asi, para Boscala confrontacién entrelalglesiay el peronismo erainexo-
rable, y si lalglesiano tuvo una actitud hostil en los primeros afios de Peron ello se
deberia a una siempre ahistérica—y escasamente explicativa— apelacion ala caridad
cristiana que leimpediria adoptar tal actitud, alin en laadversidad.

A diferenciade Bosca, bien distinta es lainterpretacion de Loris Zanatta, que se
hallalejos de renegar del Concilio Vaticano I1. El autor nos presentaunalglesiadis-
puestaallevar adelante, atodacostay practicamente sin medir las consecuencias, un
proceso de recristianizacion de una sociedad moderna que haingresado en un franco
proceso de secularizacion que Zanatta da por descontado; cuenta para ello con €
respaldo dela Santa Sede, dado quealolargo del siglo X1X lalglesiaargentinahabria
entrado, méas tarde 0 més temprano, en un vasto proceso de romanizacion: no casual-
mente es éste un objeto de discusion por lo demas frecuente en la historiografia
posconciliar. El argumento de Zanattay su interpretacion acerca de larelacion entre
lalglesiay e peronismo sededuce de estas premisas. Con unaclaraactitud revanchista,
afin de revertir las consecuencias del proceso de secularizacion que trgjo consigo la
modernidad, lalglesiaestuvo desdeladécadade 1930 dispuestaatodo, y buenaprue-
ba de ello es que haya adoptado una “via militar haciala cristiandad”, seglin nos ha
revelado Zanatta en sus trabgjos. Pero en 1943, cuando todo pareciaindicar que la
meta habia sido exitosamente alcanzada, esta via habré de revelarse crecientemente
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probleméticadado que colocaraen jague lapropiaautonomiadelalglesia, cadavez
mas incapaz de guardar distancia con respecto a orden politico. Si este problema
fue apenas advertido a la hora en que Perdn asumia el gobierno, a medida que €
peronismo se consolide en el poder la balanza habra de desequilibrarse en detri-
mento de la Iglesia. Tal es asi que la reforma constitucional de 1949 constituyo
seguin Zanatta un punto de inflexion en esta historia dado que mantuvo intacto, con-
tralas expectativas de la Santa Sede, €l siempre polémico sistema de patronato. Asi
comenzd a manifestarse un fuerte deterioro en las relaciones con e papado que
habria sido dificil de imaginar en 1934, y que seglin Zanatta contribuy6 decidida-
mente a erosionar las relaciones entre Perdn y la Iglesia catdlica. La reforma de
1949 puso en marcha, pues, una bomba de tiempo. No puede negarse que lainter-
pretacion de Zanatta se desprende atodas luces de sus premisas. laimportanciaque
el autor le atribuye a aquella reforma constitucional, ala que considera un hito que
sefidla un antes y un después, es un producto del papel clave que la romanizacion
juegaen su argumento. No casua mente, son tres|os principales actores que Zanatta
tiene en cuenta en su andlisis. la Santa Sede, lalglesiaargentinay el Estado.

Pero bien podemos preguntarnos si la harto reiteradatesis de laromanizacion
no encubre més de lo que explica. Veamos algunos jemplos: mucho se hainsis-
tido en la importancia que el Congreso Eucaristico Internacional de 1934 tuvo
para la historia de la Iglesia dado que entre otras cosas lo trajo a Pacelli a la
Argentina fortaleciendo de este modo los vinculos con el Vaticano; pero se ha
pasado por alto que fueron laicoslos que se ocuparon de organizar aquel Congre-
so; fue especial mente una destacada dama catélica —Adelia Harilaos de Olmos-
la que més contribuy6 a preparar larecepcion del futuro Pio XI11, en una propor-
cion todavia mayor que la del propio presidente Justo, esfuerzo que le fue retri-
buido con creces por la Santa Sede dado gue le concedié un titulo pontificio de
nobleza, por entonces prestigioso. No era simplemente larelacion entre el Esta-
do argentino y la Santa Sede lo que estaba en juego en aquella ocasion; el presti-
gio queloslaicos de familias distinguidas esperaban ganar parasi con tales obras
no es menos significativo, pero no puede ser explicado mediante la tesis de la
romani zacion. Una segunda consideracion: siquierala radicalizacion del discur-
so catdlico en la década del 30 —del cual es buena pruebala construccion del mito
de la nacion catdlica que Zanatta nos presentd de manera tan convincente— puede
explicarse por lasimple obrade laromanizacion, que habria contribuido aacentuar
€l sesgo revanchistadelalglesia ¢No ocurrié més bien que el discurso revanchista
adquirio creciente significacion para la sociedad porgue ésta se hallaba inmersa
en un profundo proceso de transformacidn? En 1919 fueron pocos |os que se toma-
ron seriamente la advertenciaformulada por De Andrea de que |os bérbaros se halla-
ban alas puertas de Roma; haciafinesdeladécadadel 30, en cambio, sedesarrollé un
vasto proceso de polarizacion de la sociedad que fue importante caldo de cultivo para
que calara hondo unaférmulacomo “Dioso Lenin”, desde hacia tiempo difundida.
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La sociedad fue polarizandose de ta modo que € discurso catdlico cobraria pleno senti-
do paradla, y asi, en 1943 yano se podia ser indiferente ante @ catolicismo: o se estaba
afavor o seestabaen contra. No es pues de extrafiar que en € propio Peron se sintieran
los ecos ddl discurso catdlico; no obstante, no debe interpretarse que Perén buscara
congraciarse con la Santa Sede: quizas solo buscara congraciarse con sus eventuaes
interlocutores. En fin, cabe preguntarse s la tesis de la romanizacion no se convierte
en unaexplicacion que corre @ pdigro de sobredimensionar € pape desempefiado por
la Santa Sede, ariesgo de perder de vistalastransformaciones socidesy € sentido que
e discurso —sea politico, sea catdlico— adquiere en un determinado contexto.

Por un camino diferenteincursionaMariano Plotkin alahoradeindagar algunos
de estos problemas, si bien debemos comenzar por sefidar que no ha sido su propo-
sito elaborar una interpretacion acerca de las relaciones entre lalglesia catdlicay €
peronismo. Leos de ello, Plotkin se propuso estudiar |os diversos rituales que die-
ron formaa “imaginario politico peronista’ —inspirado en buena medida en la obra
de MonaOzouf—, prestando particular atencién alastransformaci ones sufridas por la
relacion entre el Estado y la sociedad en los afios de Perén. Sintoma de estas trans-
formaciones fue la multiplicacién de las tareas que se arrog6 el Estado, ocupando
todos los espacios de la vida socid: en este sentido Plotkin sefidla que Perdn tenia
una concepcion totalitaria de la politica; y sobre la base de esta concepcion, Perdn
terminaria por calificar de enemigos a todos aquellos de los que podia dudar acerca
de su lealtad. En este contexto, la construccion de un imaginario politico peronista—
gue en especia habra de verificarse en la politizacién de la escudla, en los diversos
rituales politicos y en las organizaciones de las mujeres y de lajuventud— se tornaria
crecientemente excluyente, a precio de restarle legitimidad a cualquier otro sistema
simbdlico que apelaraaval ores que ante todo no expresaran abiertamentelalealtad a
régimen. En este Ultimo caso quedaria comprendido, claro estd, € catolicismo. Se-
gun Plotkin, Peron habia podido presentarse en 1946 como €l “candidato catélico”;
no obstante més tarde la doctrina peronistareemplazariaala catdlica provocando un
cortocircuito entre ambas. De este modo, y dado que Plotkin considera al peronismo
como una“religion politica’ que puso en marcha diversos mecanismos para sacrali-
zar el poder, su estudio termina por ofrecer, aungue € autor no se lo haya propuesto
explicitamente, una interpretacion acerca de las relaciones crecientemente conflic-
tivas entre el peronismo y la Iglesia catdlica; asi € autor concluye que la construc-
cidn de unareligion politica peronista, convertida en un sucedaneo del catolicismo,
no podia sino desembocar en una fuerte tension entre lalglesia catdlicay € peronis-
mo. Es éste & punto en e cual el argumento de Plotkin resultamenaos convincente: la
peronizacién del discurso politico y la formacion y consolidaciéon de un hermético
imaginario politico peronista, con sus consabidos rituales, ¢bastan para explicar por
gué la Iglesia Catdlica pasd a quedar crecientemente identificada a partir de 1954
con € antiperonismo, que es e nudo de la cuestién? ¢Cudl es e camino que nos
conduce de la causa a la consecuencia?



CATOLICISAMOY PERONISMO: DEBATES, PROBLEMAS, PREGUNTAS 145

SegUn Bianchi, por su parte, este camino eslargo y esta atravesado por unamul-
tiplicidad de tensiones y disputas que se manifestaran en diversos planosy se irén
acumulando unas sobre otras; en este sentido, Bianchi se hallalejos de suscribir la
idea de Zanatta de que es posible identificar un Unico punto de inflexion en la his-
toria de la relacién entre Perdn y la Iglesia catdlica. Origen de estas mdltiples, y
por momentos casi imperceptibles, tensiones era seguin Bianchi el hecho de que
tanto la Iglesia, embarcada en su proyecto de recristianizar la sociedad, como €
peronismo, compartian el mismo afan por controlar bajo su érbitalatotalidad dela
vida social: la ensefianza, lafamilia, la beneficencia, las diversas expresiones cul-
turales, las costumbres, las propias préacticas religiosas... en cualquier rubro que
consideremos los roces y las tensiones se multiplicarian por doquier. La Iglesia,
gue aspiraba a transformar de raiz la sociedad en un sentido cristiano, contaba se-
gun Bianchi con firmes bases sobre las cuales sustentar tamafia aspiracion dado
gue habia sido protagonista desde los afios 30 de un fuerte proceso de
reordenamiento institucional impulsado por el arzobispo Copello, que la convirtié
en un actor socia y politico que ya no podra ser pasado por ato. Una serie de
transformaciones permitid que la lglesia se convirtiera en un actor de importantes
proporciones: la consolidacion del cuerpo episcopal de la Iglesia argentina que,
luego de la multiplicacion de didcesis que se verificd en 1934, se vio stbitamente
ampliado y fortalecido; €l propdsito de constituir un cuerpo eclesiastico sdlido y
sin fisuras, reduciendo €l peso de los particularismos, en pos de fortalecer e “es-
piritu de cuerpo” de un actor que, segin Bianchi, debe ser concebido —en los térmi-
nos de Francois-Xavier Guerra— bajo una forma antigua, premoderna; el
disciplinamiento de los laicos, y su sujecion a la autoridad, es otro problema que
opera en este mismo sentido: asi, tanto los “ Cursos de Cultura Catélica’ como la
revista Criterio se vieron coartados en su autonomia cuando la autoridad eclesids-
ticasometid aquellasiniciativas a control estrecho delajerarquia; €l retorno auna
forma medieval de liturgia bgjo la forma del canto gregoriano, que habria contri-
buido aresaltar lasolidez y el caracter jerarquico delalglesia. Enfin, segin Bianchi,
la lglesia se convirtié en un actor socia y politico compacto, ordenado bajo una
formade gobierno que lindariacadavez més conlamonarquia, unavez que el poder
guedo depositado en las férreas manos de Copello. Unavez asi constituida, escom-
prensible que la Iglesia se hallara poco dispuesta a hacer concesiones de ningun tipo.
Entre una Iglesia que gozaba de un renovado espiritu de cuerpo, y que era capaz de
elaborar un proyecto destinado a cristianizar lasociedad con € cua pretendiatransfor-
marladeraiz, y un Estado cadavez mas controlado bgjo laférulade Perdn, larelacion
no podia de ninglin modo ser amable; e desenlace final no es dificil deimaginar.

Pero, ¢cuan antiguo puede ser un actor que no vacila en elaborar un proyecto
para transformar de raiz una sociedad, sea en el sentido que sea? Los actores de
tipo antiguo tienden mas bien a respetar 10s usos consuetudinarios y las costum-
bres inmemoriales, en los que hallan la fuente de su legitimidad; son los actores
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modernos los que pretenden barrer con esos habitos, alos que consideran vetustos, o
incluso degradados por €l propio uso. ¢Era de por si antiguo el proyecto de
recristianizar la sociedad, una sociedad moderna y secularizada que no podia sino
hallarse en sus antipodas? No necesariamente. Para el caso no importaba cuanto hu-
biera avanzado la sociedad en su marcha hacia la secularizacion, pero era necesario
hacer como s se tratara de un hecho consumado para que agquel proyecto tuviera
sentido, y proceder entonces a barrer con € pasado; |o sorprendente del caso es que
este gesto de negar el pasado es bien propio de todo revolucionario moderno... En
fin, & proyecto de cristianizar lasociedad erae fruto de unaactitud moderna, aunque
estaultimaestuvieraformuladaen un lengugje arcaico. ¢Eraasu vez antigualaforma
de gobierno sobre la que se vio calcada la lglesia en los afios de Copello? Un poder
unipersonal casi “monérquico” puede tener como contracara, Si se quiere paradgjica,
una sociedad democrética e iguditaria, en la cual se tornan difusas las distinciones
gue la atraviesan. En este contexto cabe preguntarse si la Iglesia, con Copello ala
cabeza, no demostré acaso unafuerzademocréticasin precedentes paraintegrar alas
masas. no fueron los fieles adscriptos a cada parroquiay a cada congregacion, sino
las grandes masas catdlicas, homogéneas e indiferenciadas, las que le dieron su
tono al Congreso Eucaristico de 1934. /Puede decirse que esto fuera antiguo? Asi-
mismo, no hay paraddjicamente nadamas“moderno” eigualitario que el uso que se
le queriadar al canto gregoriano en €l siglo X X: en él todaslas voces se confundian
en lamasa sin ninguna de ellas destacarse plenamente; de ali que haya sido consi-
derado desde temprano como el género de liturgia mas apropiado para una lglesia
donde ninguin laico debia ocupar el centro de la escena: sdlo lamasa casi anénima
defieles que a unisono lleva adelante los canticos. Si tenemos en cuenta que este
tipo de précticas, bien propias de unalglesiade masas, se repetia en cada procesion
y en cada peregrinacion en el espacio publico, ¢no era éste un excelente ambito de
aprendizaje para forjar una cultura politica a todas luces moderna? Més que en
cualquier otraparte, alli se aprendiaasalir alacalle, amarchar y cantar al unisono.
Cabe preguntarse si Peron, acaso, no tenia mucho que envidiarle a la Iglesia, o
incluso que aprender de ella. ¢Qué tan extrafo, o incluso antitético, erael peronis-
mo con respecto al catolicismo? ¢No hablaban acaso un mismo lengugje de masas?
Y si larelacién entre ambos presenta tantas aristas complegjas, ¢cémo se explican
entonces los virulentos conflictos de 1954-557

A esclarecer este problema contribuyé Lila Caimari, cuyo trabajo se propone
explicar como fue que la construccion de una identidad politica antiperonista re-
sultd inseparable del catolicismo en el dltimo trecho del gobierno de Perdn, con-
virtiéndose la Iglesia de este modo en el blanco hacia el cual Perdn dirigiria sin
ningun prurito todos sus dardos. Segun la autora, |as raices de este proceso no se
encuentran més que en la agudizacion del conflicto politico desencadenado en los
Ultimos afos de Perdn, y en este sentido Caimari descarta cualquier explicacién
gue pretenda identificar las causas del conflicto entre el peronismo y la Iglesia
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catdlicaen la propia natural eza de los actores en pugna, 0 en rasgos profundos que
definirian de una manera sustancial dos actores que habrian estado destinados de
antemano a chocar. Podriamos entonces interpretar que la causa del conflicto no
sehallani en €l cesarismo en €l que estariafundado el poder politico (Bosca); ni en
el carécter eminentemente revanchista de la Iglesia catdlica, incapaz de convivir
con cualquier tipo de poder estatal que pretendiera un minimo de autonomia
(Zanatta); ni en una concepcion totalitaria de la politica que habria conducido al
peronismo a pretender gjercer un férreo monopolio de lo simbdlico, vaciando de
sentido a catolicismo (Plotkin); ni en la competencia entre dos model os por hatu-
ral eza antitéticos de sociedad, uno de ellos construido por lalglesiay e otro por €
propio peronismo (Bianchi)... En €l trabgjo de Caimari, cada uno de estos factores
merece, sin duda, legitimamente ser tenido en cuenta en € andlisis; no obstante,
ninguno de ellos podria ser identificado como la causa que habria desencadenado
el virulento conflicto de los afios 1954-55.

En pocas palabras, entonces. €l desenlace conflictivo no puede deducirse de
cualquier atisbo de anticlericalismo que uno pudiera identificar, incluso, en los
tramosiniciales del peronismo; sin dudalos hubo, y ellos podran ser interpretados
en multiples sentidos, pero ellos no bastan paraexplicar por qué unaconsigna caté-
licacomo “Jesls es Dios’, voceada en 1950 en ocasion del Congreso Eucaristico,
pudo convertirse en una consigna antiperonista. Segiin Caimari, pues, si aquella
consignay otras subsiguientes adquirieron esa significacion, ello fue e producto
de las condiciones politicas del régimen que, desde esa fecha en adelante, somete-
ria a la sociedad a un profundo proceso de polarizacion en el cua la identidad
peronista se radicalizaria, sin estar dispuesta a tolerar ambigtiedades: o0 se era
peronista 0 se era antiperonista. La creciente polarizacion del lenguaje politico,
gue sblo podia expresarse bajo la |6gica amigo-enemigo, delimitd claramente
los campos y en este contexto una procesion catdlica pudo transformarse en una
manifestacion antiperonista. No es dificil imaginar cudl fue la respuesta de Pe-
rén ante el enemigo desplegado en las calles, pero esta respuesta no debe leerse
como el fruto maduro de eventual es atisbos anticlericales que ya habrian comenza-
do aasomar en los afios previos; en este sentido Caimari sefiala con agudeza quela
guema de las iglesias encuentra su antecedente mas verosimil en la que sufrierael
Jockey Club en 1953 dado que en el fondo ambos episodios no eran sino el despia-
dado ataque contra cualquier fantasma, real o imaginario, de la oposicién que Pe-
rén tanto temia. No habia nada en lapoco transparente relacién entre lalglesiay el
Estado peronista de 1946 que pudieraanunciar €l desenlacefinal. De este modo, la
explicacion que ofrece Caimari se despoja de todo tipo de teleologia.

Aun con sus diversos matices, las interpretaciones que hemos revisado han
estudiado la historiade lalglesiaen el periodo peronista con el propésito de expli-
car las relaciones que ésta tenia con el Estado; la Iglesia de este periodo concitd
tanta atencion por parte de los historiadores como € propio Estado, y lo mismo
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ocurrié con el discurso catélico, que cobré importancia por la relacion que tenia
con € discurso politico. Que lajerarquiaeclesidsticay e Estado se hayan convertido
en los casi exclusivos protagonistas de la historiade la I glesia que se ha escrito para
€l periodo peronista no es un dato menor: el Estado se manifestaba como unareali-
dad tan fuerte einobjetable, quelalglesiapor lacua cabia preguntarse pareciacons-
truida a su imagen y semganza. De este modo, Perdn, Copello y sus respectivos
séquitos, pasaron a ser los protagonistas de aquellas interpretaciones; sin embargo
sdltaalavistaque ni el arzobispo Espinosani € Estado o eran en lahistoriade la
Iglesiaquereconstruyd Auzaparalas primeras décadasdd siglo X X. Seponeénfasis
asl en la existencia de una discontinuidad radical en la historiade lalglesia, y esta
discontinuidad entre lalglesiade las primeras décadas del sigloy laque se construyd
en la década de 1930, suele ser presentada en la historiografia como una certeza tan
evidente que en gran medida no merecié una discusion ulterior.!! /No serd acaso
necesaria esta discusion? La propiatrayectoria de Copello parece sugerirlo: su pasa
jedesdelamuy pujante didcesisde La Plata, en las primeras décadas del siglo XX, a
la arquidiocesis portefia quizés no sea casual; la didcesis de La Plata, en la que se
hallaban emplazadas | as estancias de | os grandes terratenientes, vivid en las primeras
décadas ddl siglo un proceso de desarrollo instituciona tanto 0 més impresionante
gue g quetuvo décadas mastarde laarquidiocesis de Buenos Aires.22 ;Qué tan débil
eralalglesiaque se halabaacaballo del cambio de siglo?No setratasimplemente de
medir —¢con qué vara?— los éxitos o fracasos en € proceso de consolidacion de la
Iglesia; tanto 0 més importante es considerar quién es d artifice de este proceso.
Cuando arribemos a los afios 30, €l papel del Estado estaba ya ingresando en una
profunda redefinicion en relacion con la sociedad, y ello habra de redundar en €
modo en que se configuralalglesia: e Estado tenia herramientas con qué hacerlo,
dado que podiaintentar modificar mediante leyes lasjurisdicciones eclesiasticas, asi
como tambiénincrementar las partidas del presupuesto destinadas a culto. Paraavan-
zar sobre la sociedad, € Estado necesitaba transformar una lglesia que tenialazos a
veces mas estrechos, a veces mas débiles, pero siempre mltiples, con la sociedad.

En fin, a pesar de los importantes esfuerzos que se han hecho en los Ulti-
mos afos, la historia de la Iglesia en el periodo peronista todavia permanece
abierta: no sblo al debate historiogréfico —que exigira por parte del historiador
el compromiso de no transformarlo en un debate teol 6gico o ideol 6gico—, sino
también a su reinterpretacion.

11 El Gnico trabajo que sugirio la necesidad de indagar las transformaciones en el largo plazo en la
historia de la Iglesia desde fines del siglo XIX hastala primera mitad del siglo XX es el de Luis Alberto
Romero, “Una nacion catdlica 1880-1946", en Carlos Altamirano (ed.), La Argentina en el siglo XX,
BuenosAires, 1999, pp. 308-313.

12 Un cuadro de situacién de las transformaciones sufridas por la didcesis de La Plata puede verse en
lacompilacién de documentos extraidos del Boletin Eclesiastico de la didcesis de La Plata, que elabor6
José Luis Kaufmann, Dos nombres para una historia (1898-1921), Arzobispado de La Plata, 2001.



