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En enero de 1862, el emigrado italiano Gustavo Minelli comenz¢ el dictado de sus
“Lecciones sobre Historia Universal” en la Universidad de Buenos Aires. Minelli,
republicano garibaldiano —a la vez que médico apocrifo, como relataria en multiples cartas
dedicadas a su madre-, dictaria un conjunto de cursos que proponian una vision de la
historia estrictamente laica, situando al hombre en su centro y relegando cualquier
referencia a Dios a un espacio secundario, si no sencillamente espurio (Piva, 1958: 91). A
partir de ello, y construyendo su exposicion a partir de referencias a disciplinas cientificas
contemporaneas como la geologia y la biologia, presentaria una mirada que se distanciaba
claramente de las narraciones biblicas, impugnando por ejemplo la existencia real de un
diluvio universal y defendiendo la evolucion organica de las especies, y del ser humano en
particular. Las lecciones de Minelli generarian un leve clamor en la sociedad letrada
portefia —que también tendria ramificaciones en algunas provincias del Interior-: asi,
mientras personajes como Héctor Varela defendieron con vehemencia al emigrado, José
Manuel Estrada dedicé una similar energia a recusar sus planteos.” Consciente o no de ello,

Minelli estaba inaugurando un conjunto de debates en torno al vinculo entre la ciencia y la

! Instituto de Investigaciones - Universidad Catolica Argentina / Consejo Nacional de Investigaciones

Cientificas y Técnicas, Argentina. dcastelfranco@gmail.com
2 Ver Auza (1999) y de Asta (2009).
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religion® que, ya fuertemente arraigados en Europa, no parecen haber tenido, hasta ese
momento, un mayor impacto en los territorios rioplatenses.”

Si en 1862 estas polémicas manifestaban atin un cariz novedoso, durante la segunda
mitad de la década de 1870 parecen encontrarse ya relativamente consolidadas en la esfera
publica portefia.” Mientras distintos actores apelaban a la ciencia para realizar una critica de
las posiciones “retrégradas” de la Iglesia Catdlica, un conjunto de personajes vinculados al
catolicismo, ya fueran laicos o pertenecieran al clero, se esforzaban por construir un

discurso que diferenciara una “verdadera ciencia”, vinculada a los dogmas catolicos, de una

3 Como podra comprenderse, en el caso argentino este tipo de polémicas involucréd casi en su totalidad al
catolicismo, a diferencia de lo que ocurria en diferentes paises de Europa o en Estados Unidos, en los que
predominaban las denominaciones cristianas protestantes. Por lo tanto, bien podria hablarse aqui de las
polémicas en torno a la ciencia y al catolicismo. Sin embargo, no debe olvidarse que todas las ramas del
cristianismo enfrentaron embates de parte de quienes, apelando a las nuevas disciplinas cientificas,
pretendieron a lo largo del siglo XIX atacar una parte —o la totalidad- de sus dogmas. Los ataques en esa linea
realizados contra el catolicismo, por lo tanto, deben comprenderse dentro de ese escenario general —que de
hecho tuvo su epicentro, al menos parcialmente, en paises protestantes tales como Inglaterra, Alemania y
Estados Unidos. Al mismo tiempo, la Iglesia catdlica —tanto como aquellos actores que, desde dentro de la
Iglesia, ensayaron propuestas alternativas- otorgd una respuesta a dicha problematica a partir de su propio
repertorio de ideas y acciones. En este sentido, una especificidad de la respuesta catdlica, en su vertiente mas
ortodoxa, fue la reincorporacion de la filosofia tomista, articulada con una gran narrativa histérica que
vinculaba, en una triada, a la Iglesia, a la filosofia tomista y al avance de la ciencia.

A partir de ello, referiremos en general a las “polémicas en torno a la religion y la ciencia” para referir al
conjunto de debates que en el periodo se estaban realizando en esa direccion, y aclararemos el papel particular
del catolicismo cuando resulte pertinente.

* Puede verse Castelfranco (2015). Si bien algunas polémicas que, de algin modo, involucraron a la “ciencia
y a la “religion” pueden observarse en periodos anteriores, su cardcter era muy diferente al que tendrian en las
décadas finales del siglo XIX. Roberto Di Stefano, por ejemplo, refiere a un conjunto de discusiones ocurridas
en Buenos Aires y Cérdoba a fines del siglo XVIII, que tuvieron como objeto la ensefianza de la fisica —y
sobre todo de la fisica experimental- en establecimientos religiosos. En el corazon de estos debates, afirma Di
Stefano, se encontraba la disputa en torno al carécter estrictamente religioso o “civilizador” que debia adoptar
la educacion eclesiastica. Mariano Di Pasquale, por su parte, refiere en un articulo al debate entre el médico
Cosme Argerich y el filésofo Crisdstomo Lafinur, en 1819, en torno a las teorias sensualistas de los
ideologues. Como sefiala Di Pasquale, Argerich acusé a Lafinur de que estas nociones sensualistas podian
conducir a una mirada materialista, lo cual éste negd de plano, intentando aseverar la “no peligrosidad” —en
materia religiosa- de tales ideas. Sin embargo, mientras que estas polémicas se encontraban fuertemente
circunscriptas dentro de un marco que no dejaba de ser catélico, en la segunda mitad del siglo XIX algunos
actores comenzaron a apelar a la ciencia, en cuanto herramienta estrictamente extra-religiosa, para atacar los
dogmas del catolicismo y la autoridad de la Biblia. Ver Di Stefano (2004: 71-74) y Di Pasquale (2015).

> No es nuestra intencion adentrarnos en los debates con respecto al concepto de “esfera publica”; por ejemplo
con respecto a la aplicabilidad de su version habermasiana a Latinoamérica, cuestion discutida por
historiadores como Frangois-Xavier Guerra y Pilar Gonzalez Bernaldo. Es relevante sefalar, sin embargo, y
mas alld de las discusiones en torno a su fomento o coartacidon por parte de las autoridades politicas, que luego
de la caida de Rosas en 1852 la provincia de Buenos Aires atestigué un fuerte crecimiento de las
publicaciones periddicas, tanto las de caracter estrictamente faccioso —muchas veces de corta vida- como
aquellas no estrictamente vinculadas a un partido politico —como es el caso de La América del Sud. Ver
Wasserman (2009).
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“falsa ciencia” anticlerical.® Asi, en un relato especularmente opuesto al de la “Iglesia
oscurantista”, ésta era identificada como la mds grande luminaria del progreso y la
civilizacion humanas.’

En este articulo analizaremos la construccion de un discurso sobre la ciencia por
parte de diversos actores catolicos a lo largo de la década de 1870.% Centraremos el analisis,
principalmente, en el periddico catolico La América del Sud (1876-1880), que puede ser
considerado uno de los voceros mas importantes del catolicismo argentino durante el
periodo. Realizaremos esta indagacion, a su vez, prestando atencion a los siguientes tres
ejes: en primer lugar, se observara el papel jugado por esta problematica en el marco de las
pugnas mas generales que historicamente habian enfrentado a catolicos y anticlericales —
mas alld de que, como luego se precisard, ambas categorias deban ser fuertemente
matizadas-; en segundo lugar, se intentard ubicar los debates locales en torno a la ciencia y
la religion en el contexto mas amplio de las polémicas que a ese respecto estaban teniendo
lugar en Europa y Estados Unidos; por ultimo, se observara la relacion entre las ideas
expresadas por La América del Sud y aquellas sostenidas por la curia bonaerense, con el
objeto de comprender si puede observarse una unidad discursiva en los distintos sectores
del catolicismo de este periodo.

A partir de ello pretendemos ahondar en las nuevas perspectivas en torno al
concepto de romanizacion: aunque en un primer momento se tendid a ver en este proceso
una dinamica mayormente unilateral, a partir de la cual el Vaticano habria estrechado su
control sobre las iglesias locales, un conjunto de autores —a los que mas adelante se hara

referencia- comenzé a enfatizar su dindmica bidireccional. Puede argumentarse, asi, que en

6 A pesar de que los trabajos que estudian el vinculo entre la ciencia y la religion cuentan con una larga
tradicion en diferentes tradiciones historiograficas, y muy particularmente en la anglosajona, esta
problematica ha recibido una atencion muy exigua en lo que respecta a los estudios sobre la Argentina.
Algunos trabajos interesantes sobre el tema son los ya citados de Néstor T. Auza, sobre la polémica entre
Eugenio Minelli y José Manuel Estrada, y de Miguel De Astia, que analiza las lecturas del darwinismo
realizadas por los catdlicos argentinos en la segunda mitad del siglo XIX. Algunos trabajos de orden mas
general abordan tangencialmente esta tematica: Levin y Novoa (2010); Montserrat (1993); y Zabala (2013).

" Miranda Lida, en esta misma linea, sefiala que, durante la segunda mitad del siglo XIX, la Iglesia Catolica
construy6 una suerte de “gran narrativa” especularmente opuesta a aquella de la secularizacion, que auguraba
un paulatino declive del peso de la religion frente al avance de la ciencia y del “progreso”. Lida (2007).

¥ Es importante destacar que, si bien una investigacion sobre la injerencia del catolicismo sobre la prdctica
cientifica del periodo podria resultar muy enriquecedora, no es este el objeto concreto del que aqui nos
ocupamos. Mas que trazar una “historia de la ciencia catélica”, este articulo se inscribe en una perspectiva que
indaga sobre la historia intelectual del catolicismo del periodo, y en el modo en que la “ciencia” fue enunciada
por periodistas y polemistas para actuar sobre la esfera publica.
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muchas ocasiones fueron el clero y los catolicos locales quienes propiciaron este proceso de
fortalecimiento de sus vinculos con Roma. Consideramos que la articulacién de los
discursos en torno a la ciencia y el catolicismo, por parte de los catdlicos portefios, puede
ser util para ilustrar esta perspectiva: dichos actores buscaron activamente en las
enunciaciones dogmaticas romanas una suerte de arma de lucha que les permitiera librar el
combate que los movilizaba mas directamente, contra aquellos anticlericales que pretendian
atacar a la Iglesia en nombre de, entre diversos topicos, la apelacion a la ciencia. Es
pertinente, por lo tanto, remarcar la apropiacion activa de los lineamientos formulados por

el Vaticano mas que su imposicion vertical por parte de éste.

Las polémicas sobre la ciencia y la religion en el marco del conflicto entre
catolicos y anticlericales

La segunda mitad del siglo XIX atestiguo el recrudecimiento de las disputas entre
catolicos y anticlericales, tanto en Buenos Aires como en diferentes provincias de lo que en
esos mismos afios devendria la Republica Argentina. Roberto Di Stefano, ademas de
remarcar dicha escalada conflictiva, realiza dos aclaraciones sumamente pertinentes a este
respecto: en primer lugar, que el anticlericalismo argentino de ningiin modo represent6 una
extrafia novedad de aquellos afios, sino que contaba con raices historicas profundas —que se
extendian, por ejemplo, hasta el ecléctico iluminismo de las reformas borbonicas-; en
segundo lugar, previene contra las aporias que puede implicar cristalizar a un grupo de
“catolicos” opuesto a un grupo, dotado también de limites solidos, de “anticlericales™ (Di
Stéfano, 2010). En este sentido, no debe extrafiar que numerosos sujetos realizaran fuertes
criticas a la Iglesia Catolica sin renegar de su propia condicién de catolicos’. A su vez,
muchos personajes publicos que manifestarian una opinidn critica con respecto a la Iglesia
lo harian en un marco de conflictos especificos entre ésta y el Estado —aquel, por ejemplo,
de los debates educativos de la década de 1880- y su posicion, aunque comprendida por los
catolicos militantes como anticlerical, respondia mas bien a intereses laicistas y no

estrictamente anticatdlicos. Por ultimo, no puede olvidarse que muchos de los que

? Tulio Halperin Donghi afirma que ya durante 1869 y 1870 muchos periodicos portefios compartian un cierto
anticlericalismo. Su discurso, a pesar de enfatizar la necesidad de que la Iglesia atravesara grandes
transformaciones, se mantenia sin embargo en el marco de una adscripcion catédlica —o, segun afirma Roberto
Di Stefano, como minimo una adscripcion cristiana-. Ver Halperin Donghi (2006: 269-280) y Di Stefano
(2010: 191).
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defenderian las banderas catdlicas en las décadas de 1870 y 1880, tanto dentro como fuera
del Congreso, compartian espacios de sociabilidad con otros miembros de la elite politica y
cultural a la que en ese aspecto se oponian —puede mencionarse, por ejemplo, a Tristan
Achaval Rodriguez, José Manuel Estrada, Santiago Estrada, Pedro Goyena y Emilio
Lamarca, entre otros.

Mas alld de lo anterior, y recuperando el trabajo de Di Stefano, resulta innegable
que durante la segunda mitad del siglo XIX los sectores que tenian una mirada critica con
respecto a la Iglesia Catdlica crecieron, a la par que la propia Iglesia Argentina luchaba por
encontrar su lugar en el nuevo orden abierto por la unificacion del pais en 1862. Ya en la
década de 1850, sefiala dicho autor, la Iglesia se embarcaria en un fuerte conflicto con la
masoneria cuando el obispo bonaerense, Mariano José de Escalada, se negara a aceptar en
el seno de la grey catolica a los integrantes de aquellas, por ¢l denominadas, “sociedades
secretas” (Di Stefano, 2010: 197-206). Este conflicto abriria un espacio para que diferentes
detractores de la Iglesia abrieran fuego en su contra, apelando a un repertorio de ideas que
contaban ya con una extensa tradicidon, que incluian criticas al “oscurantismo” de dicha
institucion y a su oposicion al avance de la “razéon” y la “civilizacion”. Este tipo de
conflictos, siempre latentes durante el periodo, alcanzarian su mayor intensidad en el
contexto de la avanzada laicista de la década de 1880, para apaciguarse parcialmente en las
décadas subsiguientes.

La ciencia, a la par que estos conflictos se desarrollaban, se convertia cada vez mas
en un referente simbolico de gran potencia. Puede sostenerse, en acuerdo con Marcelo
Montserrat, que hacia las décadas de 1870 y 1880 el progreso devendria en un articulo de
fe para la humanidad (Montserrat, 1993: 51). Y la ciencia, en su potestad de sistematizar e
impulsar el control del hombre sobre la naturaleza y sobre su propio destino, componia uno
de los pilares fundamentales de esta fe laica. Resulta por demas interesante, en este sentido,
citar a Nicolas Avellaneda, dado que algunas voces anticlericales habian observado —o
temido- en ¢l una excesiva aproximacion a la Iglesia. Poco después de dejar la presidencia,
Avellaneda prologaba la obra El Gran Chaco, de Luis Jorge Fontana, y escribia que:

Todos estos trabajos empiezan a dar un nuevo aspecto a nuestro desarrollo intelectual.
Valen por la utilidad directa que llevan consigo, y porque bajo su accion se inicia entre
nosotros la propagacion del espiritu cientifico, que cuando se halla difundido como una
atmosfera, da elevacion a la mente nacional, solidez a sus convicciones y prosperidad a
los pueblos... No hay civilizacion consistente fuera del espiritu cientifico... En el orden
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fisico no hay fendémeno que no se halle regido por una ley; y la rotacion de la vida social
se compone también de causas y efectos, de tal manera que nada subsiste en el presente
que no deba ser explicado por el pasado... El espiritu cientifico ha suprimido lo arbitrario
en el gobierno del universo.'

El “espiritu cientifico” se convertia, asi, en una figura de fuerte gravitacion para la
Argentina finisecular, cuya bandera seria publicamente levantada tanto por figuras centrales
de la vida politica —el caso de Sarmiento, con su férrea defensa del evolucionismo,
posiblemente sea el mas ilustrativo-, cientificos -como Eduardo Holmberg-, organizaciones
de izquierda -como el Partido Socialista- higienistas y por los propios catélicos.""

Fue este el periodo, a su vez, que atestigu6 la consolidacién de las instituciones
cientificas argentinas. Si, como afirma Miguel De Asta, durante la presidencia de
Sarmiento (1868-1874) éstas se multiplicaron explosivamente'?, en las décadas posteriores
dicha dinamica se profundizaria y se ampliaria. Durante las ltimas décadas del siglo XIX
se fundaron la Academia Nacional de Ciencias (1869), el Observatorio de Cordoba (1871),
la Sociedad Cientifica Argentina (1872), el Circulo Médico Argentino (1875) y el Museo
General de La Plata (1884), entre muchas otras. También en esos afios tuvieron actuacion
algunos de los personajes que se convertirian en los fundadores casi miticos de la ciencia
nacional, tales como Francisco Pascasio Moreno, Eduardo Holmberg y Florentino
Ameghino —por no mencionar a los especialistas previamente llegados del extranjero, como
Hermann Burmeister o Benjamin Gould."> Las universidades argentinas vieron asimismo
ampliados sus recursos, a la vez que se reorganizaban y modernizaban: en 1876, por
ejemplo, se creaba la Facultad de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales de la Universidad
Nacional de Coérdoba, y en 1891 se cred la Facultad de Ciencias Exactas, Fisicas y
Naturales de la Universidad de Buenos Aires. La educacion en ciencias naturales, por lo

tanto, alcanzaria una sistematicidad que dificilmente poseyera en la primera mitad del siglo.

' Citado de Montserrat (1993: 53).

"' Sobre Holmberg, ver: Montserrat (1993) y Bruno (2011). Sobre las organizaciones de izquierda, ver:
Barrancos (1996). Sobre los higienistas, ver: Rodriguez (2006)

'2 Ver de Asta (2010: 85). Eduardo L. Ortiz, por su parte, analiza el caso de la Universidad de Cordoba y
seflala que, si bien ciertos esfuerzos por modernizar la institucién se encontraban en marcha desde la década
de 1850, éstos pudieron dar sus frutos so6lo a fines del decenio siguiente. Ver Ortiz (2014).

" Lo cual no significa, ciertamente, que los estudios “cientificos” —mas all4 de las ambigiiedades del término
en dichos afios- se encontraran ausentes de la Argentina previa a ese periodo. Pueden verse, por ejemplo, los
trabajos de Mariano Di Pasquale sobre la conformacion de la disciplina médica en la primera mitad del siglo
XIX, que crecid a la vez absorbiendo y reelaborando las concepciones de la Ideologie francesa. Ver, por
ejemplo, Di Pasquale (2014a y 2014b).
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A su vez, mientras la ciencia se consolidaba en la Argentina —e incluso mucho
antes-, la definicién de sus objetivos y sus alcances era fuertemente debatida en aquellos
ambitos, tanto europeos como estadounidenses, que servian de modelo para el avance
cientifico del pais, y de donde se importaban tanto ideas como especialistas. Segun Frank
M. Turner,

Entre 1750 y 1870 [...] la relacion entre ciencia y religion en el mundo occidental paso de
una fructifera cooperacion y modestas tensiones a un duro conflicto ptiblico, una situacion
que muchos observadores han incorrectamente asumido desde entonces como un factor
permanente de la vida cultural moderna."*

Asimismo, destaca que fue durante el periodo 1840-1890 cuando se dieron las mayores
instancias de conflicto, involucrando en ambos “campos” a multiples, y en muchos casos
altamente renombrados, apologistas.

Aunque sin detenernos excesivamente en este punto, resulta interesante observar la
relativa novedad que implico concebir a la ciencia y la religion como entidades
esencialmente contrapuestas. De acuerdo con dicha perspectiva, la una y la otra debian
constituirse como esferas diferenciadas y autonomas de la experiencia humana. Y, en las
lecturas mas radicales, era preciso contemplarlas como antagonistas en un conflicto de
amplios alcances que necesariamente concluiria con el triunfo de la verdad cientifica por
sobre la supersticion religiosa. Resulta casi imposible encontrar una postura de este tipo en
otros periodos de la historia occidental moderna —y resulta completamente imposible
encontrar posiciones similares que tuvieran una difusion tan amplia como aquellas
defendidas por ciertos sectores en la segunda mitad del siglo XIX.

El siglo XIX, de hecho, fue a la vez un periodo de profesionalizacion y

. oy . s o1 / ’ o o e .
secularizacion de la ciencia.”” Mas alld de las enormes vicisitudes y fluctuaciones que

'* Turner (2010: 87) [Traduccién propia]. Resulta pertinente sefialar, en esta direccién, que aquellos estudios
que analizan el vinculo entre la ciencia y la religion poseen una tradicion relativamente extensa, sobre todo en
la historiografia anglosajona. Aunque durante una buena parte del siglo XX ésta fuera interpretada a través de
un cierto prisma que postuld, con mayor o menor énfasis, un conflicto entre ambas, las ultimas décadas del
siglo XX atestiguaron un viraje hacia el abandono de las matrices explicativas totales. Se torn6 dominante, a
partir de ello, un tipo de andlisis que observa la injerencia de multiples factores para analizar el vinculo entre
dos categorias, “ciencia” y “religién”, cuyos significados sufrieron importantes mutaciones a lo largo de la
historia y que en muchos contextos pueden dificilmente ser pensados como entidades por completo separadas.
Dos libros que, entre otros, comenzaron a profundizar en dicha perspectiva son Brooke (1993) y Lindberg &
Numbers (1986).

'’ Diversos autores contemporaneos, de hecho, sostienen que la “ciencia”, segiin se la comprende hoy en dia,
es un producto de fines del siglo XVIII y comienzos del siglo XIX. Las categorias anteriores, tal como la
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pueden observarse en ambos procesos, una mirada de largo plazo sefiala que, en términos
generales, al despuntar el siglo XX las instituciones cientificas y los espacios de circulacién
de sus saberes se habian expandido de un modo extraordinario, erigiendo al cientifico como
una figura socialmente reconocida y dotada de legitimidad para desarrollar, en cualquiera
que fuera su campo especifico, investigaciones asimismo legitimadas por su adscripcion a
un cierto método de trabajo y a un conjunto de espacios autorizados.'® Estos desarrollos,
paralelamente, se vieron acompafnados por una tendencia a desvincular la labor cientifica de
cualquier contenido sobrenatural o metafisico. El fundamento epistemologico de la ciencia
ya no residiria en la nocidon de una Providencia que, habiendo otorgado un orden racional al
mundo, permitiria redescubrir dicho orden a partir de las facultades concedidas al hombre.'’
Las narrativas sagradas, de la Biblia en particular, también perderian su lugar en este nuevo
campo cientifico, y ya no seria necesario tomarlas en consideracion al momento de
proponer una hipoétesis geologica, bioldgica o incluso historica. Siguiendo la logica de esa
autonomizacion de esferas que tantos autores sefialaran como una de las caracteristicas
fundamentales de la modernidad, la ciencia procuraria depurarse a si misma de cualquier
elemento “extra-racional”, y cerraria sus fronteras a aquellos factores que resultaran
exogenos a esa novedosa construccion en la que habia devenido.'® Cualquier individuo
podia “hacer ciencia”, sin dudas; de hecho, uno de los postulados basicos de la ciencia

moderna seria su universalidad. Pero ese individuo debia, al entrar en su laboratorio real o

“filosofia natural”, presentan tantas diferencias con la comprension actual del concepto que, afirman, resulta
falaz el intento de amalgamarlas. Ver, por ejemplo, Harrison (2010).

' El propio término “cientifico” seria recién acufiado en 1832 por William Whewell, cientifico y pastor
anglicano que puede ser considerado el fundador de la historia de la ciencia como disciplina académica. Ver
Harrison (2010: 27).

"7 Una nocién, como sefiala John Hedley Brooke, fuertemente arraigada en la Europa del siglo XVII. Ver
Brooke (1993).

'® Segtin Ronald L. Numbers, quien propone una interesante lectura sobre el proceso de “naturalizacion” de la
ciencia a lo largo del siglo XIX, durante dicho periodo se consolidaria una aproximacion a la ciencia basada
en lo que se conoceria posteriormente como “naturalismo metodoldgico”. Esto es, se extendié ampliamente la
nociéon de que, mas alld de las convicciones religiosas que los cientificos particulares pudieran profesar, la
intervencion sobrenatural no tenia lugar en la practica cientifica. Esto no quita, afirma Numbers, que quiza
incluso una mayoria de los cientificos atribuyeran las leyes naturales que investigaban a la accion de Dios. Sin
embargo, en el “dia a dia” de la ciencia este tipo de declaraciones perdieron relevancia. Numbers (2010).

Es importante destacar, en esta misma linea, que no puede hablarse del surgimiento de una ciencia catdlica
como modelo alternativo en este periodo. Si bien, como sefiala Harry Paul, algunos jesuitas italianos se
propusieran desarrollar investigaciones cientificas sustentadas sobre un marco tomista, dichos intentos no
dejan de ser en extremo acotados. Las discusiones en torno al vinculo entre el catolicismo y la ciencia, asi, y
recuperando la afirmacién previa Numbers, posiblemente haya tenido un peso mas fuerte en las disputas
publicas —periodisticas, politicas, discursivas- que en el efectivo “dia a dia” de la ciencia. Ver Paul (1979).
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metaforico, esterilizarse de sus creencias politicas o religiosas, y someterse a la neutralidad
de una metodologia cientifica que procuraba homogeneizar los criterios de su accion. "

La exposicion anterior representa, sin dudas, la tipificacion de un proceso que nunca
puede haberse completado. De ello no cabe ninguna duda. Todos esos puntos, sin embargo,
quedarian inscritos en una busqueda ideal que, de un modo mas o menos directo, tendria
enormes consecuencias sobre las modalidades de estructuracion de la actividad y el
conocimiento cientifico. Una de sus consecuencias mas trascendentes, como ya
mencionamos, seria el progresivo destierro de la religion fuera de las murallas de la ciencia
legitima. Desde ese momento, mas que como fundamento o insumo, las narrativas

religiosas podrian servir como objeto de estudio, 0 como —exterior- motivacion personal.

La Ameérica del Sud, defensor del progreso y del Syllabus

El 15 de febrero de 1876 comenzo6 a publicarse el periddico La América del Sud,
que ostentaba una explicita orientacion catdlica. La relevancia de su aparicion consiste en
haber sido uno de los primeros diarios catolicos que, en la Argentina, pretendieron seguir el
modelo de las publicaciones “liberales” de la época -puede pensarse, por ejemplo, en La
Tribuna y La Prensa-. Como sefiala Miranda Lida, La América del Sud se presento ante el
publico como un “diario catolico, politico y de intereses generales”; procuraba poner de
manifiesto, asi, que no era un mero boletin eclesiastico —como en cierta forma lo era su
antecesor inmediato, el semanario E/ Catdlico Argentino (Lida, 2009: 85-111). Por otro
lado, si bien en sus comienzos el periddico estuvo a cargo del sacerdote espaiiol Laureano
Veres Acevedo, posteriormente su direccion pasaria a manos del escritor y periodista
Santiago Estrada —hermano de José Manuel-, quien contribuia a su vez con numerosos
diarios no confesionales. El objetivo del diario, pues, fue apelar a un publico amplio que

involucrara fuertemente al laicado, y prestando sus paginas a la publicacion de todo tipo de

" En sus lecciones del Collége de France, Michel Foucault sefialaba que la ciencia moderna se encuentra
vinculada a “cierta postulacion filosofico cientifica de la verdad que esta ligada a una tecnologia determinada
de la construccion o constatacion como derecho universal de la verdad, una tecnologia de la demostracion”.
En su opinidn, sin embargo, la demostracidon cientifica no era, en esencia, mas que un ritual, y el presunto
sujeto universal del conocimiento no era mas que un individuo determinado histéricamente. El interrogante
sobre quién se encuentra habilitado para hacer ciencia —esto es, quién es el sujeto real detras del sujeto
universal- requiere por lo tanto ser delimitado a la luz de sus variaciones historicas. Ver Foucault (2012: 269).
Puede verse también, para observar estos procesos, el trabajo de Ronald Numbers sobre los procesos de
“naturalizacion, privatizacidn, secularizacion, globalizacion y radicalizacion” de la ciencia a lo largo del siglo
XIX. Numbers (2010).
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noticias que frecuentemente iban mucho mas alld de cuestiones doctrinarias. La América
del Sud puede considerarse como un pionero en cuanto a dicho proyecto, que seria
continuado por diversas publicaciones en las décadas sucesivas: La Union (1882-1890), La
Voz de la Iglesia (1883-1911) y, como instancia culmine, £/ Pueblo (1900-1960).

Lida también afirma que La América del Sud, a diferencia de la prensa catolica que
veria la luz en la década siguiente, poseyd un tono relativamente moderado en sus
interpelaciones a las autoridades publicas, en gran parte como consecuencia de haber sido
editado durante un periodo sin mayores conflictos entre el gobierno y los catdlicos. Esto no
significa, sin embargo, que el diario se mantuviera en un estado de aplacada neutralidad,
puesto que se enzarz6 en numerosas disputas con otros medios periodisticos en el marco del
conflicto siempre latente entre los catdlicos y sus —mas o menos coyunturales- detractores.
En el contexto posterior al Syllabus® y al Concilio Vaticano I, La América del Sud
desplegd un discurso fuertemente ultramontano que sefiald entre sus principales enemigos a
liberales y materialistas —quienes para los redactores eran, en cierta forma, las dos caras de
una misma moneda. La defensa de una cosmovision catolica frente a un conjunto de
perspectivas que parecian disolver los cimientos del dogma se tornd, para ellos,
fundamental.

Resulta sumamente interesante, en esta linea, el articulo con que se inaugura la
publicacion del periodico. Puede observarse alli el reconocimiento de que existe una esfera
publica, vinculada al periodismo, en proceso de expansion, y que es preciso que el
catolicismo cuente con sus propios medios para exponer en ella sus perspectivas:

Cuando todos los partidos politicos, todos los intereses, todas las sociedades, y aun las
sectas tienen sus oOrganos; cuando por todas partes, gracias al medio poderoso de la
imprenta, se difunden principios y conclusiones no siempre ortodoxas, con fines mas 6
menos encubiertos y tendencias mas 6 menos sanas; cuando la literatura, la satira, la
moda, y otros asuntos de distinto género se lanzan a la calle en forma de periddico,
invaden las casas y penetran hasta el mas retirado gabinete para comunicarse intima y
frecuentemente con sus lectores, parece muy natural que la Religion, ese don precioso con
que Dios ha querido hacer felices a los pueblos, tenga también sus érganos encargados de
defenderla, propagarla y dar a conocer sus hechos y sus glorias.”'

20 El Syllabus Errorum fue un documento publicado por la Santa Sede bajo el pontificado de Pio IX, en 1864.
Con un discurso fuertemente anti-liberal y anti-moderno, fue en general sefialado por los anticlericales del
periodo como la méxima expresion del “oscurantismo” de la Iglesia.

2 La América del Sud, Buenos Aires, 15 de febrero de 1876.
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El articulo plantea que, a pesar de no querer involucrarse en la politica partidaria, el
diario tiene como objetivo intervenir en el espacio publico en defensa del catolicismo. Y,
como era corriente en buena parte de la retorica catdlica del periodo, el enemigo contra el
que debia combatirse era el “liberalismo”, que hacia la guerra a la religion y representaba el
“abuso de la verdadera libertad”.”*

Al mismo tiempo, el periddico pretendia abocarse a la defensa del progreso, aunque
pensado en concordancia con la religion:

Clara es por tanto, la necesidad de un diario catélico, que, consagrando sus columnas 4 la
exposicion y al triunfo de las doctrinas religiosas, promueve la verdadera ilustracion
amenizandola con otros varios ramos de literatura y ciencias, y fomente el desarrollo del
comercio, de la agricultura, de la industria y de todo cuanto pueda contribuir 4 la
prosperidad de nuestra bella Repiiblica.”

Tiene sentido, entonces, que en este proyecto que pretendia amalgamar la defensa
del catolicismo y el progreso del pais, La América del Sud designara como sus principios
fundamentales al Syllabus y la Constitucion —aunque tomada esta ultima, es pertinente

4 . 24
aclarar, “en lo que no se oponga a la ley de Dios”""-

. el respeto por la doctrina catélica
podia —y debia- conciliarse con un pais civilmente ordenado y colocado en la senda del
progreso.

Del mismo modo que la nocién de progreso, la representacion de la ciencia poseeria
una fuerte gravitacion en este periodico catdlico. Si puede hablarse del debate entre Estrada
y Minelli como una irrupcion de las polémicas en torno a la religion y la ciencia,
desencadenada por la llegada del italiano a un territorio que parecia mostrarse ajeno a las
especificidades de dicha discusion®, en la segunda mitad de la década de 1870 esta
problemadtica se encontraria ya arraigada en la esfera publica portefia. Y no sélo es esto asi,
sino que puede incluso observarse una cierta convergencia con las luchas discursivas que se
estaban librando en Europa.

Un ejemplo de ello se puede observar en la fuerte atencion que La América del Sud
mostraria frente al libro que, en general, se identifica como uno de los fundadores de lo que
posteriormente se conoceria como la “tesis del conflicto entre la ciencia y la religion”:

History of the Conflict between Science and Religion, del cientifico norteamericano John

22 La América del Sud, Buenos Aires, 15 de febrero de 1876
2 La América del Sud, Buenos Aires, 15 de febrero de 1876
2% La América del Sud, Buenos Aires, 15 de febrero de 1876
%% Con los matices que fueron ya sefialados. Ver nota nam. 5.
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William Draper. Esta obra realiza una critica virulenta de la Iglesia Catolica —en el marco
de un comentario general sobre los choques entre la ciencia y la religion-, al afirmar que a
lo largo de toda su historia se habia constituido en una institucion que una y otra vez habia
bloqueado el avance de la ciencia y de la libertad de pensamiento. Draper consideraba, asi,
que el catolicismo no podia conciliarse con el progreso cientifico, y que ambos términos se
mostraban, de un modo esencial, como mutuamente excluyentes.

El libro de Draper, segin se afirma en La América del Sud, fue reimpreso en
Londres siete veces en solo un afo, lo cual permite considerar que su difusion fue
extremadamente amplia en el mundo angloparlante.”® A su vez, la obra fue traducida a
diferentes lenguas en los afios subsiguientes a su publicacion: pueden contarse dos
ediciones espaiolas, una italiana y otra francesa en 1876 —dos afios después de que el libro
viera la luz por primera vez (Bueno, 1989: 41).

El libro provoco airadas respuestas por parte de autores catolicos. Gustavo Bueno
menciona, para el caso espafiol, los siguientes libros: Luz en la Tierra; demostracion de que
entre la religion catdlica y la ciencia no pueden existir conflictos, de Abdon de Paz —
publicada en 1881 como ganadora de un concurso sobre el tema organizado por la Real
Academia de Ciencias Morales-; Harmonia entre la ciencia y la religion (1879), de Miguel
Mir; Contestacion a la Historia del conflicto entre la Religion y la Ciencia (1879), de F.
Tomés Camara; Demostracion de la armonia de la Religion Catolica y la Ciencia (1880),
de A. Comellas Cluet; y La Religion Catolica vindicada de las imposturas racionalistas
(1883), de José Mendive (Bueno, 1989: 42).

Con respecto al tratamiento de este tema en La América del Sud, un primer articulo,
relativamente aislado, fue publicado en octubre de 1876 en el que se criticaba una nota
previa de La Tribuna que elogiaba el trabajo de Draper. Sin embargo, en dicho caso la
referencia resultaba estrictamente tangencial, y s6lo fue utilizada como plataforma para
lanzar un ataque contra las declaraciones anticatolicas de La Tribuna.”” Al afio siguiente,
sin embargo, se iniciaria una carga frontal contra la Historia del Conflicto entre la Religion
y la Ciencia, dando lugar a una muy larga serie de articulos que se extenderian desde

agosto a octubre de 1877 y que ocuparian la columna central en multiples ediciones del

2 La América del Sud, Buenos Aires, 1 de agosto de 1877.
> La América del Sud, Buenos Aires, 1 de octubre de 1876.
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periddico. Al llevar adelante dicha empresa, La América del Sud manifestaba un fuerte
interés por construir la imagen de una Iglesia Catolica en armonia con la ciencia, practica
recurrente en sus paginas durante los afios en que fue publicado. Esta serie en particular
encontraba su justificacion en un nuevo articulo del autor que habia ya comentado el texto
de Draper, esta vez editado por La Libertad, en el que se dedicaba, otra vez, a elogiar dicha
obra. Para abordar el tema, los redactores de La América del Sud no desarrollaron un texto
propio, sin embargo, sino que tradujeron un trabajo publicado algin tiempo antes en La
Civilta Cattolica —periodico al que referian como “el arsenal mas completo que para
combatir en el terreno de la ciencia tienen actualmente los catélicos”.”®

El “Examen critico de la Historia del Conflicto entre la Religion y la Ciencia”
resulta de un profundo interés dado que, en buena medida, sistematiza los discursos sobre la
ciencia que La América del Sud desplegaria una y otra vez durante los afios en que fue
publicado. Vale la pena, por lo tanto, que nos detengamos en su analisis. En primer lugar, el
texto es situado en el marco de un ataque generalizado contra la religion catolica, lo cual le
otorga desde el comienzo una fuerte tonalidad de batalla. Se afirma, de este modo, que:

... en estos dias todos los sectarios, en todo el mundo y con increible unidad de propoésito y
perseverancia de accion, mueven guerra nunca vista a la fe Romana con las armas de una
ciencia embustera. Deciamos guerra nunca vista, porque, de mil diversos modos se ha
combatido a la Iglesia en siglos pasados; pero el oponerle la ciencia, como ahora se hace,
es un arte diabdlico puesto solamente en juego desde fines del siglo ultimo hasta nuestros
dias. Prométense jtristes! vencer y aniquilar, por medio de la ciencia, la fe aquella que no
pudieron vencer con infinitas y crueles persecuciones descargadas sobre los que la
profesaban, y vencerian, ciertamente, si la verdadera fe Romana fuese opuesta a la
verdadera ciencia; pero tal oposicién no aparece sino falseando o las doctrinas de aquella
o los dictados de ésta. Por esto, el trabajo principal de los sabios catolicos debiera en
nuestros dias ser el demostrar la conveniencia que existe entre la fe y la ciencia,
prosiguiendo la obra comenzada por Santo Tomas de Aquino. [...] la ciencia que pretende
oponerse a la fe, no es ciencia, sino encubierta ignorancia.”

Aquella ciencia que los criticos de la Iglesia pretenden utilizar para atacarla,
entonces, no es una “ciencia verdadera”, sino que representa mas bien un conjunto de
falsedades cuyo principal objetivo es actuar como arma de lucha. La pregunta es, entonces,
en qué consiste esta “ciencia verdadera” y cdmo se la puede separar de la “ciencia falsa”.

En un articulo posterior de esta misma serie puede encontrarse una respuesta muy concreta

2 La América del Sud, Buenos Aires, 1 de agosto de 1877. Mas adelante analizaremos con mayor detalle cual
es la significacion de esta apelacion a la autoridad de un periddico como La Civilta Cattolica.
2 La América del Sud, Buenos Aires, 1 de agosto de 1877.
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a estas preguntas, cuando se realiza una defensa del anatema lanzado contra la ciencia
moderna en el Syllabus. Alli se identifica la ciencia verdadera como aquella que descansa
sobre las bases de la escoléstica, y se denuncia a las formulaciones tedricas que eluden sus
“probados principios”. Se afirma, a partir de ello, que las teorias de la “ciencia moderna”
descansan sobre evidencias insuficientes y bases carentes de solidez:

El silogismo, del cual deriva de su fuerza toda deduccion, ¢no es a la ciencia lo que el
telescopio es a la astronomia, el descubridor de la verdad oculta y el medio de confirmar
la verdad ya encontrada? ;No es el método, del cual el silogismo es forma, sea sintético o
analitico, un camino seguro, infalible, cientifico? Y bien: esos son los principios de la
escoléstica y ese su método. Los supremos principios racionales que la misma profesa,
bases de toda clase de ciencias, no son otra cosa que aplicaciones de aquel otro principio
del método; sus demostraciones sobre la esencia de las cosas son todas desenvolvimiento
de ese método. Sabemos demasiado que a esos principios y a ese método no pueden
ajustarse las doctrinas de la moderna ciencia, con atomos, a la vez contingentes y
necesarios y eternos; con orden cosmico sin ordenador; con fuerzas sin principio de donde
deriven; con virtud generadora en plantas y animales consistente en un movimiento
imaginario, sin que se sepa ni el por qué, ni el como, ni el cuando de esa virtud seminal;
con actos de voluntades libres, e ideas del entendimiento sobre la virtud, la verdad, el
orden, la belleza, la justicia, actos que nada son sino rotaciones o oscilaciones de los
atomos cerebrales.”

La “escolastica” —esto es, el neotomismo- se toma entonces como el tinico marco
epistemologico a partir del cual se puede construir conocimiento cientifico. Puede
comprenderse como este enfoque, con un fuerte basamento filosofico-teologico, se muestra
altamente disonante con la forma de hacer ciencia favorecida por las principales teorias
cientificas del periodo.’’ Segun el autor de La Civiltd Cattolica, s6lo puede considerarse
como conocimiento cierto aquello que se sustente sobre un sistema ldgico intachable, que
incluya la existencia de Dios como causa primera; asi, las teorias mas “empiricistas”
provenientes de, por ejemplo, la geologia y la biologia, dificilmente pudieran resultar
satisfactorias al ser evaluados desde tal paradigma.

Esta rigidez a la hora de analizar las teorias cientificas “modernas” no implicaba
necesariamente su rechazo, sino que conducia muchas veces a su puesta en suspenso. Esto

puede verse con claridad en el modo en que el “Examen critico” trata con las teorias

3% La América del Sud, Buenos Aires, 9 de octubre de 1877.

3! Como sefialan Mariano Artigas, Thomas Glick y Rafael Martinez, al analizar los casos de aquellos libros
evolucionistas denunciados ante el Index, y el tratamiento a ellos endilgado, “Este didlogo de sordos esta
seguramente en el corazén de muchos malentendidos. Una mentalidad acostumbrada a usar el razonamiento
metafisico para estudiar el mundo fisico podia tener dificultades para dar crédito al método hipotético-
deductivo que es tan frecuentemente aplicado en las ciencias naturales”. Artigas, Glick y Martinez (2006:
146)..
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geologicas y biologicas expuestas en el libro de Draper: al constatar que no existe un
consenso total para explicar y describir su funcionamiento —a pesar de que para algunos
casos el consenso fuera muy amplio-, se afirma que no pueden ser consideradas
“verdaderamente cientificas” hasta que no sean probadas de un modo fehaciente. Y si el
ejemplo que se tomaba de “demostracion fehaciente” provenia de teoremas basicos de la
geometria euclidiana, tal comprobacion podia resultar altamente dificil de obtener.

Es interesante, por otro lado, cobmo en esta serie de textos se procura exponer la tesis
exactamente opuesta a la de Draper: que la Iglesia Catélica no s6lo no fue un obstaculo
para la ilustracion de la humanidad, sino que fue su principal impulsora:

(De veras, no han escrito los antiguos padres y doctores de la Iglesia, después de
Constantino, obras y tratados, y no en escaso numero, de ciencias y de artes, hasta de
musica? ;Los Papas y los obispos no estimularon constantemente el cultivo de las mismas
ciencias, creando universidades, que en estos ultimos siglos han sido en Europa las
escuelas principales del protestantismo, habian sido fundadas por Papas, por Obispos, por
la Iglesia? ;Que mas? Los llamados establecimientos de publica y cientifica instruccion
que ahora existen en Europa, casi todos se hallaban en manos del clero catolico, y
discipulos de ese clero catolico fueron cuantos, por su saber y erudicion, son ahora hasta
las nubes ensalzados.™

A la tesis del conflicto de Draper se le opone, por tanto, una suerte de tesis de la
perfecta armonia entre la Iglesia y la ciencia, que convierte a la primera en una institucion
central en el desarrollo de la labor cientifica. De este modo, si ciertos sectores anticlericales
buscaron construir una narrativa que vinculara el catolicismo con el “oscurantismo”, los
voceros catdlicos pretendieron hilvanar un relato que situara a la Iglesia Catodlica en el
centro mismo de la Razon.

Como antes se sefiald, estas lineas discursivas permearian virtualmente la totalidad
de los articulos publicados por La América del Sud con respecto a la ciencia; un tema que,
es pertinente remarcar, ocuparia a su vez un papel privilegiado en dicho periddico.” Por
otro lado, este tipo de apologia cientifica no seria exclusiva de la citada publicacion: ya
puede vérsela prefigurada en las recusaciones realizadas por Jos¢ Manuel Estrada a

Eugenio Minelli, en 1862, y serd retomada por distintos medios de prensa y personajes

32 La América del Sud, Buenos Aires, 31 de agosto y 1 de septiembre de 1877.

33 Los ejemplos de este tipo de discurso, como ya se sefiald, son muy numerosos en La América del Sud. Por
poner algunos ejemplos puede verse: “La Iglesia Romana vindicada contra las acusaciones de sus enemigos,
con ocasion de la célebre causa de Galileo”, La América del Sud, Buenos Aires, 22 de julio de 1876; “El
primer capitulo del Génesis”, La América del Sud, Buenos Aires, 28 de diciembre de 1876; y “Segtin algunos
sabios, todavia no sabemos nuestro origen”, La América del Sud, Buenos Aires, 9 de agosto de 1877.
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publicos catolicos de fines del siglo XIX: puede pensarse en La Voz de la Iglesia (1883-
1911), La Union (1882-1890) y La Revista Cristiana (1895-7), por un lado, y en los
discursos e intervenciones parlamentarias de Estrada, Pedro Goyena y Tristan Achaval
Rodriguez, por el otro.>* Una y otra vez se enfatizaria la diferencia entre una “buena
ciencia” y una “mala ciencia”. Mientras que la primera, sostenian, reafirmaba los dogmas
catolicos, y se encontraba enraizada en los principios de la escoléstica, la segunda se
encontraba representada por un cumulo de teorias ‘“no probadas” cuyo objetivo
fundamental era socavar las bases del catolicismo. Por otro lado, se afirmaba que la Iglesia
habia sido a lo largo de la historia la principal impulsora tanto de la ciencia como de la
civilizacion occidental; esto es, la narrativa especularmente opuesta a los planteos
anticlericales. Estas dos proposiciones serian repetidas una y otra vez por los voceros
catolicos.

Paralelamente, un tema que también comenzaria a tener una fuerte presencia en las
intervenciones publicas del catolicismo en la década de 1870 es el darwinismo. Lo cual,
ciertamente, no seria un desarrollo exclusivo de los discursos catolicos. Como afirman
Adriana Novoa y Alex Levine, “para 1880 se podia encontrar referencias a Darwin
virtualmente en todos los periddicos y revistas, y es probable que la mayor parte del pablico
ilustrado se hubiera formado algin tipo de opinidon sobre la nueva ciencia” (Novoa y
Levine, 2010: 84).

En julio de 1877 La América del Sud empezd a publicar una extensa serie de
articulos en los que se resefiaba un libro recientemente publicado en Francia: Del
Darwinismo 6 el hombre-mono, escrito por el Dr. Constantine James. La persona encargada
de escribir la presentacion del libro situaba el debate sobre el darwinismo, inflexiblemente,
en el marco del conflicto entre el catolicismo y aquellos a quienes consideraba sus
enemigos. En sus propias palabras:

Si lo que hoy se conoce con el nombre de Darwinismo no fuera una doctrina, sistema o
cosa asi radicalmente en oposicion con el catolicismo; si no tuviese en su favor el para
muchos titulo inapreciable de pretender nada menos que destruir la ensefianza infalible de
la Iglesia, de juro que no contaria con tantos decididos partidarios como hoy se echan, sin

3 Ver Castelfranco (2015). Es preciso remarcar, por otro lado, que las intervenciones publicas de los catélicos
argentinos, si bien seguian la misma linea marcada por el articulo citado por La Civilta Cattolica —que, en
buena medida, seguia a su vez las lineas a este respecto delimitadas por el Concilio Vaticano I-, no siempre
desplegarian las mismas precisiones teologicas que alli se encuentran. Mas adelante en este articulo nos
ocuparemos de dicha cuestion.
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saber lo que se pescan, tras las aguas del naturalistas inglés, autor del sistema acaso mas
disparatado y absurdo que haya salido del humano meollo, ora se lo mire por su aspecto
cientifico, ora se lo considere desde el punto de vista del mas vulgar sentido comun.”

Se afirmaba, entonces, que cientificamente el darwinismo constituia un absurdo, y
que soOlo podia sostenerse al haber sido erigido como ariete privilegiado del anti-
catolicismo. Asi, se le negaba al darwinismo cualquier novedad verdaderamente esencial al
inscribirselo como un exponente mas —aunque fuera ““su expresion mas abyecta y vil”’- de
aquella larga tradicion materialista que reunia a personajes tan dispares como Epicuro,
Lucrecio, Carl Vogt y Ludwig Biichner. A través del libro de James, que en cualquier caso
desarrolla mas una satira del darwinismo que una refutacion sistematica de sus postulados,
se pretendia demostrar la imposibilidad de que tal sistema poseyera algin tipo de validez.

Estas criticas a las teorias de Darwin, como podra suponerse, no solo eran lanzadas
desde la ciudad de Buenos Aires. En 1883, Monsefior Pablo Cabrera publicé en Cérdoba su
libro Fundamentos de la religion. El caso de Cabrera es interesante dado que, entre los
miembros del clero que vivieron en esos afios, parece haber sido uno de los pocos que logré
una relativa insercidon, a partir de sus trabajos etnoldgicos, en los circulos cientificos
argentinos. Como sefiala Mariela Eleonora Zabala,

El habia desempefiado distintos cargos en la Universidad [de Cérdoba] relacionados con
el cuidado de los documentos historicos, habia representado a la institucion académica en
el Congreso Cientifico Internacional de Americanistas de 1910 con un trabajo sobre Los
Lules, y en el espacio editorial de la casa publicaba incesantemente articulos sobre las
poblaciones pasadas y la historia de la universidad. También era miembro desde 1915 de
la Academia Nacional de la Ciencia, y en el ambito de la Provincia de Cordoba ocupaba
desde 1919 el cargo de Director del Museo Histérico Nacional.*

Cabrera, de hecho, fue uno de los pioneros de la antropologia cordobesa, y cuando
dicha disciplina comenzo a dictarse en la Universidad Nacional de Cérdoba, en 1925, fue
convocado para dictar el curso de “Investigaciones sobre Etnografia Argentina” (Zabala,
2013: 19).

Mucho antes de comenzar su extensa trayectoria dentro de las instituciones
académicas laicas, Cabrera dio a conocer esta primera obra, Fundamentos de la religion.
Corria el afo de 1883, y el ambiente se encontraba ya caldeado por las arduas polémicas

que habia suscitado el Congreso Pedagogico organizado el afio anterior. En ese contexto,

3% La América del Sud, Buenos Aires, 21 de julio de 1877.
36 Zabala (2013: 19).
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un Cabrera de 23 afos y recién ordenado como sacerdote publicd un libro que representa
una suerte de oda al ultramontanismo. El texto refleja el espiritu de documentos pontificios
como el Syllabus y de la Constitucion Dogmatica Dei Filius. Su seccion final, de hecho,
esta dedicada a realizar una enérgica defensa del Syllabus:

El Syllabus no condena el verdadero progreso y la verdadera civilizacion. Condena si, al
vicio y a la barbarie disfrazados con el nombre de civilizacion y de progreso, y que no se
ocupan mas que en el bien material, y que halagan 4 las pasiones con dafio de las buenas
costumbres y de la salud de las almas. Esta civilizacion es falsa y tiende 4 la ruina y
desquicio de la sociedad. Con razon, pues, la ha condenado el Syllabus.”’

En este universo de antinomias, la pugna entre la ciencia “verdadera” y “falsa”
encontraba también su lugar. Y, como seria usual en esos afos, el darwinismo se convertia
en el estandarte mas detestable de esa ciencia equivocada. Al igual que en el articulo de La
América del Sud que antes mencionamos, sitia indeclinablemente al darwinismo en el
marco del materialismo, segun el cual “el hombre no difiere esencialmente de los brutos ¢
de los vegetales” (Cabrera, 1883: 13). En dicho contexto, puede afirmar Cabrera que:

Célebre es por su ridiculez y absurdidad el sistema inventado por Darwin, segun el cual, el
hombre no es mas que un mono transformado y perfeccionado.

Esta estupida aberracion no ha dejado de tener algunos paregiristas —Pero la ciencia
verdadera, la critica séria y el sentido comun desprecian este sistema y lo miran como una
teoria descabellada, y 4 Darwin y sus secuaces como unos sofladores ¢ ilusos dignos de
lastima 6 de desprecio.™

A pesar de que tanto en la aparente totalidad de los casos es la “ciencia verdadera”
la que emerge como inexpugnable refutacion de las teorias evolucionistas, no puede
soslayarse el espiritu fuertemente emocional y patético que manifiesta el discurso catolico
al respecto de este tema —que induce a Cabrera, por ejemplo, a desdefiar las teorias de
Darwin como una “estiipida aberracion”. Como sostiene Miguel De Astia, “La sensibilidad
cultural de mediados del siglo XIX consideraba altamente ofensiva la lisa y llana
equiparacion del ser humano con los animales” (De Asua, 2010: 214). No so6lo quienes se
identificaban como defensores de la Iglesia, por lo tanto, podian sentir un fuerte resquemor
con respecto a las ideas de Darwin. Segin Marcelo Montserrat, en un ensayo de 1875
Miguel Cané se preguntaba: “;El hombre es mono o angel? Yo, sefior, me pongo del lado

de los angeles. Repudio con indignacion y asco esas novedosisimas teorias”.>’ La ocasion

37 Citado de Cabrera (1883: 44).
3 Citado de Cabrera (1883: 13).
39 Citado en Montserrat (1993: 44).
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de dicho alegato venia dada por la publicacion, pocos meses antes, de la novela Dos
partidos en lucha, escrito por el joven Eduardo Holmberg. Este relataba, en dicha obra, un
ficticio debate entre darwinistas y anti-transformistas —que de hecho involucraba al propio
Darwin, arribado a Buenos Aires para participar de la polémica- que concluia con la
victoria de los primeros. Por medio de personajes que, de acuerdo con Montserrat,
representaban a figuras contemporaneas de la ciencia argentina, Holmberg delimitaba los
dos campos en pugna en términos tanto cientificos como ideoldgicos. Paleolitz, detractor de
Darwin, defiende la doctrina “sagrada para algunos por cuanto no rechaza la narracién
mosaica, la que sostiene que descendemos de barrio sucio, lo que es mas noble que
descender del mono”. Pascasio Griffitz, paladin del evolucionismo, reflexiona por su parte
que:

Si triunfan los rabianistas [anti-evolucionistas], veremos la propaganda del statu quo, con
toda su sombra, con toda su necia firmeza. Las ciencias no adelantaran, y si adelantan,
serd de una manera negativa, a mi modo de ver. Si por el contrario triunfamos los
darwinistas...es incuestionable que tiene que tiene que alterarse por completo la norma
social, y, o estalla una revolucion filosofica de una trascendencia incalculable, o llega la
indiferencia hasta el extremo de no saber apreciar la influencia de una doctrina cientifica
en la marcha de una sociedad.®

Quienes se oponian a la evolucion, vinculados a la irracionalidad dogmatica que ve
el origen del hombre en el “barro sucio”, no permitiran el avance de la ciencia si triunfan.
Los darwinistas, en cambio, son los profetas de una pronta “revolucion filosofica” que
necesariamente alterara la “norma social”. La dicotomia no podia ser mas tajante. Esto no
significa, como podra inferirse, que efectivamente existieran dos “bandos” tan nitidamente
diferenciados y homogéneos en sus caracteristicas. El cientifico de mayor prestigio con el
que contaba la Argentina en ese momento, el prusiano Hermann Burmeister, rechazaba la
evolucion aunque por motivos mas ligados a su formacion cientifica que a sus convicciones
religiosas. A su vez, muchos defensores de la evolucion tenian dificultades para asimilar la
seleccion natural darwiniana. Segin Novoa y Levine:

...para 1870 estaba claro que el Darwinismo no era una mera continuacion de la vieja
tradicion representada por la filosofia natural o las ideas de la Ilustracion Francesa, sino
una radical desviacion de ellas. El reconocimiento de este hecho puso en peligro la
concepcion de la ciencia como la expresion de una cultura universal inherente en la
construccion de naciones civilizadas. Darwin no estaba interesado en crear una narrativa
universal que pusiera a la naturaleza y a las sociedades humanas en términos analogos.

%0 Citado en Montserrat (1993: 41).
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Mas importante atin, su nocion de temporalidad fue quiza la parte mas dafiina de su teoria,
porque su exposicion de la contingencia evolutiva socavaba la nociéon de una escala de
tiempo universal a lo largo de la cual el progreso compartido de todos los individuos hacia
su destino unificado podia ser medida. [...] la revoluciéon Darwiniana dejé un vacio
filosofico que era dificil de llenar.”

El propio Sarmiento, uno de los mas apasionados del evolucionismo en la
Argentina, tendria serias dificultades para lidiar con la aridez moral del darwinismo; si las
ideas de Lamarck le habian permitido imaginar un perfeccionamiento constante de la
humanidad, los planteos de Darwin generaban un espacio menos propicio para ese tipo de
extrapolaciones. Es por eso, sefiala Montserrat, que el ex presidente se decantaria por las
teorias cosmologicas de Spencer frente a un Darwin que se mantenia neutral en cuanto al
hombre y el futuro de su desarrollo moral. Asi, en una carta escrita a Francisco P. Moreno
en 1883, Sarmiento declaraba que:

Bien rastrea usted las ideas evolucionistas de Spencer que he proclamado abiertamente en
materia social, dejando a usted y a Ameghino las darwinistas, si de ello los convence el
andar tras su ilustre huella. Yo no tengo la pretension ni el derecho de serlo. Con Spencer
me entiendo, porque andamos el mismo camino.*

En el caso de los articulos anti-evolucionistas publicados por La América del Sud
también puede observarse la presencia de un cierto contenido que va mas allé de la estrecha
discusion cientifica, o incluso de la discusion religiosa. Aunque siempre asociada a estos
dos elementos, se manifiesta en dichos textos una percepcion de afrenta a la dignidad
humana, que pone de cabeza al mundo como habia sido conocido hasta ese momento. En
un articulo aparecido en el diario en agosto de 1877, en el que se comentaban las diferentes
teorias existentes sobre el origen del hombre, su autor reflexionaba:

...supongamos que se ponen de acuerdo todos los sabios, ;qué es lo que se pretende
probar? ;Que somos animales perfeccionados, y de consiguiente con un alma mortal?

Es decir, animales sabios, nada mas.

Pero entonces, ;donde esta lo sublime, lo infinito? ;De qué sirven las aspiraciones del
hombre? ;Porque premia la virtud y castiga el vicio? ;Porque tiene el sentimiento de lo
j lo injusto? ia | lo bello, 1 2.8

justo y de lo injusto? Como aprecia lo bueno, lo bello, lo generoso?.

La respuesta a estas preguntas, como puede esperarse, remitia a que el hombre, en
cuanto poseedor de un alma inmortal y subordinado “4 la sabiduria que es Dios”, ocupa un

lugar esencialmente particular en el &mbito de la Creacion. Esta percepcion de absurdo y de

*! Citado de Novoa y Levine (2010: 74).
#2 Citado de Montserrat (1993: 26).
* La América del Sud, Buenos Aires, 9 de agosto de 1877.
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pérdida de sentido, de hecho, acompanaba en general al juicio sobre el “materialismo”, del
cual las teorias evolucionistas se percibian como un —muy importante- componente. Resulta
de particular interés citar in extenso un articulo que explicita muy claramente dicho punto.
En referencia a estos asuntos, se afirma que:

Hay en la naturaleza del materialismo un no sé¢ qué de antipatico y repulsivo, que hace
necesaria cierta violencia hasta para refutarle. Tratar en serio el asunto, plantear esas
teorias horriblemente degradantes que admiran & la naturaleza, desconciertan a la razéon y
ultrajan a la fé, detenerse en refutar esos prodigiosos descubrimientos, que sobre el
hombre mono, el hombre pez, el hombre molusco y demas insignes farsas nos regalan /os
sabios de nuestros tiempos, es inferir un agravio demasiado pesado 4 la dignidad humana.
[...] En nombre del progreso de la humanidad se busca con el escalpelo en cerebros
helados y en apagados corazones el misterio de la existencia, como si la muerte pudiera
revelar los secretos de la vida, pero por mas que trabajeis en vuestros laboratorios no nos
intimidais, obreros de la muerte. Por mas que pulvericeis los cadaveres, nunca hareis
brotar de ellos, ni un gérmen de libertad, ni un grano de virtud, ni una chispa de ingenio,
ni un atomo de progreso. Os empeiais en no encontrar en el hombre mas que materia,
huesos, tendones, filamentos, sangre, vida carnal y grosera; os gozais en no presentarnos
sind haces de huesos, cadaveres y mas cadaveres, corrupcion y mas corrupcion, disolucion
y mas disolucion, podredumbre y mas podredumbre, pero, ;qué podeis probar con tan
ingrata tarea?.*

Se desprende de este pasaje una sensibilidad que recuerda a ese “lamento de Cané”
del que hablara Teran, en el que se renegaba de la invasion positivista que ahogaba “todo
germen de adoracién a la belleza eterna” (Teran, 2008: 66). Pero, si Cané pretendia
defender una cultura humanista que se nutria de las artes y las letras, en este caso se
defendia una visién del mundo que reivindicaba la dignidad especial del hombre en el
marco del plan omnicomprensivo trazado por la Providencia. Dicha apreciacion se
combinaba con una defensa del dogma catdlico y la apelacion a una apropiacion particular
de la ciencia para condenar a aquellos “sublimes doctores fisiologicos” que en sus
“perfumados gabinetes” no hacian mas que desquiciar el orden del mundo. Y, como ya
afirmamos, se enfatizaba que no implicaba esto ninguna novedad: “...es el materialismo del
siglo diez y ocho cubierto con la gasa transparente de retumbantes términos” (Teran, 2008:
66).

Los editores de La América del Sud, por otro lado, no articularon este tipo de
discurso a la manera de un soliloquio, sino que accionaron y reaccionaron frente a las

novedades que emergian en la esfera publica y a lo actuado por aquellos a quienes

* La América del Sud, Buenos Aires, 2 de septiembre de 1886.
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percibian como sus adversarios. La refutacion de Draper es sélo un caso entre otros que
atestiguan el enfrentamiento entre dicho periddico y La Tribuna, que se convertiria en uno
de sus antagonistas recurrentes.” El 5 de marzo de 1876, en su “Seccién cientifica”, La
América del Sud publicd un articulo llamado “Algunas observaciones a los que defienden
los hombres prehistoricos”.*® En él —a partir de razonamientos que ponian de manifiesto un
fuerte dilettantismo en materia cientifica- se afirmaba que el hombre no podia tener
300.000 afios de antigiiedad, dado que, asumiendo una determinada tasa de periddica
duplicacion poblacional, la cantidad de personas sobre la Tierra seria enorme. Y, de
acuerdo con ‘“el famoso economista inglés” Malthus, el planeta no podia sostener mas
habitantes que los existentes en aquel momento, puesto que faltaria el territorio necesario
para producir alimentos.

Algunos dias mas tarde desde La Tribuna se respondia que la autoridad de la
doctrina revelada era “dudosa” y que “La ciencia ha formado en medio del espanto de las
generaciones aferradas a los viejos dogmas, una nueva concepcion del creador y de la
creacion”.*’ Publicaba este periodico, en contra de la cosmogonia mosaica, que:

En el principio se extendia la mar de las primeras edades, y la tierra estaba oculta bajo las
olas. Debajo de las olas se formaba una vegetacion marina, fucoide [...]. El segundo dia
empezd a asomar en aquellos mares tibios, algo como la cabellera empapada de un
hombre, que sale del fondo de las aguas. Eran las primeras plantas terrestres, los liquens,
los musgos que empezaban & brotar en los l1égamos formados por las algas y las conchas
del mar silurico.*

En La América del Sud se negd que una explicacidon como esta representara una
novedad, puesto que “Ellos podran vestir de nuevo los antiguos fantasmas; pero no os
delinearan una nueva figura, aunque sea deforme, porque no son capaces ni de un absurdo
original”.* Y para negar el relato postulado por La Tribuna recurrieron —sugestivamente- a
una triple argumentacion: filoséfica, histérica y geoldgica. Con respecto al primer punto,

afirmaban que ese “mar de las primeras edades” reviste en la lectura de dicho periddico un

* La Tribuna (Buenos Aires,1853-1884), fundado por los hermanos Héctor y Mariano Varela, fue un
periédico que —ademas de dedicarse a actividades politico-facciosas, que lo condujeron a apoyar las
candidaturas de Sarmiento y Avellaneda- se caracterizd por mantener una mirada critica con respecto a la
Iglesia Catdlica. Si bien nunca renegando de, como minimo, un cierto cristianismo, el periddico se mostrd
enfrentado a muchas decisiones adoptadas por la Iglesia, tales como el decreto de la infalibilidad papal.

* La América del Sud, Buenos Aires, 5 de marzo de 1876.

7 Citado en La América del Sud, Buenos Aires, 18 de marzo de 1876. La Tribuna, como puede notarse, no
niega la existencia de un Creador, aunque modifique fuertemente su lugar y el sentido de la Revelacion.

8 Citado en La América del Sud, Buenos Aires, 17 y 18 de marzo de 1876.

¥ La América del Sud, Buenos Aires, 18 de marzo de 1876.
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caracter eterno que no puede ser posible: “La mar no puede ser eterna. Siendolo, ¢ seria
independiente de Dios, 6 ella misma seria Dios”. Si el mar fuera eterno, y por lo tanto
convergiera con Dios, seria contradictorio que contenga a la vez la esencia de la quietud y
del movimiento. Si existio en ¢l un momento de quietud, una fuerza externa deberia haberle
impreso el movimiento que tiende a manifestar. Solo Dios puede ser “simplicismo e
inmutable”. “El no se muda: El solo se modifica; solo se mudan, modifican y salen a la luz
las cosas que El, en su ciencia infinita y en su poder ilimitado, conoce desde la eternidad,
con prevencion de que salgan a la luz en tal o cual tiempo”.”® Desde un punto de vista
filosofico, y reactualizando una discusion caracteristica de la Ilustracion, la materia no
podia existir por si misma.

El segundo argumento, que ya se encontraba presente en la exposicion de Estrada
contra Minelli, apuntaba a demostrar la veracidad del Génesis a partir de la comparacioén
con las tradiciones historicas de diferentes pueblos antiguos. Se apelaba, asi, a cronicas
como aquella redactada por Beroso el Caldeo, o la historia de Egipto y China, para
demostrar las similitudes con la narracion mosaica. Desde La Tribuna se respondi6d ante
dicha exposicion que:

Aun no ha concluido su réplica el diario que defiende no solo las ideas y los intereses de
la iglesia, sino sus preocupaciones...

En vano exhuma citas de autoridades ortodoxas, en vano reproduce los argumentos que
tuvieron razon de ser en otra época, cuando aiin no habia nacido la geologia, y rehecho los
MUNDOS ANTERIORES, compulsando sus calculos en documentos de piedra.

El colega gasta su tiempo, el caudal de sus fuerzas intelectuales, en juegos estériles de
jimnasia, la jimnasia del sofisma [sic].”’

Desairado por dicha respuesta, el articulista de La América del Sud denunciaba que
se pueda considerar una “fabula” el relato de la Biblia y remitia al propio terreno que La
Tribuna pretendia dominar: la geologia. Se afirmaba, asi, que:

Hay mas de ochenta sistemas geoldgicos: todos ellos se creen fuertes, todos sabios, todos
coronados con la aureola brillante de la ciencia; pero todos ellos son distintos. ;Como asi?
Si la verdad es una, si no puede haber razon para los que digan ‘si’ y para los que digan
‘no’ ;por qué tantas discrepancias?.’

Referian, por su parte, al libro Recherches philosophiques sur les Américains

(1771), de Cornelius de Pauw, para mostrar que los fosiles pueden tener muchos menos

0 La América del Sud, Buenos Aires, 18 de marzo de 1876.
U La América del Sud, Buenos Aires, 24 de marzo de 1876.
52 La América del Sud, Buenos Aires, 24 de marzo de 1876.
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afnos de lo que suele considerarse. Por otro lado, “Las conchas y cuerpos marinos que se
descubren en lugares tan distantes no prueban otra cosa que la verdad del diluvio, que tan
grande trastorno causé en toda la naturaleza”.”® Y estos argumentos se completaban con la
afirmacion de que la Iglesia habia actuado siempre como una fuerte impulsora de la ciencia,
aduciendo por ejemplo que las teorias de Copérnico habian sido aceptadas por los sabios

catolicos a €l contemporaneos.

Catolicismo, ciencia y la circulacion internacional de la informacion

Los ejemplos anteriores indican que la ciencia se habia ya instalado como un
referente disputado en la Argentina de ese periodo. Mientras que sectores anticlericales
pretendian recurrir a ella para demostrar el absurdo de apegarse a los relatos expuestos en la
Biblia, los defensores del catolicismo procuraban invertir dicha ecuacion y, modificando el
sentido de “lo cientifico” utilizado por los primeros, introducir a la ciencia como un
elemento central de su propia narrativa. Como antes sefialamos, los discursos de los
catolicos argentinos seguirian lineas muy similares desde que Estrada intentara refutar las
“Lecciones de Historia Universal” de Gustavo Minelli, en 1862, hasta que las polémicas en
torno al vinculo entre el catolicismo y la ciencia —en el marco més general de las polémicas
internacionales en torno a la religion y la ciencia- comenzaran a difuminarse en la década
de 1900 (Castelfranco, 2015: 129-133). En mayor o menor medida, puede observarse en
ellos una clara cercania con los discursos mas ortodoxos —o incluso “ultramontanos”- del
catolicismo. Las lineas apologéticas alternativas, que sobre todo en la vuelta de siglo
comenzarian a surgir en Europa, no tendrian virtualmente ninguna representacion en las
intervenciones publicas de los catdlicos argentinos. Los trabajos de, por ejemplo, Dalmace
Leroy, John Augustine Zahm, Alfred Loisy, Maurice Blondel o Pierre Duhem, que en
diferentes 4reas impugnaron ciertos elementos de la ortodoxia, no parecen haber tenido

. , . 4 .
ningun asidero en el contexto local.”* Es pertinente detenerse, aunque sea brevemente, en

3 La América del Sud, Buenos Aires, 24 de marzo de 1876.

> Dalmace Leroy y John Augustine Zahm propiciaban un acercamiento entre la doctrina catolica y las teorias
de una —guiada- evolucion organica. Alfred Loisy proponia una aproximacion exegética a la Biblia mucho
mas laxa que aquella oficializada por la enciclica Providentissimus Deus, de 1893. Esto le valié ser destituido
de su cargo en el Instituto Catdlico de Paris ese mismo afio, y excomulgado en 1908, en el contexto de la
avanzada “antimodernista”. Maurice Blondel y Pierre Duhem, por su parte, combatian tanto la apologia
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los interrogantes generados por esa ausencia de discursos alternativos en el marco del
catolicismo argentino.

Un modo de aproximarse a dicha problematica implica analizar la incidencia de la
romanizacion. Roberto Di Stefano y Loris Zanatta definen este concepto como un
“esfuerzo del papado por consolidar la cohesion de la Iglesia frente a los Estados y a las
ideologias seculares”. Asi,

...este proceso condujo a la concentracion en el Pontifice y su curia del poder dogmatico —
del cual fue emblematica la sancion del dogma de la infalibilidad pontificia en el Concilio
Vaticano del 1870-, del poder doctrinario —como lo reveld el caracter crecientemente
normativo y dirigido a todo el mundo catélico asumido por las enciclicas- y el poder
disciplinario, con que la Santa Sede ampli6 el radio de accion de sus sanciones candnicas
impuestas a las Iglesias locales.”

Tomando esto en consideracion, resulta interesante el modo en que los escritos
apologéticos de los catodlicos argentinos tienden a converger con el discurso elaborado
desde el Vaticano. La idea de que existe una perfecta armonia entre los dogmas catolicos y
la ciencia —y de que la ciencia, de hecho, puede ayudar a probar la existencia de una
Providencia- y de que la Iglesia no s6lo no impidi6, sino que fue la principal promotora de
la “buena ciencia”, pueden encontrarse en diferentes documentos pontificios, tales como el
Syllabus, la enciclica Quanta Cura y en la constitucion dogmatica Dei Filius, promulgada
en el contexto del Concilio Vaticano I. A su vez, una apelacion tan fuerte a la autoridad de
un periddico como La Civilta Cattolica, que actuaba como una suerte de vocero no oficial
de la Curia Romana, genera ciertas preguntas sobre el modo en que esta informacion se
transmitia y el propio sentido de su circulacion.

Al abordar esta cuestion, es llamativo observar que el discurso elaborado por La
América del Sud diverge parcialmente con respecto a las cartas pastorales que en esos
mismos afios publicaba el Arzobispo Federico Aneiros; aunque esta divergencia no tuviera
que ver con principios dogmaticos, sin dudas, sino con las temadticas especificas tratadas
por ellos. Como ya se afirmo, La América del Sud parecid encontrar en los temas
cientificos un eje fundamental a partir del cual desplegar su discurso. Posee una infinidad

de articulos publicados a este respecto, que apuntan a defender una lectura literalista de la

cientifica inscrita en el neotomismo de la época como el materialismo positivista. Ver Castelfranco (2015:
Cap. 1).
% Dj Stefano y Zanatta (2009: 342).
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Biblia a la par que se apropian de ciertas teorias cientificas que la favorecen y atacan
aquellas que no lo hacen. Las pastorales de Aneiros, por su parte, aunque igualmente
virulentas y combativas, encuentran su centro en tematicas que, al menos hasta cierto
punto, podrian denominarse como filosofico-teologicas.

Seria absurdo, es preciso aclararlo, realizar una separacion a todas luces artificial
entre la ciencia y la filosofia-teologia en el pensamiento catolico ortodoxo de este periodo.
En el marco del tomismo, cuyo influjo puede observarse mucho antes de su oficializacién
por medio de la enciclica Aeternis Patris de 1879, ambas cumplen roles diferenciados pero
se encuentran, sin embargo, completamente entrelazadas. A pesar de ello, cuando se
observa los textos escritos por los catolicos argentinos en este periodo, resulta evidente que
en ciertas ocasiones se enfatiza la centralidad de las ciencias naturales —aunque siempre
enfatizando el trasfondo materialista o panteista de aquellas teorias que contradicen el
relato biblico- y en otras se remite a cuestiones de orden mas estrictamente “filosofico”,
que en general involucran la condena de aquellos sistemas cuyo origen se adjudica a la
[lustracion o incluso a la antigiiedad clasica.

Hemos sostenido en otro trabajo que el periddico La Relijion, publicado en Buenos
Aires en la década de 1850, tendia a centrarse en esos topicos “filosoficos”. (Castelfranco,
2015). Y es interesante que Federico Aneiros, fundador de dicho 6rgano y arzobispo de
Buenos Aires durante la década de 1870, mantuviera en las cartas pastorales del periodo
que ahora analizamos un discurso centrado en dicha linea. En marzo de 1876, por ejemplo,
dio luz a una pastoral en la que denunciaba al ateismo por ser el pilar y el origen de todos
los errores de la “filosofia moderna”. Analizaba, en ese marco, los principales sistemas
filosoficos que a su juicio habian errado su camino: el ateismo, el dualismo, el panteismo y
la idea segun la cual la materia es increada y su existencia es eterna. Y afirmaba, a partir de
ellos, que:

Los trabajos de los fildsofos, las luces, de la filosofia no han hecho mas que sustituir con
doctrinas enteramente negativas, que nada esplicaban, una doctrina solidamente positiva
que lo esplicaba todo; esos trabajos no han producido otro resultado que reemplazar lo
cierto con lo quimérico, lo sublime con lo necio, el saber con la ignorancia, la certidumbre
con la duda, la razon con el delirio, las verdades mas grandes con errores lamentables y
funestos, afiadir una demostracion mas a lo que la esperiencia de treinta siglos habia
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demostrado ya, 4 saber: [...] [la razon humana] renegando de Dios se ve obligada a renegar
. . 56
de si misma.

Y, en una carta pastoral sobre la cuaresma publicada en febrero de 1877, Aneiros
profundizaba dicha linea al afirmar que:

Nos dirigimos & hombres practicos, (a) no de imajinacidon que se exalta en la soledad de su
gabinete, no 4 hombres 4 quienes el odio del catolicismo 6 simplemente el odio a los
Jesuitas, quita la facultad de apreciar sanamente las cosas, sino hombres que conocen a la
vez los limites de la espculacion y las necesidades de la vida practica y les preguntamos lo
que piensan acerca del proyecto de confiar 4 la filosofia, s6lo reducida 4 sus solos recursos
y en la hipotesis de la disolucion de las instituciones religiosas todo el ejercicio del
ministerio espiritual en las sociedades modernas. Tenemos 4 los filésofos encargados de
hablar 4 los hombres de la libertad y de la vida futura.”’

El eje del discurso de Aneiros, como puede observarse, se ve constituido por una
critica de la filosofia mas que de las ciencias naturales o de las disciplinas abocadas al
estudio de la historia. En aquellas ocasiones en que utiliza la palabra “ciencia”, de hecho,
parece remitir a una categoria cercana a la “filosofia natural” —en cuanto analisis de la
naturaleza fuertemente vinculado a la especulacion metafisica- que a una nocién de ciencia
tendiente a la aplicacion del método hipotético-deductivo.”

Los articulos publicados en La América del Sud, por otro lado, se encuentran mucho
mas centrados en cuestiones que podrian situarse dentro del marco de lo que
convencionalmente comenzaba a definirse como “ciencia”. Dicho periddico se ocupa de
tematicas vinculadas a la geologia, la biologia, la astronomia y la historia que no
encuentran ningun lugar en los escritos de Aneiros. Mas alld de que, como ya indicamos,
estos textos entremezclen los topicos “cientificos” con cuestiones de indole filosofico-
teologica —una distincion conceptual que los voceros catolicos bien podrian haber
considerado espuria- la divergencia tematica no deja de ser notable.

Esta exposicion nos conduce, nuevamente, a la pregunta sobre la romanizacion. Es
preciso aclarar, en cualquier caso, que nuestra aproximacion de ningin modo pretende
agotar dicha problematica, cuyas aristas se ramifican en direcciones que no podriamos aqui

abordar. Dos son los fendmenos que pueden resultar de interés, con respecto a este tema.

6 La América del Sud, Buenos Aires, 5 de marzo de 1876.

" La América del Sud, Buenos Aires, 14 y 15 de febrero de 1877.

% Cabe recordar que, como afirman Artigas, Glick y Martinez, en ocasiones era dificil conciliar el
pensamiento metafisico de muchos miembros del clero con los requerimientos del método hipotético-
deductivo que suele aplicarse en las ciencias naturales. Ver Artigas, Glick y Martinez (2006: 92).
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En primer lugar, lo que parece ser una total ausencia de expresiones heterodoxas vertidas
por aquellos que se erigieron como voceros publicos del catolicismo; a pesar de los
conflictos politicos que atravesarian buena parte del periodo, y que llegarian a enfrentar a
los defensores de la Iglesia con aquellos catdlicos que optaban por el laicismo, en ningin
momento parece observarse la expresion de opiniones dogmaticas que se puedan considerar
contrarias a la ortodoxia en lo que respecta a estas cuestiones —lo que si ocurria y ocurriria
en Europa y en Estados Unidos, sobre todo en lo que concierne a la exégesis biblica vis a
vis los avances de las ciencias naturales y de la “alta critica”. En segundo lugar, resulta
interesante que los temas “cientificos”, que parecian obsesionar a los laicos y religiosos que
escribian en La América del Sud, se hallen virtualmente ausentes de las pastorales del
arzobispado.”

Con respecto al primer punto puede ser pertinente mencionar un articulo escrito
afos mas tarde por Gustavo Franceschi, cuando, en la década de 1900, la problematica
“modernista” agitaba las aguas del mundo catdlico. En la edicion de 1907 de la Revista
Eclesiastica del Arzobispado, Franceschi escribia que

En nuestra republica, no ha tenido, que sepamos, entrada alguna el modernismo. Esto se
debe entre otras causas a que el clero no tiene tiempo ni oportunidad de consagrarse 4 las
arduas cuestiones de teologia, exégesis y filosofia. No conocemos en castellano autor
alguno que trate de una manera algo completa el asunto en debate. Los libros y revistas
que lo estudian estan escritos principalmente en francés, inglés e italiano.”

Lo anterior apunta a una linea similar a la que sostiene Miguel De Asta, segun
quien:

...durante este periodo no hubo naturalistas catdlicos de significacion en Argentina. El
tema de Darwin y la evolucidn, al menos en la escena publica, estuvieron en manos de
personajes de la vida politica, periodistica e intelectual, abogados y médicos en funcion de
polemistas.®'

En la Argentina de esos afios no existian instituciones intelectuales catolicas que
pudieran compararse con aquellas que funcionaban en Francia o Alemania. De hecho,

durante la ultima década del siglo XIX comenzaria a tomar fuerza el proyecto de creacién

> Esto no seria siempre asi. En una pastoral de 1894 el mismo Aneiros aludiria muy puntualmente a la
ciencia. Afirmaria alli la no contradiccién entre ésta y el catolicismo, sustentando su planteo en una
enumeracion de cientificos que eran, a la vez, “sabios, piadosos y creyentes”. La Voz de la Iglesia, Buenos
Aires, 8 de febrero de 1894.

% Franceschi (1907: 801).

' De Asua (2009: 50-51).
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de una universidad catolica, que pudiera elevar el nivel de instruccion del clero y el laicado
para paliar justamente la ausencia de adecuados centros de instruccion.®’ Las teorias
exegéticas y dogmaticas heterodoxas tendieron a surgir en aquellas instituciones catolicas
que contaban con un solido desarrollo intelectual: los casos de Loisy y Zahm posiblemente
sean los mas claros a este respecto.

En el contexto argentino, como puede extraerse de los pasajes antes citados, el
debate sobre cuestiones de orden cientifico o exegético resultdé mas bien limitado, y parece
haberse subordinado en su mayor parte a las necesidades politicas dictaminadas por las
coyunturas cambiantes. Asi, los discursos mas cercanos a la ortodoxia, llegados desde el
Vaticano o desde organos periodisticos particularmente autorizados como La Civilta
Cattolica, se convertian en una herramienta para librar esas batallas contra los percibidos
enemigos de la Iglesia que, a pesar de contar con numerosos antecedentes, termino de
eclosionar en la década de 1880. Las exigencias de un contexto marcado por el conflicto
con sectores anticlericales y/o laicistas, sumadas a la relativa debilidad de las instituciones
intelectuales catolicas del pais, impulsaron este proceso de romanizacion, pero, de algin
modo, invertido: méas que pensar en la imposicion vertical de discursos y contenidos
dogmaticos, tiene sentido pensar en su apropiacion activa por parte de sujetos que los
requerian para librar sus propias batallas.

Como ya afirmaran Di Stefano y Zanatta, este proceso requiere ser pensado en su
doble direccionalidad, y es esta perspectiva la que tiende a dominar las reflexiones mas
recientes sobre el tema.”’ En su analisis del catolicismo europeo del periodo, por ejemplo,
Cristopher Clarke afirma que, si bien el papel jugado por las politicas emanadas desde el
Vaticano no puede ser soslayado a la hora de entender las nuevas formas de la religiosidad
catolica, dista de ser el unico factor en juego. La novedosa concentracion del poder en

manos de la curia romana convergi6 con una renovada piedad popular y con un potenciado

62 En las cartas pastorales y articulos editados en publicaciones del periodo, de hecho, tampoco se puede
observar una elaboracién muy profunda con respecto al neotomismo, que en ese momento se consolidaba en
el Vaticano. Mas alla de algunas menciones aisladas de Santo Tomas y su pensamiento, es dificil encontrar
una exposicion erudita con respecto a dicho tema. Esto a pesar de que el discurso de los catdlicos argentinos,
con respecto a la ciencia, se ciflera a postulados neotomistas.

63 Segtin dichos autores, “Inmersa en un clima en el que la vida publica se emancipaba de la tutela de la
Iglesia y de su doctrina, aquélla identificé en el cordén umbilical que la unia a la Santa Sede una fuente vital
de defensa contra sus enemigos y de energias para resistir, reforzarse y preparar la contraofensiva”. Di
Stefano y Zanatta (2009: 343).
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dinamismo en el accionar del laicado, que reforzé su posicién pero que en ocasiones debiod
ser contenida para que la Iglesia no se viera desestabilizada (Clarke, 2003: 12). Mary
Heimann, por su parte, lleva esta linea incluso mas all4 al afirmar que el Vaticano, en vez
de instigar el cambio devocional, mas bien se mantuvo a la zaga con respecto a la explosion
de nuevas formas piadosas, haciendo lo posible por marginar aquellas tendencias
doctrinalmente sospechosas reteniendo a la mayor cantidad de fieles que fuera posible
(Heimann, 2005: 81).

La romanizacion también ha sido revisada, en esta linea, en el contexto de la
historiografia argentina. En su articulo “Prensa catolica y sociedad en la construccion de la
Iglesia argentina en la segunda mitad del siglo XIX”, Miranda Lida enfatiza que, sin
soslayar la existencia efectiva de un proceso de centralizacion del poder y jerarquizacion
vertical con eje en el papado, la construccion de la Iglesia Argentina no puede
comprenderse por completo sin considerar a una multiplicidad de actores, tales como
grupos de laicos, la prensa y el Estado. Lida se concentra en los dos primeros y demuestra
como la ereccion de templos y la expansion de las actividades pastorales estuvo
fuertemente atada a la accion de los vecinos de diferentes localidades, que se organizaban
en comisiones que tenian como finalidad el logro de dichos objetivos. La prensa, por otro
lado, complementaba este proceso al ser utilizada como plataforma para realizar colectas de
fondos y, en general, para convocar a los lectores a que se involucraran en tales actividades
—lo cual no implica, sin embargo, una dindmica estrictamente vertical de “arriba hacia
abajo”, puesto que, aunque de forma quiza excepcional, la direccion del mecanismo podia
invertirse.®*

Si distintos autores, entonces, plantearon distintos condicionamientos a la tesis de la
romanizacion- sobre todo en el plano de la historia social y de la historia institucional-
consideramos pertinente ampliar estas revisiones al plano de la historia intelectual del
catolicismo argentino decimondnico.

Por otro lado, seria dificil comprender estos desarrollos sin referir a lo que Eric
Hobsbawm denomina la “unificacion del mundo™ que se desarrolld en esos afios. Segin

dicho autor, desde mediados del siglo XIX resulté de extraordinaria importancia el

64 Una linea similar fue seguida por Diego Mauro. Puede verse Mauro (2013: 29-37). Roberto Di Stefano, a su
vez, ha estudiado la conflictividad que encarné el pasaje de una Iglesia portefia mas vinculada a posiciones
galicanas hacia una que comenzd a estrechar sus lazos con el Vaticano. Di Stefano (2004: cap. 3).
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principio de unidn entre las regiones mas apartadas de la Tierra, a través de medios de
comunicacion que no tenian precedentes en cuanto a regularidad, a capacidad para
transportar gran numero de personas y productos y, sobre todo, en cuanto a velocidad, esto
es, el ferrocarril, el barco de vapor y el telégrafo.”

Si en 1862, cuando Estrada se aboco a refutar las lecciones de Minelli, centrd su
argumentacion en dos libros que tenian veinte afios de antigiiedad —o aun mads-, y cuyo
recorrido hasta llegar a sus manos resultaria dificil precisar, el escenario se mostraba muy
distinto menos de veinte afios mas tarde. El nivel de conocimiento que manifiestan los
articulistas de La América del Sud sobre las principales discusiones desarrolladas en Europa
parece relativamente elevado, como lo demuestra el caso de Draper. Su libro, History of the
Conflict between Religion and Science, se publicd en Estados Unidos en 1874. En 1876 la
obra era traducida en Espafia y ese mismo afio se la mencionaba por primera vez en La
América del Sud, como respuesta a un articulo laudatorio publicado por La Tribuna. En
1877 La Civilta Cattolica editaba el “Esame critico della storia del conflitto fra la religione
e la scienza”, de G. M. Cornoldi. Ese mismo afio, algunos meses mas tarde, el “Examen
critico” aparecia en las paginas de La América del Sud. Lo mismo ocurria con el libro Del
darwinismo 0 el hombre-mono, del médico catolico francés Constantine James. Publicado
en Francia en 1877, en el mismo afio era resumido en una serie de articulos del periddico
argentino.

Los publicistas catolicos podian acceder a un enorme caudal de informaciéon con
mucha mas velocidad que antes, lo cual resultaba de gran utilidad para combatir a enemigos
anticlericales que apelaban a argumentos cientificos para atacar a la Iglesia; un area en la
que dificilmente se mostraran muy avezados. Esta voraz absorcion de informacién
internacional, en cualquier caso, no parece repetirse en todas las instancias: como antes se
sefald, el arzobispo Aneiros se atenia a un discurso casi idéntico al que habia sostenido
veinte afios antes. Cualquiera sea el motivo de esta divergencia, puede observarse que no
existia una monolitica homogeneizacion discursiva en los distintos espacios del catolicismo
argentino, mas alld de algunos puntos que no pudieran transgredirse. De todos modos, la
“unificacion del mundo” descrita por Hobsbawm actué como un factor que acerco la
posicion de los catolicos argentinos a la de la Iglesia Romana, aunque menos por una

imposicion de dogmas y contenidos que por la necesidad de los primeros de incorporar un

65 Citado de Hobsbawm (1998: 64).
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discurso pretendidamente legitimo —aquel emanado del Vaticano- para enfrentarse a una
fuente de legitimidad alternativa que se volvia cada vez mas poderosa —aquella que
emanaba de los hombres de ciencia y sus instituciones.

Mas alla de que en este periodo, entonces, la Curia Romana intentara cimentar su
control sobre las Iglesias locales y el mundo catélico en general por medio de la
romanizacion, debe tenerse en cuenta que no fue éste el Unico factor que hizo a los
catolicos —al menos en la Argentina- mas romanos. Como ya se afirmd, es preciso
considerar que, en lo que respecta a sus intereses inmediatos, los catolicos argentinos
posiblemente ubicaran un interés mucho mayor en las batallas locales contra el laicismo y
el anticlericalismo que en las potenciales imposiciones dogmaticas —o incluso
institucionales- que pudieran provenir del Vaticano. No hay dudas de que, al menos en lo
relativo a la ciencia, muchos catdlicos buscaron activamente incorporar ese flujo
informativo que manaba de alli. Y, por otro lado, es necesario considerar que, incluso si el
catolicismo argentino se romanizaba, de algin u otro modo, esto no signific6 que se viera
sometido a una uniformizacion de sus contenidos. Como muestra la diferencia entre los
textos de Aneiros y aquellos que se publicaban en La América del Sud, una miriada de
circunstancias —desde la trayectoria personal, hasta el publico al que se apelaba y el espacio
institucional ocupado- podian incidir en los intereses especificos que perseguia cada
discurso. Es posible que en otros ambitos nacionales, donde un mayor desarrollo de los
centros intelectuales vinculados al catolicismo quiza generara intereses diferentes a
aquellos centrados en un combate sin cuartel contra el vilipendiado liberalismo, la situacién

fuera muy distinta. Pero éste distaba de ser el caso en la Argentina finisecular.

Reflexiones finales

A lo largo del siglo XIX, tanto en Europa como en Estados Unidos se sucedieron
numerosas disputas en torno al caracter de la ciencia, muchas de los cuales —aunque no
todos- tuvieron que ver con la forma que debia adoptar su vinculo con la religion. En paises
como Inglaterra y Francia, por ejemplo, dichas polémicas implicaron una profunda
discusion sobre el modelo al que debian ceiiirse las instituciones cientificas, y sobre los

actores que debian controlarlas —puede pensarse en los conflictos librados con respecto a
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las universidades inglesas, tradicionalmente dominadas por el clero protestante, o en el
furioso anticlericalismo y “cientificismo” de la Tercera Republica francesa.

En la Argentina de la segunda mitad del siglo XIX, cuyas instituciones cientificas
empezaban a manifestar un lento “despegue”, este tipo de polémicas no parece haber tenido
una incidencia profunda en el desarrollo de la practica cientifica local. Es razonable sugerir
que los cientificos argentinos del periodo tendieron a manifestar una vision laica con
respecto a sus respectivas disciplinas, compartida por los principales expertos extranjeros
que en esos afios fueron “importados” al pais —puede pensarse en Francisco Pascasio
Moreno, Florentino Ameghino y Eduardo Holmberg, por un lado, y en Hermann
Burmeister y Benjamin Gould, por el otro. Como ya sefialara Miguel De Asta para el caso
de Darwin y la evolucidn, quienes defendieron una visioén “catodlica” de la ciencia no eran
por lo general cientificos, sino “personajes de la vida politica, periodistica e intelectual,
abogados y médicos en funcion de polemistas” —conjunto dentro del cual también puede
situarse a personajes que actuaban, en esta misma direccion, desde las filas del clero.

Las polémicas en torno al vinculo del catolicismo con la ciencia, en este sentido,
deben ser ubicadas en el contexto mas global de los debates, cada vez mas virulentos en el
periodo, entre catolicos y anticlericales —teniendo en cuenta, ciertamente, las salvedades
antes sefialadas que requiere la utilizacion de dichas categorias. Asi, si las aristas mas
extremas de estos debates parecen emerger con la llegada de Gustavo Minelli a Buenos
Aires y el dictado de sus lecciones sobre Historia Universal, en los afios que aqui
analizamos se habian convertido en un tema no inusual de discusidén en ciertos circuitos
letrados, tanto portefios como nacionales. Por otro lado, la creciente relevancia simbdlica de
la ciencia la convertia en un referente dificilmente eludible al momento de polemizarse
sobre el papel ocupado por la Iglesia en la sociedad.

Durante la segunda mitad de la década de 1870 el periodico catdlico La América del
Sud —mientras miraba a Roma para encontrar aquellos lineamientos que le permitieran
fundamentar su propio discurso- se enfrentd repetidas veces con los editores de otras
publicaciones, tales como La Tribuna y El Nacional, a cuenta del modo en que debia
comprenderse el vinculo entre la ciencia y el catolicismo. Los temas, a su vez, se
internacionalizaron con rapidez gracias a la general mejora de las comunicaciones, y

figuras como John William Draper, que causaba furor en Europa y Estados Unidos con su
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History of the Conflict Between Religion and Science, fueron rapidamente reivindicadas por
unos y repudiadas por otros. El gran enemigo de los apologistas catdlicos, en ese marco, fue
la amalgamacion del “liberalismo” —comprendido, sin dudas, de un modo particular- con un
“materialismo” que se consideraba cada vez mas omnipresente. A ¢l remitian,
propugnaban, los fundamentos que subyacian tanto al evolucionismo de Darwin como las
teorias geoldgicas que adjudicaban una edad extensisima del hombre sobre la Tierra y que
negaban las verdades del Génesis. El objetivo final de los materialistas, asi, era destruir la
civilizacidon catolica, y junto a ella el propio fundamento de la moral. En este tipo de
proposiciones se observan algunas preocupaciones que no carecen de lazos con aquellas
manifestadas por miembros de la elite no identificados, al menos de un modo tan visceral,
con la prédica del catolicismo. Miguel Cané, por ejemplo, argumentaba en ese mismo
periodo que la expansion avasallante de la ciencia empobrecia el espiritu del hombre. Su
respuesta, sin embargo, no implicaba un retorno irrestricto a las tradiciones religiosas, sino
la reivindicacion de un humanismo estetizante que impidiera el olvido de la “belleza
eterna”. Este famoso lamento de Cané, asi como el lamento catolico, se encontrarian sin
embargo en minoria durante los afios subsiguientes. S6lo a comienzos del siglo XX, y con
los debates en torno a la ciencia mostrando una faz mucho mas diluida, este tipo de prédica

comenzaria a ganar espacios cada vez mayores.
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La Ameérica del Sud (1876-1880) y las perspectivas catolicas sobre el vinculo entre la
ciencia y el catolicismo en la Buenos Aires de fines del siglo XIX

Resumen

Este articulo analiza la construccion de un discurso sobre la ciencia por parte de diversos
actores catolicos en la Argentina de la década de 1870. La indagacion estd centrada en el
periodico catolico La América del Sud (1876-1880), que puede ser considerado uno de los
voceros mas importantes del catolicismo en el periodo. El tema es abordado prestando
atencion a las siguientes tres cuestiones: en primer lugar, se estudia la problemadtica del
acercamiento catolico a la ciencia en el marco de las disputas contemporaneas entre
catolicos y anticlericales; en segundo lugar, se intenta ubicar los debates en el contexto de
las pugnas que, en esos mismos afos, se libraban en Europa y Estados Unidos con respecto
al carécter del vinculo entre la ciencia y la religion; por tltimo, se observa la relacion entre
las ideas expresadas por La América del Sud y aquellas expresadas por la Curia de Buenos
Aires.

Palabras clave: ciencia y religion — siglo XIX — catolicismo — Iglesia Argentina —
anticlericalismo - romanizacion

La América del Sud (1876-1880) and Catholic perspectives regarding science and
Catholicism in the late 19" century Buenos Aires

Abstract

This article analyses the making of a discourse about science by different catholic actors in
the 1870’s Argentina. The research is focused on the catholic journal La América del Sud
(1876-1880), which may be considered as one of the main catholic organs of this period.
The aforementioned topic is approached taking three issues into consideration: in the first
place, the problematic of the catholic views regarding science is analyzed in the context of
the contemporary disputes between catholics and anticlericals; secondly, these debates are
inscribed in the larger frame of the confrontations that were taking place in Europe and the
United States over the character of the relation between religion and science; finally, the
convergence —or divergence- between the ideas expressed by La América del Sud and those
formulated by the Archbishopric of Buenos Aires is observed.

Key words: science and religion — 19" century — Roman Catholicism — Argentinian Church
— anticlericalism - romanization
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