"EL CULTO DE SANTIAGO NO DERIVA
DEL MITO DIOSCORIDO

Yo no tengo la culpa de que Américo Castro desconozca el monto de
lo que ignora, ni de que carezca del auténtico sentido de la historia. No
puedo sino lamentar que esas dos fallas le hayan inducido con frecuen-
cia a formular teorias equivocadas. Su fe en el enlace del mito diosco-
rido y del culto de Santiago se basa no en la realidad de los hechos
histéricos, sino ‘en su invencible inclinacién a vincular genéticamente
cuantos fenomenos vitales o culturales ofrecen alguna analogia, por
grandes que sean sus diferencias y por alejados que se hallen en el
tiempo . No concibe la posible repetida invencién, por hombres dife-
rentes, en pueblos y en épocas distintas, de ideas, mitos, formas de vida
o creaciones literarias mis o menos semejantes 2. No le hacen vacilar los -
saltos sobre el vacio historico. No le importa que sea imposible esta-
blecer nexos verosimiles entre los pensamientos, los mitos, las practi-
cas, los personajes literarios... por él relacionados. No le detienen las
disimilitudes. No siente escripulo ante lo raro, lo incognito y lo solita-
rio del texto en el que cree hallar lejana y més que discutible semejanza
con otro muchos siglos mis tardio. No le preocupa la inverosimilitud
de que el autor moderno haya conocido la antigua noticia, separada de -
aquél a las veces por mas de mil afios. Y luego se irrita, sin embargo,
cuando estudiosos menos imaginativos se niegan a seguirle ; y, destem-
plado y rencoroso, lanza agravios contra ellos 2 e intenta aplastarles con
nuevos pero inanes argumentos.

* Tnsisto aqui en los reproches que le hice ya en mi estudio : Ante Espafia en su his-
toria, Cuadernos de Historia de Espaiia, X1X, 1953, pp. 136-137 y en mi obra Espafia,
un enigma histérico, t. 1, pp. 1a2-14, etc., etc. '

* Le he recordado dos veces la frase de Ortega y Gassel : « La igualdad de dos ideas
no significa nada, es preciso... demostrar el influjo de la una sobre la otra ». Y una
vez, que en el siglo v San Agustin concibié el mismo pensamiento que, en el siglo xvi1,
y sin conocer el texlo agustiniano, acuiié Descartes en su famosisimo « Pienso, luego

existo ».

3 En Dos ensayos, pp- 51 y 57-61 arremelti6 ya con violencia contra ¢l P. Ziegler de
Ja Universidad Catélica de Washington. Y ahora la emprende conlra ¢l P. Pérez de .

Urbel y contra mi.
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Ha motivado estos juicios su reciente librito Santiago de Espaiia
muestra tipica de lo que queda dicho *. Desprecio sus ofensas; me
interesan s6lo los problemas cientificos. Todos habfamos rechazado su
tesis sobre el origen dioscorido del culto jacobeo 5. Castro se ha irri-
tado ante nuestra undnime repulsa y, a mas de enfurecerse y de inju-
riarnos, ha procurado en vano salvar su tesis del naufragio, braceando
desesperadamente. , ,

Ante el rechazo general de su vinculacion entre el culto de Santiago
y el mito dioscérido, Castro ha intentado presentar ese repudio como
resultado de nuestra indignacién por haber estimado su tesis : « Lesiva
para la santidad del patrono de las Espafias ». Torpe e inttil maniobra
que no dice mucho en honor de su seriedad cientifica. Quienes hemos
declarado invilida su tesis no creemos que Santiago predicase en Espafia
¥y ninguno ha defendido la realidad de su enterramiento en Compostela.
Todos hemos buceado para hallar una explicacién historica y racional
del origen y de las transformaciones de Ja hispana devocion al Hijo del
Trueno.

Hemos rechazado su teorfa no por ofensiva a la memoria del patrono
_ de Espaiia sino por... « peregrina », escribi yo con eufemismo para no
decir absurda. Y yo he dicho y escrito muchas veces que para la eficacia
de la posible intervencion jacobea en nuestra historia es indiferente que
el sepulcro compostelano sea el del Apéstol de Cristo o el del heresiarca
Prisciliano ®. La hemos rechazado porque contradice a las claras la rea-
lidad féctica y hace tabla rasa de los textos histéricos y de la cronolo-
gia. Otra vez ha inducido a error a Castro la conjuncién infeliz entre su
maginacion vivacisima y su desconocimiento de la historia de Espafia.

¢ Estd escrito con mayor desenfado atin que Espaiia en su historia. Redactado a la
defensiva, hdabilmente deja de lado todos los problemas esenciales de mi abrumadora
contradiccién a su tesis, mientras elige con pinzas algunos mintsculos en que piensa
poder rebatirme. Conforme a su habitual método de trabajo no sélo salta por encima
de los hechos y de los siglos sino que calla cuantos obstéculos se oponen a sus dogmas
Y a sus excomuniones. Y lo que me parece més grave, silencia su aceptacion — si ésta
fuera inconsciente serfa aun mds significaliva — de varias ideas esenciales de mi inter-
pretacién de la historia de Espafia. Remito a mis palabras de los ultimos Cuadernos
sobre el librito en cuestién.

® Ni en Dos Ensayos, ni en Santiego de Espafia enumera la larga lista de sus contra-
dictores ; nunca ha podido oponer a éstos un solo adherente a la tesis combatida.

* Empecé asi mi ensayo: « Ante la Historia Compostelana » (Logos, 1955, pp. 67-

95) 1 « ¢ Santiago ? ¢ Prisciliano ? Cabe dudar de que cualquiera de ellos esté enterrado
en Compostela » y no he ocultado mi pensamiento en Espaiia, un enigma hisidrico,

p- 273 y ss.
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Castro ha hecho algo asi como demostrar la existencia del Mediterra-
neo al esforzarse en aportar opiniones de varios hagiografos sobre las
proyecciones evidentes del culto pagano sobre el culto cristiano. Con
las naturales limitaciones nadie las niega en el campo catélico. Yo no
las he contradicho ; en alguna de mis monografias las he reconocido
expresamente y en mi Espaiia incdgnita he registrado la perduracion
hasta hoy de rescoldos no extinguidos de viejas practicas paganas. Y-
tampoco las han discutido quienes han rechazado toda vinculacion entre
el mito de los Dioscuros y la devocidén jacobea. Ha sido pues empeiio
indtil enrostrarnos los postbles contactos — por él muy abultados, claro
estd — entre esta o la otra tradicién pagana y esta o la otra tradicion
cristiana 7.- No nos hemos escandalizado de su vinculacion entre los
Dioscuros y el Santiago Miles Christi por lo que tuviera de enlace entre
un culto de la vieja religion greco-romana y un culto catolico de nues-

 Ha empleado varias péginas de su librito en el intento de comprobar el dioscu-
rismo de San Cosme y San Damidn. Castro cita las siguientes opiniones divergentes :

.Seg{m Deubner (19g00-1907) ambos santos serfan un calco de Géstor y Pélux; « Cos-

man et Damianum ab (Graecis) pro Castore et Polucce habitos esse », dice. Delahaye
(1905) escribe : « No quiero negar... que este Gltimo grupo [Cosme y Damidn] haya
tomado en la imaginacién popular una nueva y definitiva forma de genios auxiliado-
res de la humanidad, a semejanza de los Dioscuros ». Ernesto Lucius (1907) duda del
dioscurismo de San Cosme y San Damién. Y Kiinstle (19a7) rechaza de plano la ana-
logia establecida por Deubner. Castro se muestra muy ufano de poder enfrentar con
tales opinionés — las dos dltimas le parecen, claro estd, absurdas porque contradicen
su tesis — el reproche” que le hice por su afirmacién tajante sobre el dioscurismo de
los santos hermanos. No sé si erré o no al hacerle tal reproche, porque los estudiosos
divergen frente al tema. Pero si erré, la culpa fue del mismo Castro. Los contactos
entre los cullos a Cdstor y Pélux y a Cosme y Damidn no me habfan interesado jamads.
Lo que sabia sobre aquéllos y éstos no los acercaba. Habia comprobado en la obra de
Castro una larga serie de errores y de fantasias sobre cuestiones por mi bien conoci-
das documentalmente. Y falto de fe en sus afirmaciones, muchas veces gratuitas — es
falal perder el crédito cientifico — era natural que pusiera en duda sus palabras sobre
el dioscurismo del santo hinomio, cuyas vidas y milagros me parecian — y me siguen
pareciendo — poco equiparables a los de Géstor y Pélux.

La cuestién no importa nada a la historia de Espaiia ni al problema del origen de la
hispana devocién a Santiago y no he de delenerme a estudiarla. Pudo sobreponerse el
milo pagano de los gemelos hijos de Jipiter a las figuras de San Cosme y San Damidn
— ni lo afirmo ni lo niego — porque el culto a los santos hermanos nacié cuando ain
no se habia extinguido el recuerdo de Céstor y Pélux. En cambio el comienzo de la
devocién al Miles Christi es mil quinientos afios posterior a la aparicién bélica ecuestre
de los Dioscuros en el lago Regilo, es mds de diez siglos posterior a las apariciones de
los mismos — de cardcter diferente — después de la batalla’de Farsalia y de la muerte
de Druso ; y sélo se inici6 mds de trescientos afios después del descubrimiento de la
tumba compostelana, como comprobaremos en seguida.
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tro medioevo. Como queda dicho, nos hemos negado’a seguirle por lo
que tan « peregrina » teoria tenia de verdadero salto de garrocha a través
de los hechos histdricos y del inexorable correr de los siglos. Porque
Castro enlaza la legendaria intervencion épico guerrera de la pareja de
hijos de Japiter en hechos de armas, siempre anteriores a nuestra Era,
con la fe de algunos espaiioles, a partir de muy avanzado el siglo xr,
en la intervencion de un apostol de Cristo en su lucha contra el moro.

Fué esa verdadera pirueta por cima de la aparicion de un pacifico
culte jacobeo a fines del siglo vin (783-788) y sobre su lenta, logica,
explicable y explicada mutacion en la hispana devocién al Santiago
Matamoros, la que nos desazond ensu dia y en la que nos hemos negado
Y seguimos negandonos a acompafiarle.

Para justificar la vinculacién entre el culto dioscorido y el culto jaco-
beo, sin escripulo cientifico alguno y contradiciendo la realidad de los
hechos histéricos, Castro desfigura a su placer los origenes de la hispana

devocién a Santiago. « En un remoto extremo de la tierra dominada por

los musulmanes — escribe —, aparecia el cuerpo de un apéstol provisto
de una dimension bélica sin nada en los Evangelios que la justificase ».
Y enseguida, después de consignar el rechazo por San Julidn de Toledo
en 686 de la predicacion de Santiago en Espaiia, Castro alude asi a la
aparicion del culto apostélico : « El Apéstol de’ Cristo surge ahora pro-
visto de un caballo blanco y de mortifera espada » 8. Nada, absoluta-
menle nada, auloriza tales afirmaciones. Ningdn auténtico historiador
se habria atrevido a formularlas. Porque ningiin historiador auténtico
se aventura a lanzar dogmaticos asertos sobre la nada histérica absoluta.
En su inicio remoto la devocion galaica a Santiago no tuvo la mds minina
dimension bélica. Pero vayamos por orden.

Georgina G. King ® apunt6 ya caprichosamente en 1920 que la figura
de Santiago fué una complicada combinacién de diversas divinidades
iberorromanas. En 1932 A. H. Krappe 19, desconociendo los origenes del
culto jacobeo, sostuvo el cardcter dioscérido de la poética aparicién de
Santiago y San Millan en la batalla de Simancas referida por Berceo.
En 1936.Garcia Villada ', entre los argumentos de quienes rechazaban
la autenticidad del llamado Privilegio de los Votos, donde se presenta al
Apéstol combatiendo contra los moros en Clavijo, recogié el paralelismo

® Santiago de Espaiia, pp. 23, 26.
® The way of Saint James, I, p. 294 y ss.
¢ Spanish twin cults. Studi e materiali di storia delle religione, VIII, p. 13.

** Historia eclesidstica de Espafia, 111, p. 211.
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.
que se habia establecido entre tal aparicién y la de Castor y Polux en la
batalla del lago Regilo. Bastaron tales indicaciones para que Castro 12
concibiera la veneracién a Santiago como derivada del culto a los hijos
de Japiter. Su habitual desmesura le llevo a escribir: « Historica y

"humanamente pensando el dioscurismo de Santiago y el sincretismo
religioso de su figura, tienen el mismo valor que la cronica de Saxo
Gramatico respecto al Hamlet de Shakespeave, o que la madre de Napo-
leén respecto de éste » 1. No cabe una declaracion mis concreta acerca
del nacimiento del culto jacobeo como prolongacion del culto a la mitica
pareja jupilerina ; porque Napoledn nacid, naturalmente, de la entraiia
de su madre.

No se le ocultd la necesidad de intentar la prueba de tan tajante afir-
macion e hilvand una serie de argumientos. El mito de los Dioscuros se
habria entrecruzado ya en los Evangelios con la tradicién de los aposto-
les hermanos, Juan y Santiago, « Hijos del Trueno». En la Hispania
cristiana se habria leido el Evangelio apocrifo que hacia a Jesds mellizo
de uno de sus apostoles. Se habria confundido desde temprano en Gali-
cia a los dos Santiagos, al hijo de Zebedeo y al que fué tenido por her-
mano del Sefior. Se habria llegado a creer que el venerado en Compos-
tela era gemelo de Jestis. En las costas gallegas se habria rendido cullo
a los fraternos Dioscuros, que a veces se habian aparecido en los com-
bates.” Y la devocién a Santiago como una codivinidad, y como Miles
Christi, habria asi nacido como una prolongacion del mito dioscorido.

Su desdén por las exigencias cienlificas de la metodologia historica,
su desprecio por la cronologia y las fallas de su formacion erudita le
hicieron [racasar en su proposito.

Castro no logra demostrar la interferencia en el Evangelio de la pareja
de los hijos de Japiter con la pareja de los hijos de Zebedeo ™. Pero lo

12 Del minimo valor de las dos primeras indicaciones podemos juzgar por las mismas
palabras de Castro sobre ellas: Espaiia en su historia, pp. 114y 115. Del estudio de
G. G. King dice que llamé la atencién sobre el sincretismo de la figura de Santiago
«aunque sin pruebas» y sefiala que en el articulo de Krappe « se hallaran algunos
datos mas sobre parcjas de santos en Espaiia », lo que muestra que veia a los Dioscu-
ros detras de todos los binomios de santos espaiioles.

13 Espafia en su historia, p. 133 y La realidad histdrica y los espafioles, p. 158.

.44 Se limita a seguir a H. Harmis : Boanerges, 1913, pp. 2-4. No parece estar él
mismo firmemente convencido de tal interferencia. Si lo estuviera no habria puesto
luego lanto empeiio en intentar demostrar la fe galaica en la fraternidad de Santiago
y de Jests ; fe que coloca en la base de la vinculacién entre el culto dioscérido y el
jacobeo. Si hubiese creido probado que el Apéstol fue ya ab origine un calco de Pélux
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real o lo infundado de su suposicién no importa nada al problema del
origen dioscorido del culto jacobeo. Examinemos los otros argumentos
alegados por el autor de Espaiia en su historia.

Es seguro que en Hispania tuvo muy poca difusion el culto diosco-
rido. No se conoce ningtn templo consagrado en ella a los gemelos
hijos de Jupiter. Entre los siete millares — escasos — de inscrip-
ciones hispano-latinas llegadas hasta hoy, de los cuales algunos cen
tenares — casl millar y medio — se’ dedicaron a honrar a diversas divi-
nidades indigenas o greco-romanas 1%, sblo tres se consagraron a Polux
Yy una a los dos divinos hermanos . Y como. ni Jas inscripciones, ni las
monedas, ni los textos ofrecen indicio alguno de que los Dioscuros
hubiesen sido venerados en Galicia durante la época romana '’, y San
Martin de Dumio no menciona a Castor y Pélux- entre las divinidades
que adoraban ain en sus dias los rdsticos gallegos 18, cabe tener por

o de Castor, habria dado por resuelto el problema del enlace entre la devocién a Cés-
tor y a Pélux, y la devocién a Santiago.

% Véanse en las Inscriptiones Hispaniae Latinae de Hiibner del Corpus Inscriptionum
Latinarum y en las diversas publicaciones en que han ido recogiéndose nuevas inscrip-
ciones : Ephemeris Epigraphica, Boletin de la Academia de la Historia, Anuario del
Cuerpo Facultativo de Archiveros, Bibliotecarios y Arquedlogos, Archivo Espafiol de
Arqueologia, Ampurias, O Archeologo Portugues, Zephyrus... ; en los Catélogos Monu-
mentales ya aparecidos (Céceres, Leén, Zamora, Soria, Segovia,, Barcelona...) y en la
larga seric de revistas locales que se han publicado y que se publican en Hsparfia.

** De las reproducidas en ¢l Corpus se dedican a Polux las halladas en Menjibar
(2100), Villares-Andijar (2132) y Niebla-Moguer (4963), todas en la Bética, y a Cés-
tor y Pélux la encontrada en Tortosa (6070) en la Tarraconense.

** No me son conocidos textos, inscripciones y monedas procedentes de la Gallaetia
romana donde se mencione a los Dioscuros, a pesar de haber repasado las Fontes His-
paniae Antiquae y las colecciones epigraficas y numismaticas interesantes para conocer
Ia historia hispano galaica.

** En su De correctione rusticorum, §7, habia descrito asi el origen de la devocién
a los dioses del panteén greco-romano : « Tunc diabulos vel ministri ipsius, demo-
nes, qui de ceelo deiecti sunt, uidentes ignaros homines, dimisso creatore suo, per
creaturas errare, ceeperunt se illis in diuersas formas ostendere et loqui cum eis et
expetare ab cis ut in excelsis montibus et in siluis frondosis sacrificia sibi offerrent et
ipsos colerent pro deo, imponentes sibi uocabula sceleratorum hominum, qui in omni-
bus criminibus et sceleribus suam egerent uitam, ut alius Iotem se esse diceret, qui
fuerat magus et in tantis adulteriis incestus, ut sororem suam haberet uxorem, qu®
dicta est Yuno, Mineruam uero et Uenerem filias suas corruperit, neples quoque et
omnem parentelam suam turpiter incestauerit. Alius autem demon Martem se nomi-
nauit, qui fuit litigiorum et discordiez commissor. Alius deinde dwemon Mercurium
se appellare uoluit, qui fuit omnis furti et fraudis dolosus inuentor ; cui homines
cupidi quasi deo lucri, in quadriuils transeuntes, iactatis lapidibus aceruos pelrarum
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cierto que los hijos de Jipiter no merecieron culto especial en la region
donde surgi6 luego el de Santiago. '

También podemos rechazar la fe que Castro atribuye a los hispanos
en la codivinidad del Apostol enterrado en Compostela. En el De ortu
et obilu Patrum no se hace a Santiago sino a Tomas hermano gemelo
del Sefior y el gran heresiarca espafiol Prisciliano identifico con Tomés
no a Jacobo sino a Judas **. No consta por tanto que en la Espaiia romana
y visigoda se creyese ya en la intima fraternidad de Jests y del futuro
Miles Christi. ¢ Surgi6 alguna vez tal fe en tierras hispanas?

La confusién entre los dos Santiagos, el Mayor y el frater Domini,

-se produjo en Oriente muy temprano. Aparece en el Marlirologio Jero-
nimiano del siglo vi, no conocido en el Noroeste hispano hasta mucho
después del arraigo del culto jacobeo 2°. Y no hay una sola prueba, ni
un solo indicio de que esa confusién hallara eco en la Galicia de los
siglos vir y 1x, en los que surgid el culto jacobeo. Ni una sola de las
mas viejas crénicas, ni un solo documento galaico, astur o leonés ante-

pro sacrificio reddunt. Alius demon Saturni sibi nomen adscripsit, qui, in omni cru-
delitate uiuens, etiam nascentes suos filios deuorabat. Alius etiam deemon Uenerem se
essc confinxit, quae fuit mulier meretrix. Non solum cum innumecrabilibus adulteriis,
sed etiam cum patre suo, Ioue, et cum fratre suo, Marte, meretricta est ».

Acusa después asi a los rasticos de sus dias : « Multi demones ex illis qui de ceelo
expulsi sunt, aut in mari aut in fontibus aut in siluis prasident, quos similiter homi-
nes ignorantes deum quasi deos colunt et sacrificia illis offerunt. Et in mari quidem
Neptunum appellant, in fluminibus Nymphas, in siluis Dianas, que omnia maligni
daemones et spiritus sunt, qui homines infideles qui signacula crucis nesciunt se mu-
nire, nocent et uexant » (§ 8). .

Y asi les apostrofa : « Quali ergo amentia est, ut homo baptizatus in fide Christi
diem dominicum, in quo Christus resurrexit non colat et dicat se diem louis colere et
Marcurii et Veneris et Saturni qui nullum diem habent, sed fuerunt adulteri et magi
et iniqui et male mortui in prouincia sua (§g). Ed. C. P. Caspari, Martin von Bra-
cara’s Schrift. Segin su reproduccién en la revista Bracara Augusta, n° 3 (16), 1950,
pp. 314, 226 y 228. Véanse las traducciones parciales : de Amarar, Vida e obras de
Sdo Martinho Bracarrense, Lishoa, 1803 ; Menénpez Prravo, Historia de los heterodozos
espafioles, 11, p. 361 y F. J. Veloso en Bracara Augusta, n° 3 (16), p. 223 y ss.

Obsérvese que San Martin enumera gran parte de las divinidades del panteén greco-
romano y supone a los riisticos reverenciando ain muchas de ellas y sin embargo no
cita punca a Géstor y a Polux. No cabe prueba mis firme de que su culto no era prac-
ticado en la Gallaetia romana hacia fines del siglo vi — el obispo de Dumio escribié
su De correctione rusticorum entre el 572 y 574 — més de dos siglos antes de que sur-
giera el culto de Sautiago. Castro ha reproducido la traduccién de los llimos pasajes
copiados ; no comprendo cémo no ha advertido que a las claras contradecian su tesls.

19 La realidad de estos hechos ha sido reconocida por Castro siguiendo a Harmis,
Espaiia en su Historia . 115-116.
,
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rior al siglo xt la acredita. Castro alega en favor de la realidad de tal
confusion dos pasajes de Ibn 'Idari (siglo xu1) y de Al-Magqgqari (siglo
xvir), los dos derivados de Ibn Hayyan (muerto en 1076) 2; un texto de
la Historin Compostellana, redactado entre los afios 1118 yiiar 2,y
un sermon incluido en el Gédice Calixtino, posterior a 1130 %. Pero

* En ese Martirologio Jeronimiano se fija en el VIII de las kalendas de abril (25 de
marzo) la pasién de Santiago, pero con estas palabras: « Passio Sancti Jacobi Justi
fratris Domini, sicut in Actibus Apostolorum continetur ». Como los Hechos de los
Apéstoles, no refieren el martirio de Santiago el Menor, sino el de Santiago el Mayor,
es evidente la confusién entre ambos por los redactores del Martirologio. Rossi y
Duchesne, editores de éste, le datan en el siglo vi. No me ha sido asequible su edicién
y estudio sino a través de Lérez Ferariro, Historia de la Santa A. M. Iglesia de San-
tiago de Compostela, I, 1898. pp. 63 y 311. Para llevar el agua a su molino Castro
oculta la fecha que Rossi y Duchesne otorgan al Martirologio - fecha aceptada por
Lépez Ferreiro — y escribe : « En Martirologios anteriores al afio Mil... » al referirse
al texto donde se realiza la confusién entre los dos Santiagos. No falla a la verdad,
pero como los cuatro siglos que separan el aiio Goo del afio 1000 le estorbaban para su
intento de relacionar la confusién entre los dos Santiagos y el origen del culto jaco-
beo, se los salta sin escripulo. Y calla ademés la patria del Martirologio, porque su ori-
gen Jeronimiano le hacia inaprovechable para su embrollo en torno al nacimiento de
la devocién compostclana. Fabrega ha sefialado, ademis, que ese martirologio no fue
conocido en la Espaiia cristiana hasta despuds del triunfo de la devocién jacobea : Pasio-
nario hispdnico (siglo vin-xt), I. Monumenta Hispaniae Sacra. Serie litargica, Madrid-
Barcelona. Instituto P. Enrique Flérez, 1953, p. 200.

* En el Bay@n al-Mugrib de Thn ‘Idari se lee : « le tombeau qu’on y va visiter est,
prétendent-ils, de Jacques, lequel était d’entre le douze Apétres, le plus intime avec
Jesus et que l'on dit étre son frére, parce qu'il élait toujours auprés de lui ; certains
chrétiens disent qu'il était fils de Joseph le charpentier » (Trad. Fagnan, II, p. 4q1).
Al-Maqqari escribe, citando a Ibn Hayyan : « Pretenden que el sepulcro colocado en
aquella iglesia es el de Santiago, uno de los doce Apéstoles y el més amado por Jesas.
Los cristianos lo Haman hermano de Jesis porque no se separaba de él. Dicen que fue
obispo de Jerusalén » (Trad. Castro en Fsp. en su ha., p. 1 19). Para presentar dos tes-
timonios en apoyo de su tesis, Castro, sin escripulo alguno, mutila el texto del Bayano
Y no copia sino la frase subrayada. La identidad de los pasajes fuerza a suponer a Ibn
*Idari y a Al-Maqqari inspirdndose en una sola fuente : en el Mugtabis de Thn Hayyan,

** Castro alega los pasajes de la Compostelana donde se citan ¢l traslado a Espaiia
Y su entrega a la Iglesia Apostélica de la cabeza de Santiago descubierta en Jerusalén
por Mauricio, obispo de Coimbra (Espafia Sagrada, XX, p- 222 y ss.). Por la alusién
que en ese pasaje se hace a la condicién de antipapa que el citado obispo lenia cuando
el cronista escribia puede fecharse entre los afios arriba sefialados.

* En el sermén se lec : « Majus est esse fratrem Domini spiritualiter quam carna-
liter. Quisquis ergo aut Jacobum Zebedaci aut Jacobum Alphaei fratrem Domini,
verum dicit ». Vézquez de Parga ha fechado muy certeramente el Cédice Calixtine en
la data arriba citada (El Liber Sancti Jacobi y el Cddice Calimting, Revista de Archivns,
Bibliotecas y Museosy LI, 1947, pp. 41-42).
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todos los documentos mds remotos en que se alude al santo venerado
en Compostela le hacen hermano de San Juan, como fué en verdad
Santiago el Mayor 2. Y naturalmente, no podemos desdefiar los testi-
monios mas cercanos a las primeras décadas del culto jacobeo para
seguir los por Castro alegados, uno de ellos de procedencia andaluza y
quizds inspirado, no en la tradicién de la cristiandad septentrional, sino
en versiones recogidas de la mozarabia ® y en lodo caso méis de dos
siglos posterior al origen de la devocion nortefia a Sanliago; y los otros,
mas de trescientos afios posteriores a aquél y de valor muy discutible *.

* Véase luego pp. 15 y 17.

= De origen espariol, bn Hayyan habité en una cindad como Cérdoba, donde vivian
numerosos mozdrabes. Dozy le tuvo ya por bilingiie (Recherches sur Uhistoire et la litté-
rature de UEspagne pendant le Mayen AJe, 113, p. 83) y después de los estudios de los
arabistas espaiioles sobre el bilingtismo general de los musulmanes de Al-Andalus, es
dificil dudar de que lo fuera. Pudo. pues, platicar con los cristianos andaluces, sus
coterrdneos y vecinos. Y de ellos pudo tomar sus noticias sobre Santjago. .

Conocian los mozdrabes de Andalucia més que las tradiciones religiosas y litirgicas
de los hispanos del NO. las peculiares de la cristiandad ultrapirenaica con la que man-
tuvieron relaciones muy tempranas, pues la iglesia carolingia intentd muy pronto la
captacién de la iglesia hispana sometida {Asapar, La batalla del Adopcionismo, p. 38 y
y ss.). Habian aceptado la costumbre de honrar al Apéstol el 25 de julio, cstablecida
en viejos martirologios dilundidos fuera de la Peninsula, en lugar de festejarle con
gallegos y leoneses el 30 de diciembre (v. en seguida na. 34). De los cristianos de
allende el Pirineo pudieron los de Al-Andalus recibir la vacilante indiferenciacién de
los dos Santiagos. Y de ellos pudo escuchar Ibn Hayyan la noticia sobre la equivoca
personalidad del Apéstol enterrado en Compostela, no confundido en el Norte con
Santiago el Menor.

Esa recepcién es lanto més verosimil porque es improbsble que Ibn Hayyan cono-
ciese y tratase directamente a las gentes del Noroeste hispano. Su informacién de la
historia asturleonesa no era a lo menos muy puntual. Sa cronologia de los reyes de
Oviedo no es exacta, Hizo a Ramiro I hijo de Alfonso II el Casto, no supe de la autén-
tica batalla de Albelda, desconocié lo ocurrido a la muerte de Alfonso T y al falleci-
miento de Fruela 1I, convirtié a Sancho [ de hijo en hermano de .Ramiro Il y fij6 su
muerte en Badajoz, trasmuté a Bermudo 11 de primo en tio de Ramiro III, supuso al
conde Sancho de Castilla asesinado por el rey de Navarra... Thn Jaldun tomé de 1hn -
Hayyan todos estos yerros (Dozy, Recherches I8, p. 92 y ss. Livi-Provewzar, Histoire
de P Espagne musulmane, ¥ p. 144 ...). Y si es por tanto dudoso, que el autor del
Mugtabis recogiera directamente de los cristianos del Noroeste mnoticias tan erradas, no
menos dificil es de creer que de ellos se informase acerca de las tradiciones concer-
nientes a Santiago. ‘

* En el pasaje de la Historia Compostelana no hay una sola frase que aluda ni
remotamente a_la confusién entre los dos Santiagos. Los no latinistas pueden confir-
mar tal realidad leyendo la traduccién de Manuel Sudrez, Santiago, 1950, pp. 214-216.
Y sélo Castro puede deducir de la frase copiada del Cédice Calixtino (na. 23) que en
Galicia confundian a los dos Jacobos, en ella nitidamente diferenciados.
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Pretende Castro que se datd Ia pasién de Santiago, el 25 de marzo;
el mismo dia que la de Cristo, para mas acentuar la hermandad de
ambos *'. Pero los Hechos de los Apéstoles, cap. XII, fijan el mar-
tirio de Santiago poco antes de la Pascua, Yy, realizado aquél en el afio 44
después de Cristo %, era logico que los més viejos martirologios —
como queda establecido y contra lo que afirma Castro, no espafioles y
no de los siglos 1x y x cuando se comenzaba a venerar al Apostol en
Galicia, sino orientales y del siglo vi— datatan la muerte de Santiago
el dia VIII de las kalendas de abril — 25 de marzo 2°. Naturalmente,
nada tiene ello que ver con la consciente o inconsciente aceptacién de
la fraternidad del hijo de Zebedeo con Jests, ni con el culto jacobeo.

Supone Castro también que en Espafia comenz6 celebréndose la fiesta
— el martirio — del Apéstol el 25 de marzo y que seguia conmemoran-
- dose asi en el siglo xu, al redactarse el Codice Calixtino. « Més tarde
— dice — se trasladé al 25 de julio la festividad de Santiago, cuando
ya no era urgente acentuar el cardcter codivino del Apostol ». Frente
a tales afirmaciones estd probado: A) Que en Espafia antes del descu-
brimiento de la tumba compostelana no se conmemoré el martirio de
Santiago, ni el 25 de marzo, ni el 25 de julio, ni en dia alguno del aiio.
La cristiandad hispano-romana e hispano-goda sencillamente no cele-
bré ninguna festividad en honor del Apéstol %, B) Que los cristianos

*? Espafia.en su historia, p. 112.

** En tal afio la data Lépez Ferreiro (Historia de Santiago, T, p. 62) relacionando dos
noticias: la de San Lucas sobre la muerte de Herodes después del martirio de Santiago
y la prisién de Pedro, y la de Eusebio sobre la proximidad de tales sucesos y de la
muerte de Agripa, con las fechas en que Josefo fija, indirectamenle ésta y directamente
aqnélla. Acepta y confirma el afio 44 como data del martirio de Santiago, TEeéFILO
Avuso, Standum est pro traditione. Santiago en la Historia, la Literalura y el Arte, 1,
Madrid, 1954, p. 96 y ss.

* Segin Lépez Fetreiro, en el aiio 44, la pascua judaica cayé el 3o de marzo
(Ha. de Santiago, 1, p. 63, na. 4). Castro ha leido todas estas noticias — cita la pag.
de la obra del canénigo compostelano donde se consignan (Esp. en su historia, p. 112) —
pero no le convenia recogerlas y conforme a sus habituales métodos de trabajo las
silencié de intento..

*¢ Asi resulla del silencio que guardan sobre Santiago : el original visigodo del Anti-
fonario de Ledn, de los dias de Vamba (672) y su copia mozérabe eburitana () de
alrededor del afio 800 (?); el Oracional Visigético de Verona, tarraconense y anierior
al 712 ; el Oracional Visigodo de Londres, silense de los primeros afios del siglo 1x, y
la Biblia de Alcal4, del mismo siglo. Ha sefialado ese silencio Fray Jusro Pérrz nE
Usnee, El anlifonario de Ledn y el culio de Santiago el Mayor en la liturgia mozdrabe,
Revista de la Universidad de Madrid, 111, 9, Madrid, 1954, pp. 7-8 y 21-22 de la Sepa-
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del Noroeste peninsular a raiz d¢l hallazgo del sepulcro de Santiago
celebraron su fiesta el 30 de diciembre, al dia siguiente de la de San
Juan; lo acreditan los documentos — « in die festivitatis supradicti
patroni nostri sci. Jacobi, III Kal. januarias» dice Alfonso III en
898 31— y lo atestiguan los libros litirgicos, tanto los astur-leone-
ses — en la copia leonesa, del siglo x, del Antifonario de Leon de origen
eburitano, se’anadi6 en el 30 de diciembre la festividad « Sancti Jacohi
fratris Iohannis» % — como los toledanos influidos por la tradicién
asturiana % — en el Liber Sacramentorum o misal mozirabe de Tole-
do de hacia el afio goo, aparece el mismo dia, 30 de diciembre, la
« Missa Sancti Jacobi Apostoli, fratris Sancti Iohannis» 3P C) Que
entre tanto la mozarabia espafiola empezd a honrar a Santiago el Mayor
el 25 de julio, aceptando la prictica de la iglesia ultrapirenaica

rata. Paede comprobarse tal silencio consultando las ediciones de los libros litirgicos :
Antiphonarium Mozarabicum de la Catedral de Ledn, ed. de los Benedictinos de Silos,
Leodn, 1928 y Oracional Visigdtico, ed. de José Vives, Barcelona, 1946. Vives ha loca-
lizado y fechado los dos Oracionales de Tarragona y Silos y podemos asentir a la locali-
zacion y data de los originales del Antifonario de Leén, por Pérez de Urbel, ante la
aproximacién entre las conclusiones a que le ha llevado el estudio del texto (Antifona-
rio de Ledn : El escritor y la época. Archivos Leoneses, VIII, 1954, n° 15, p. 115 y ss.)
y las que ha deducido del examen de sus ilustraciones Elena Gémez-Moreno (Las mi-
niaturas del Antifonario de la Catedral de Ledn, Archivos Leoneses, VIIIL, 1954, n° 15,
p..300 y ss.). Ha aceptado y reforzado la tesis de Pérez de Urbel y cree también qug
en Espafia no se celebré la fiesta de Santiago antes del siglo 1x, Fisreea, Pasionario
hispdnico (siglos vin-x1). 1. Monamenta Hispaniae Sacra. Serie Littrgica, VI, Madrid-
Barcelona, 1953, pp. 1g7-201.

# En tal dia fecha Alfonso III su donacién, a la iglesia apostélica, de varias villas en
el territorio de Coimbra. Lérez Ferrero, Hist. de Santiago, 11, Ap. n° XXIV,
pp- 44-45.

% Sefiala tal adicién Fray Jusro Pérez pe Urser, El Antifonario de Ledn y el culio
de Santiago. Rev. Universidad de Madrid, 111, g, p. 20.

3 Ha seiialado con acierto tal influeneia en el Breviario o Libro de los Oficios, en el
Himnario y en el Sacramentario o Misal de Toledo, Pérez pe Ursee, 0b. cit., pp- 15-17.
En todos ellos se fecha en el 30 de diciembre Ia fiesta de Santiago. Los tres libros cita-
dos han sido impresos : el Himnario y el Breviario por Miene, Liturgia Mozarabica
secumdum requlam beati Isidori. Patrologia Latina, Ts. 85 y 86 y el Sacramentario por
Frrorin, Le liber mozarabicus Sacramenlorum et les manuscrils mozarabes, Monumenta
Ecclesiae Litargica, VI, Paris, 1912.

% bis Al folio 72, segln hace constar Pérez de Urbel.

3 Me parece convincente la prueba de Piaez e Orseev, El Antifonario de Ledn y el
cullo de Santiago, pp. 10-14. En los originales toledano y eburitano del Antifonario de
Ledn, se cclebraba el 25 de julio la fiesta de San Cucufate, santo barcelonés. Antes que
el cédice pasase a Ledn, donde se festejaba a Santiago el 3o de diciembre, en un espa-
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— acaso resultado del natural deseco de distinguir la festividad del
maestro y del discipulo. D) Que el triunfo de la liturgia romana sobre
la espafiola, a fines del siglo x1, delerminé la aceplacidn, por la clere-
cia galaica, del 2D de julio como fecha de la fiesta del Apostol 22,
coincidiendo precisamente, contra lo que Castro supone, con la acen-
tuacion de la fe en la fraternidad de Santiago el Mayor y de Jesus.

A las mismas conclusiones adversas a la temprana fe de los cristianos
del NO. hispano en tal fraternidad podemos llegar por otros caminos.
El culto jacobeo se inicia en Ispafia con el Himno en honor de San-
tiago, compuesto seguramenle por Beato de Liébana, reinando Maure-
gato (783-788). Ahora bien, ese cintico que se halla en la raiz de la
devocion hispana al Hijo del Trueno, fué calificado de « Himnus Sancti

cio blanco del folio 8 se afiadié esta nota: « VIII kalendas augusti, decollatio sancti
Jacobi apostoli, fratris sancti Johannis in Therusalem » y, enfrente del viejo titulo
« Officium sancti Cucufali », en letra més menuda, se puso csta advertencia : « Offi-
cium Sancti Jacobi quod de Sanctis dicitur ». Las dos adiciones atestiguan que hasla
alli no se habia celebrado la fiesta de Santiago y que no se conocia ninguna liturgia
especial en honor del Apéstol. Y la novedad de su conmemoracién en el 25 de julio se
comprueba, porque en la versién latina ampliada del calendario ardbigo de *Arib ibn
Sa’d, obra del obispo Recemundo — Rabi ‘ibn Zaid (Lévi-Provengar, Histoire de
UEspagne musulmane, 111, p. 239 y ss.) — en el 25 de julio se lee : « In ipso est chris-
tianis festum Cucufalis sepulti in civitati Barcinona. Et in ipso est festum Sancti
Jacobi » (Ed. Dozy, p. 74); y tales palabras acredilan ¢l caricter adicional de la fiesla
de Sanliago. Alora bien, esas dos correcciones a dos textos redactados en Al-Andalus,
no pudieron ser fruto de la recepcién, por la mozarabia, de las practicas de la cristian-
dad asturleonesa que celebraba al Apéstol el I de las calendas de enero (antes na. 31).
Consta que allende el Pirineo se honraba a Santiago, desde hacia tiempo, el VIII de
las calendas de agosto (se le festeja ya en tal dia en los Martirologios atribuidos a Beda :
Quenmin, Le martyrologes historiques, Paris, 1go8, pp. 53 y 114) y que otro tanto se
hacia en Catalufia, fiel a las pricticas galofrancas (A. Oriver, Sucramentario de Vich,
Madrid, 1953, p. 66). Sabemos de las relaciones tempranas de los cristianos de la
Espaiia musulmana con Francia (recordemos a gnisa de ejemplos : la carta de Ludo-

vico Pio a los mozdrabes de Mérida — 826 — y los viajes de los hermanos de San
Eulogio a tierras ultrapirenaicas — anles del 849 —) y que Recemundo viajé a Ale-

mania en ¢55 como enviado de ‘Abd al-Rahman I (Livi-Provesgar, Histoire de
UEspagne musulmane, 1L, p. 222). Luego, cabe concluir, que la festividad de Santiago
se sobrepuso a la de S8an Cucufate al conocerse entre los mozdrabes las nuevas costum-
bres litargicas de la cristiandad occidental. '

Conociendo las alegaciones de Pérez de Urbel, que acabo de reforzar por mi cuenta,
ha llegado a las mismas conclusiones AxcrL Fibreca, Pasionario Hispdnico, pp. 199-
ao1. Seiiala, ademas, que la fiesta de Santiago aparece ya notada el 25 de julio en los
codices de la 1° familia (E y G) del Martirologio Jeronimiano ; y sigue luego la pista
de la misma en los libros litiurgicos que la recogen, todos no espaiioles. )

5 Asi lo acredita Pérez de Urbel en el estudio citado.
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Jacobi fratris Sancti Iohannis» 3. Cuando la veneracion del cuerpo
de Santiago no tenia adn un siglo, pero ya habia adquirido fama inter-
nacional, Alfonso IIT constructor del gran templo compostelano, al
contestar en gob al clero y pueblo de Tours, que le ofrecian una coro- -
na imperial , declara que el sepulcro apostolico sobre el que le interro-
gaban, era el de Santiago hijo de Zebedeo, degollado por Herodes ' ;
es decir de Santiago el } Mayor. En varios documentos reales leoneses
de la primera mitad del siglo x se llama al Apéstol « Martir de Dios » %
lo que no fué el Jacobus frater Domini ». Hacia el g70 el abad de Mon-
serrat Cesareo, elegido arzobispo de Tarragona en un concilio celebrado
en Compostela, con asistencia de una docena de prelados del reino de
Leobn, afirma que el Santo venerado en la iglesia donde habia sido electo
era « Jacobus... filius Zebedaei » ®°. Y en la liturgia asturleonesa y en la
toledana por ella influida se hace a Santiago «frater Sancti Johannis» #°
Lo que mucho més tarde se llegara a creer por el vulgo acerca de la
fraternidad del maestro y del discipulo no puede ser presentado, por
tanto, como dato de interés para juzgar de los origenes del culto jacobeo.
Por eso es vano el intento de Castro de apoyar con dos testimonios tar-
dios su tesis sobre la temprana fe de los gallegos — durante los prime-
ros siglos del culto de Santiago — en la intima hermandad de éste y de
Jests. Queda dicho que Castro ha alegado a tal propésito una frase de
Ibn Hayyan (muerto en 1076) y unos textos del siglo xu, pero se ha
atrevido a mucho mas : ha aducido dos pinturas ilalianas del siglo x1v.
He rechazado antes el valor de los testimonios del Mugtabis, de la His-
_toria Compostelana y del Cédice Calixtino en favor de la fe en la frater-
nidad de Santiago y de Jestis. Los ultimos no aluden a ella a las cla-
ras 4 y es dudoso que Ibn Hayyan recogiera necesariamente la opinion

* Guuson, The Mozarabic Psalter, 1905, p. 208.

31 « De cetero quod conquaeritis cuius Apostoli tumulus hic penes nos habetur, cer-
tissime pernoscite Jacobi Apostoli Zebedei Boanergis, qui ab Herode decolatus est,
sepulchrum habemus in Arcis Marmoricis, provincia Galaecie » (Lépez Ferrerro, Ha.
de Santiago, 11, Ap., p. 59 y Fromuano, Diplomdtica espaiiola del periodo astur, 1I,
Oviedo, 1931, p. 341).

38 Por ejemplo, en donaciones de Ordofio IL del gra y del g16 y de Ordoiio III del
952 (Lorez Frrreiro, Ha. de Santiago, 11, Ap., pp. 73, 9o, 143, 149).

% Léeez Ferretro, Ha. de Santiago, 11, Ap., p. 174.

4 En el Liber Sacramentorum toledano se incluye la « Missa Sancti Jacobi Apostoli
fratris Sancti Iohannis » (antes na. 33). Y en el Liber Himnorum, también toledano,
se copia el « Himnus Sancti Jacobi fratris Sancti Iohannis (MlGl\E Palrologza T. 86,
col. 889).

“ Antes nas. 22 y 23.
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de los cristianos del Norte *2. Los mozirabes entre los que Ibn Hayyan
vivia podian haberse hecho eco de la confusién entre los dos Sanliagos,
muy generalizada en toda la cristiandad desde hacia siglos 4. Pero en
todo caso la frase hayénica sélo proyectaria la creencia de los hombres
de mediados del siglo x1 # y la Compostelana y el Calixtino la de los
hombres del siglo xu1, no la fe de quienes asistieron a la forja del culto
jacobeo, més de doscientos y mads de trescientos afios antes. El alegalo
de las pinturas es aun mas inexplicable. En las tablas por Castio
repetidamente reproducidas *° el rostro del discipulo se asemeja al del
Maestro. Pero al aducir unas representaciones pictoricas italianas muy
posteriores al 1300 en prueba de lo que pensaban los gallegos en el
siglo 1x, Castro muestra tal desprecio por la metodologia historica y
tal confianza en la estulticia de sus leclores cullos que se descalifica a si
mismo como historiador. Un estudioso digno de tal nombre nunca se
habria atrevido a dar ese salto de garrocha sobre los siglos.

Me atrevo a preguntar al mismo Castro qué diria de quien se atre-
viera a alegar « Los fusilamientos », de Goya, para juzgar de los france-
ses de los dias de San Luis, separados del gran pintor hispano por tan-
tos afios como las pinturas florentinas se hallan separadas de los con-
tempordneos de Alfonso II.

Las graves fallas de informacién y los graves errores de método de
Castro que quedan seiialados dejan por tanto sin base otro de los argu-

2 lbn <Idari al recogerla escribia de modo impreciso « se dice que »... « ciertos cris-
tianos dicen ». Y Al-Maqqari tampoco es muy preciso : « los cristianos dicen... »

* A esa confusién se refirié Ibn Hayyan al escribir de Santiago, segtn la version de
Al-Maqqari : « Los cristianos le llaman hermano de Jesis porque no se separaba de ¢l.
Dicen que fue obispo de Jerusalén ».

4 Castro supone a Ibn Hayyan recibiendo informes de los soldados de Almanzor de
quien su padre habia sido secretario. Pero ¢l autor del Mugtabis era un nifio cuando
wurié Ibn Abi*Amir (r002) y un mozo a la caida de los amirfes (100g). Es ademas
dudoso que los eslavos y berberiscos que integraban el doble ejéreito de Almanzor en
sa campafia del g97 contra Compostela, se preocuparan de saber si los cristianos que
les acompaiiaban o que hufan ante ellos creian o no a Santiago hermano de Jests.
Hasta 1bn Hazm, también hijo de un secretario de lbn Abi‘Amir, no llegd ninguna
noticia sobre la opinién de las genles del Norie acerca de Santiago y ni SIqmera aludio
a la devocién compostelana en su Historia de las religiones.

* Las ha reproducido en las diversas ediciones de su obra y otra vez las incluye en
su librito Sentiago de Espafia. Esa insistencia bastaria a acreditar la importancia que
las atribuye en apoyo de su tesis. Tan convencido esta de su valor en tal sentido que,
" como he dicho en otra parle, al replicar el P. Ziegler le arguye asi: « Desde luego
no menciona las pinturas donde Santiago aparece rcpresentado con rasges de Cristo »
(Dos Ensayos, p. 61).
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mentos bésicos de su teoria dioscorida. Hacen imposible asentir a esta
tan tajante como infundada afirmacion : « Para quienes en los primeros
siglos de su culto veneraban el sepulcro de Galicia, el Apostol fué a la
vez el « Hijo del Trueno » y el hermano de Jesus, con lo cual se sumia

en la remota tradicion de los Dioscuros » 48,

*
* *

i Los Dioscuros ! Apretemes el cerco frente ala « peregrina » teoria.
Cuando Castro escribio Espafia en su historia (1948) poseia muy po-
bres conocimientos hagiograficos. Ni siquiera conocia la obra del
P. Delehaye — confiesa en Dos ensayos (1956) que se la descubrio
Martinez Lopez 4 —y sabia muy poco sobre los Dioscuros — constituia

~su principal fuenle de conocimiento sobre ellos la R. Enciclapddie de
Pauly Wissova 8. Esa pobreza de informacion sobre ambos temas no
le movib antaiio sin embargo a prudencia en el lanzar de su teoria dios-
corida ¥, Al intentar hoy justificarla, acuciado por la undnime repulsa
de su tesis, ha buceado con angustia en la bibliografia hagiografica que
le ha sido asequible y se ha hecho firme en algunas-obras nada incog-
nitas.

Su sorpresa ha debido ser grande al encontrar en algunas de esas.
obras que se consideraban apariciones dioscoridas miticas inlervencio-
nes bélicas de algunas parejas y hasta de algunos trios de santos no
enlazados entre si por-el vinculo de la fraternidad y a quienes nadie ha
atribuido jamés la codivinidad, que él situ6 en la raiz del dioscurismo
de la devocién jacobea 3. Habrd podido decirse a si mismo que habia
braceado en vano para probar la fe de los gallegos del siglo 1x en la
hermandad de Santiago y de Jesis. Porque es seguro que no habria.
empleado tanta fatiga en intentar demostrar lo indemostrable, si hu-
biese sabido que otros manjacos del dioscurismo veian renacida la tra-
dicién de las legendarias apariciones de GCastor y Pdlux a los ejércitos.
romanos, en las milagrosas apariciones de los apostoles Juan y Felipe:

48 Espafia en su historia, p. 117.

4 En Dos Ensayos, México, 1956, p. 51, na., escribe : « Doy las gracias al Prof.
Ramén Martinez Lépez por haberme comunicado la obra del P. Delahaye que no-
conocia ». . ’

8 Espaila en su historid, p. 113.

4 e bastd para cimentarla el pasaje de Cicerdn sobre la aparicion de los Dioscuros:
a Postumio en la batalla del lago Regilo en 449 a. de C. { mil guinientos afios antes:
de las primeras noticias sobre Jas apariciones bélicas de Santiago !

% Véase la retérica concrecion de su pensamicnto que reproduzc? enseguida, p. 21.
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al emperadof Teodosio (375-395), en visperas de su batalla contra el |
rebelde Eugenio %, y de los santos evangelizadores de Inglaterra, Cuth-
berto (muerto en 687) y Wilfrido (muerto en 719), a los habitantes de
Hexham, amenazados de exterminio por el rey de Escocia, Malcolm
{siglo x1) %2, .

Ninguna de las dos parejas estaba constituida por hermanos como
eran Géstor y Polux ~—— unos eran meros colegas en el apostolado y los
-otros en la predicacién del Evangelio a los anglosajones — y no comba-
tieron montados en blancos caballos como los hijos de Jupiter % —
Juan y Felipe desencadenaron un .vendaval y Cuthberto y Wilfrido
tendleron una red en el rio Tihne. Basté su apareamiento y su prodi-
glosa intervencién en ayuda de un emperador o de una ciudad para que
sse dijera, por estudiosos no menos imaginativos que Castro: « He ahi
-l mitodioscoridon. Y ha bastado el nombre no hispano de tales estu-
«diosos para que Castro les haya seguido sin vacilar y con fruicion. Ten-
go por seguro que si hubieran sido espaiioles los elucubradores de la
idea, Castro no la habria dado por buena.

Yo estoy acostumbrado a poner en cuarentena, a discutir y a rechazar
— a lo que parece con éxito — teorias de grandes maestros de la histo-
ria juridica europea %. Pero uno todos tienen el impetu preciso para
romper con el colonialismo espiritual que supone el rendido 2catamien-
to de las doctrinas extranjeras. Porque Castro no ha logrado liberarse
*de esa inclinacién ha llegado a aceptar el enlace que otro caprichoso
erudito se ha aventurado a establecer entre el mito bélico de Castor y
Polux y la intervencién, en apoyo de una hueste de cruzados, de un

®t Castro toma la noticia de esa aparicién de Lucius, Die Anfinge des Heiligenkultus,
1904, que a su vez la recogié de la Historia Ecclesiastica de Teodoreto de Ciro, autor
el siglo v. Me reprocha no conocer lo que él no conocia cuando aventé su teoria dios-
-cérida. Debe confesar que Lucius no relaciona la aparicién de los apostoles Felipe y
Juan con la tradicién de Céstor y Pélux.

*2 £l Conde de Montalembert vincula esa aparicién con la de los Dioscuros en el
fago Regilo en 44y en su viejisima y ya caduca obra: Les moines d’Occident, 1875,
1V, p. 375 ; y Castro, sin vacilar, acepta tal enlace y le relaciona con el de Santiago
Y San Millan que invent6 Berceo en el siglo xu.

2 Cicer6x, De natura deorum, I, 5, escribe de la aparicién de Castor y Pélux a Pos-
tamio « Ex equis pugnare visi sunt». Observemos que nada vincula ese combate
-ecuestre con las intervenciones milagrosas de las citadas parejas de santos.

% Aludo a mis véplicas a la tesis de Mayer sobre las behetrias y a la de Brunner
sobre la accién de la caballeria 4rabe en el surgir del feudalismo. Véanse mis Muchas
_pdginas mds sobre las behetrias, Anuario dé historia del derecho espafiol, 1V, 1928 y mi
-obra En torno a los origenes del feudalismo, IlI, Mendoza, 1942.
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ejército celeste a las ordenes no de dos sino de tres santos : San Jorge,
San Mercurio y San Demetrio %. Que desbarren el Conde de Monta-
lambert, Albert o el P, Franchi de’ Cavalieri — tres ilustres medianias;
dos de ellas casi desconocidas — no obliga a nadie a desbarrar también.
Pero vayamos mas despacio. ‘

Con su habitual desenfado y despreocupada osadia Castro ha escrito
« La anguslia de los siglos vn1 y 1x fortaleci6 la fe en un Santiago her-
mano del Sefior, que bajo la advocacion de Castor ya habia logrado
magnificas victorias, jinete en su blanco y radiante corcel » %. Dejemos
de lado tan retorica como infundada afirmacion. Es forzoso estudiar la
cuestion cientificamente. Si tuviéramos una prueba, por leve que fuere,
o siquiera un indicio, cualquiera que fuese su insignificancia, de.que en
los primeros tiempos del culto jacobeo peninsular habia desempefiado
algdn papel, aunque hubiera sido minimo, la bélica intervencién de
Santiago en los combates de los cristianos contra los islamitas, cabria
pensar en la tradicién dioscorida como remota. raiz de la veneracion al
Apbstol cuyo sepulcro sé adoraba en Compostela. Pero no solo carece-
mos de la mas leve prueba o del més minimo indicio de que en los
siglos 1x y x se creyese por los cristianos espafioles del NO en la inter-
vencidn ecuestre guerrera de Santiago; poseemos testimonios de que la
idea de esa intervenciéon no habia ain surgido en las mentes de los pe-
ninsulares. ‘

Cierto que a fines del siglo 1x se imploraba por la cristiandad hispana
el auxilio de Santiago y se creia en la eficacia de su patronato para
conseguir triunfos sobre los musulmanes. Pero los testimonios docu-
mentales son precisos y lo son las cronicas latinas y ardbigas: durante
siglos no se crey6 que Santiago descendiera a pelear al lado de los ejér-
cilos cristianos. - '

Los reyes y el pueblo crefan que la intercesion del Apostol movia a
Dios a auxiliarles en sus empresas bélicas; tanto en sus luchas contra
los sarracenos como en las suscitadas por los rebeldes que se alzaban
dentro del reino. Lo declara Alfonso III por la pluma de sus notarios ®'.

% Kl P. Francm pe’Cavaviert, Nuevo Bulletino di Archeologia Christiana, 1903, IX,
118. _

% Espafia en su historia, p. 108. He copiado el pasaje de Castro para que no pueda
decir que le atribuyo lo que no ha dicho.

s En 893 Alfonso Il doné a Santiago la iglesia de Villa Arenosium « ut nobis
~- escribe — in presenti seculo uictoriam de inimicis tribuatis et, post, consorcium
cam sanctis angelis uestra intercessione mereamur ». Lépgaz Ferreiro, Ha. de San-
tiago, 11, Ap., p. 38 y Fronaxo, Diplomdlica esp. del perindo astur, 11, p. 193.

Tras derrotar a unos rebeldes que se habian alzado en el Bierzo contra él, Alfonso 11
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Pero creian en esa apostolica intercesion como crefan asimismo que San-
tiago podia interceder cerca del Altisimo para obtener el perdon de sus
pecados y la salud eterna. Esas ideas se expresan ya a las claras en una
donacion de Ordofio II fechada en g22. El rey solicitd en ella la media-
cion del Apostol para que su hermano Gonzalo obtuviera la remisién de
sus culpas terrenales, y el mismo Ordofio, en vida, firme proteccién
contra sus enemigos y, a su muerte, la eterna salvacion *. Y frases pa-
rejas aparecen en docenas de documentos reales de los siglos x y xr 9.

doné al Apéstol en 893 « quicquid ibi filii Sarraceni et Sindine obtinucrunt et per
- suam culpam amiserunt erigentes se in superbiam contra nos et patriam regni nosiri ;
quos per uestram intercessionem, uirtus diuina humilianit ». Léeez Ferrriro, Ha. de
Santiago, 1L, Ap., p. 4o y Froriano, Diplomdtica esp. periodo astur 11, p. 211.

Y en 898 Alfonso concedié a Santiago « uillas in suburbio coninbricnse quas nuper
dominus de manu gentilium abstulit et sancta uestra intercessione dicioni nostre sub-
didit ». Loeez Ferneino, Ha. de Santiago, 11, Ap., p. 44 y Frorxano, Diplomdtica esp.
periodo astur, 11, p. 260.

En los tres casos son precisas las palabras de Alfonso 111 : El apéstol habia interce-
dido cerca del Sefior pero era éste a quien en verdad debia o de quien esperaba la
victoria. Nada autoriza a imaginar que los contemporaineos del Rey Magno sospecha-
ran siquiera que Santiago podia aparecerse en las batallas sobre un caballo blanco.

38 Ordofio declara hacer la donacion : « Ut per intercessionem ipsius apostoli ger-
manus [noster Gundisaluus] habeat remissionem suorum peccatorum et michi presenti
ab inimicis firma tutatio, et post huius seculi transitum cum sanctis et electis partem
habere in regno Xpi ». Léerz Ferrriro, Ha. de Santiago, 11, Ap., p. g9.

** En g27 el rey Sancho Ordéfiez confirmé a Santiago sus posesiones : « ut eo inter-
cedente teque [dominum] annuente presenti evo tuti permaneamus a malo et post
onere carnis deposito hereditatem percipiamus in celo ». Lérez Frrrmno, Ha. de
Santiago, 11, Ap., p. 113.

En g52 Ordoiio 111 recuerda donaciones que habian hecho a Santiago su antepasado
Alfonso IIL « pro remedio anime sue » y las que le habian concedido sus abuelos y sus
padres « propter timorem et amorem Xpi»; y él le otorga el commisso de Carnota:
«ut per uestrum sanctum sufragium apud dominum mereamur a cunctorum nostro-
rum nexibus absolui peccaminum ». Lépez Ferreiro, Ha. de Santiago, 11, Ap.,
pp- 143-144. )

En 956 Sancho I concedié a Santiago el condado de Babegio para que recibicran
sustento sus clérigos « et nos a Deo dignam remunerationem » dice Loprz Ferrmro,
Ha. de Santiago, I, Ap., p. 160.

En 958 Ordofio IV doné al Apéstol la villa de Salto de Lite « Ut enim mereal per
sanctam uestram intercessionem a peccalorum meorum nexibus absoloi et ut de ini-
micis accipial uiclorie palmam et post cterni muneris premium ». Lépsz Frrreino,
Hua. de Santiago, 1, Ap., p. 162.

LEn el mismo g58 Ordofio IV hizo una donacién a la iglesia apostolica : « Ut tuam
domini consequamur gratiam el per intercessionem bii. jacobi apostoli patronis nostri
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Pero la accion de Santiago, tanto por lo que hacia asu auxilio contra
‘Jos enemigos interiores o exteriores de los reyes, como-en orden a la
postrimera rendicion de cuentas de los principes, no sobrepasaba para
éstos y para el pueblo la natural potencia suplicante de un santo, cerca
de la divinidad, en ayuda de sus fieles devotos y para que Dios se apiadase
de cllos en sus necesidades. En 934, Ramiro II confirmé a Santiago las
donaciones de sus antepasados: « Ut nos cum eis in celo iungamur
et in presentia malis tueamur, te orante, o sce. dei Apostole » €. He
ahi bien precisados los limites estrictos de la fe, de los cristianos
del norte de Espaiia, en la intercesion de Santiago en su socorro; y
precisados por el rey que acababa de luchar en Osma (933), que antes de
enfrentar en Simancas (939) a *Abd al-Rahman III acudi6 a Compostela
a implorar la ayuda del Apostol y que con ocasion de su victoria le
ofrecio tal vez el tributo, en seguida desorbitado y a la postre comba-
tido St.

Menos atin que los reyes y el pueblo creia la clerecia que Santiago
participaba personalmente en las batallas. Los cronistas astur-leoneses
cada vez que durante los siglos 1x y x aludieron al auxilio recibido por
los cristianos de las fuerzas del trasmundo, atribuyeron expresamente
a la ayuda de Dios el éxito logrado, sin mencionar siquiera la intercesion
de Santiago cerca del Sefior. Eso hace ¢l llamado Albeldense 62 clérigo
cortesano al servicio de Alfonso I11 % (866-g10). El Anonimo conlinua-
dor de éste 5t presenta a Ordofio II (919-924) luchando en Gormaz con

a cunctorum peccatorum nostrorum mereamur absolui ». Lépsz Feraeiro, Ha. de
Santiago, 11, Ap., p. 165.

En 986 Bermudo Il cedié a Santiago una corle en Leén « pro remedio anime nos-
tre ». La reina viuda doiia Elvira doné al Apéstol varias villas en 1017 : «tam pro
remedio uiri mei domini ueremudi quam et pro dilectorum meorum maculis » Léepzz
Feurrmo, Ha. de Santiago, I, Ap., pp. 189 y 205. )

Los reyes no se dirigian con palabras diferentes a los olros santos a quienes hacian
donaciones. ’

o 1,6prz Frrrero, Ha. dc Santiago, II, Ap., p. 120.

¢t Véase luego nas. 73 y 100.

sz Al trazar el elogio del Rey Magno, escribe : « Cul principi sacra sit uictoria data
— Xpisto duce juuatus semper clarificatus ». Ed. Gémez-Moreno, Las primeras croni-

* cas de la Reconquista, Bol. Ac. Ila., G, 1932, p. 606.

63 Vgase mi estudio : ‘Ll autor de la Crdnica llamada de Albelde. Bull. Hispanique,
L, v19’48, p- 291 yss.yla bibliografia en él mencionada.

¢ Tengo por lal al autor de las paginas que siguen a la Crénica del Rey Magno cn
la llamada Historia Silense y le supongo contemporéneb de Ordoiio II (m. 924). Véase
mi estudio E! Andnimo continuador de Alfonso IlI, Spiritus, 11, 4y 5, 1941, pp. 23 y ss.
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los muslimes protegido por el escudo de Cristoa quien servia y hon-
rando a Maria para agradecer sus victorias al Altisimo . El mismo:
Gastro ha aludido al texto donde se registra el triunfo obtenido por San
Rosendo contra los normandos, en el nombre de Dios ®. Y Sampiro,
notario de losreyes leoneses Bermudo 1I (1 999) y Alfonso V (+ 1027) y
luego obispo de Astorga (1040) ¥, atribuye al divinal auxilio las victo-
rias de Gormaz (917), Osma (933) y Simancas (939) ® y la derrota de
los normandos por-el conde Guillermo Sinchez, sin aludir para nada
al socorro de Santiago .

Pocas ocasiones mds propicias se brindaron a los historiografos para
dejar transparentar su fe en la accion personal de Santiago a favor de
los cristianos que al relatar la gran victoria de Ramiro I1, con ocasion
de la cual tal vez se concedio al Apostol la gabela que andando el tiempo
se convirtié en los llamados Votos de Santiago.

Los anales y cronicones que refieren la gran batalla de Simancas, en
la que Berceo en el siglo xut hizo intervenir espada en mano a Santiago

. y a San Millan de la Cogolla, nada dicen, sin embargo, que nos permita
adivinar su creencia en tal intervencién. Un analista castellano, contem-
poréneo del suceso ™, al historiar con emocién la victoria de Ramiro 11

* Ordonius rex — escribe — Christi clipeo cui famulabatur protectus, structo mi-
lite eis occurrit » Y después de referir la victoriosa empresa de Ordofio por tierras de
Mérida, dice: « At ubi Legionem ventum fuerat, pro lantis victoriis inmensas Deo grates
referens, eius’ genitrici beate Marie virgini ex propio palatio ecclesiam feri iussit

(Ha. Silense, ed. S. Coco, pp. 38 y 4o).

¢ Espaiia Sagrada, XVIII, op. XXXII.

¢7 Sobre la vida y la obra del cronista, hacia el 1040 obispo de Astorga, véase Pérez
de Urbel, Sampiro. Su obra y la monarquia leonesa. Madrid, 1953.

6 Al referir la victoria de Ordoiio If en Gormaz escribe : « dedit Dominus triun-
phum catholico regi». Relata asi el triunfo de Ramiro IT en Osma: « exercitum
mouit rex, et obviam illis {inimicis} exiuit in locum qui dicitur Oxoma, ac, nomen
Domini inuocando, acies ordinare jussit, et omnes viros ad bellum parare precepit.
Dedit illi Dominus viclotiam magnam ». En su noticia de la batalla de Simancas
ganada por el mismo Ramiro 11 dice: « Dedit Dominus victoriam regi catholico ». Refie-
re asi la derrota de los invasores normandos en los dias de Ramiro 11 : «Comes namgque
‘Guillelmus Sancionis in nomine Domini et honore Sancti lacobi, cuius terram deuas-
tauerunt [normani} exiuit cum exercito magno obuiam illis et cepit preliari cum illis.
Dedit illi Dominus victoriam, et omnem gentem ipsam simul cum rege suo gladio
interfecit atque classes eorum igne cremauit, divina adiutus clementia ». (Ed. Pérez
de Urbel, pp. 310, 323, 325 y 340).

7 Aludo al‘autor de los Anales Castellanos primeros, cuyo texto venia denominan-
dose « Gronicén de San Isidoro de Ledn » hasta que fué estudiado y reeditado por
Gémez-Moreno (Discursos leidos ante la Academia de la Historia, Madrid, 1917). Este
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sobre ‘Abd al-Rahman IIT, se limita a decir que el triunfo se habia
logrado «adiubante Deo» ™, con frase inocua, no mds expresiva que las
habitualmente usadas por los cronistas asturianos y leoneses al narrar
ésa y las otras victorias cristianas sobre los sarracenos .

Tampoco menciona el bélico socorro del Apostol — ni siquiera alude
a 81 — el muy tardio Cronicon Iriense ™ que recoge la doble noticia:
de la ida del rey a Compostela a solicitar la jacobea intercesion cerca

ha logrado demostrar que el texto analistico en cuestion es de origen castellano y que
se escribié por un contemporaneo de la batalla de Simancas. El relato de la misma
rompe la sequedad del mero registro de fechas y sucesos que conslituyen los Anales.
Su preeision y pormenor descubren la excelente informacién de un coetineo. Y con
tal noticia termina ademds el cronicén.

" « In cra DCCCCLXXVIL videlicet die If feria ora IlII sic demonstrabit Deus
- signum in celum et versus est sole in tenebras in universum mundum ¢uasi ora una. ’
Post inde ad XVIIII dies, quod est VIIIidus augustus, in diem quot celebratur chris- -
tianis Sancti Tusti et Pastoris, die III feria, sic venerunt cortobeses ad Septemmankas
cum illoram nafantissimum regem Abterahaman cum omni exercilu suo ibique fixe-
rum temptoria sua. Invenerunt enim ibidem rex Ranemirus et eius comites qui exie-
runt cum illo congregati cum suas hostes, id est Fredenando Gundesalbiz et Asur
Fredenandiz et alia multitudo acmina preliatores. Adiubante Deo inruerunt super
mauros et ceciderunt ad gladio in die illa quasi tria milia vel amplius, ibique estcapius
mauro Aboyahia. Deinde ad XVI dies quod est XIL Kalendas sebtembris, dum
porreussent mauros in qua et sublraxissent se exire de christianoram terra, oviave-
rant eis in locum que dicitur Leocapul et riho nomine Verbera ibique d]QPCPSI sunt
smahaelitas et mortui et cxpohah sunt nimis, et gav151 sunt christiani sic reversi sunt
cum mulla munera, et letati sunt super illorum spoliis, et repleta est Galletia et Cas-
tetla et Alaba et Pampilonia cum illorum regem Garcia Santio. Deo gratias » (GovEz-
Moreno, Discursos, p. 24).

™ Compérese el adiubante Deo de los Anales Castellanos con el Xpo. duce juvalus
(Alfonso 111 del llamado Albeldense y con el dedit Dominus triumphum (Gormaz), el
dedil illi Dominus victoriam magnam (Osma), declic Dominus vicloriam regi catholico
(Simancas) y el divina adiulus clamentia (normandos), de Sampiro.

15 B] Chronicon Iriense es una historia eclesidstica de Galicia que empieza con la ida
de los vandalos a Africa y termina con la ascensién al trono de Bermudo II en ¢8a2.
Al editarle Florez (Espasia Sagrada, XX, 22 ed., 1791, pp. 598-608) negd que se escri-
biese en el siglo x, poco después.de la tiltima de sus noticias. Gémez-Moreno (Discur-
s0s, p. 19) cree por el contrario que'se redact en 84 ; pero no alega un solo argu-
mento en pro de tal tesis, y siguen siendo vilidos los del autor de la Espafia Sagrada.
Un hombre del siglo x no habria cometido la serie de errores en gue incurrié el autor
del cronicén. No habria confundido al rey Sancho QOrddiiez, de Galicia, con Sancho I,
el Gordo, de Leén ; ni habria afirmado que Ramiro I1I vivié en paz con los moros ;
ni habria referido que Bermudo IT acudié personalmente ante Almanzor después de la
Batalla de Portilla de Arenas y que ocupd el reino apoyado por un ejército islamita ;
ni habria errado con frecuencia al trazar la historia de varios obispos de Iria.

Como reconocié Florez y no cabe negar, los autores de Chronicon Iriense no fueron
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del Altisimo y la concesion a Santiago por Ramiro de un tributo, en
prenda de su su socorro ™. Y ese silencio tiene un gran valor negativo,
porgue el cronista compostelano fué gustoso narrador de prodigios y
milagros y no habria dejado de sefialar la aparicién de Santiago en el
combate, si en su tiempo se hubiese creido que el Apbstol peleaba
como Miles Christi 4 vis,

Por tltimo importa sefialar que también los textos ardbigos contra-
dicen la antigiiedad de la creencia hispana en el Santiago caballero. 1bn
Hazm nada dice de la jacobea devocion. Y aunque consigna la impor-
tancia alcanzada por el culto de Santiago y el gran crédito logrado por
su Iglesia, el gran historiador cordobés del siglo x1, Ibn Hayyan, no
alude a la supuesta fe de los cristianos en el bélico socorro del Apostol,
ni siquiera para burlarse de ella .

Durante més de dos siglos — casi durante tres — no percibimos por
tanto un solo eco de que los cristianos espaiioles creyeran en la ecues-

los de la Historia Compostellana, ¢ incluso la desconocieron. Y parece también scguro
que el Chronicon fué a su vez desconocido por los redactores de la Historia.

Hubo el Iriense de ser escrito en tierras compostelanas. Es dudoso que lo fucra
despuds de redactada la gran Hisloria mandada componer por Gelmirez cuyo tliimo
dato estd fechado en 1139, porque, dado el volumen y la imporlancia de la Compos-
telana, no podia haber permanecido incognita para los redactores del Iriense. Pero si
éste hubiese sido redactado mucho antes de aquélla y en Santiago, tampoco habria
sido ignorado por los canénigos que escribieron la Compostelana. Por ello y por la
deficiente informacién sobre los sucesos del siglo x me parece prudente fecharle avan-
zado el siglo x1.

™ « Adefonsus... apicem regiminis sponle sua reliquid fratri suo Ranemiro... Cuius

tempore Abdirahaman cordobensis rex cum omni exercilu suo fugatus et viclus est,
qui rex antea accesserat ad beatum Jacobum causa orationis et obtulit ibidem vota
usque in Bisorgam, ut singulis annis censum redderent apostolice ecclesie, et Deus
magnam dedit ei victoriam » (Gémez-Morexo, Discarsos, p- 30).

7+ bis Refiere la leyenda del toro bravo que dejé su cornamenta en manos del obispo
Ataulfo acusado por unos siervos del pecado nefando. Cuenta que en el entierro de
Sisnando se o0y6 cantar a los dngeles y que murié de repente el ecconomo del obispo
Ermegildo en castigo de su hurto de una vaca. Narra la doble aparicién a la reina
Godo a su marido el rey Sancho, primero encadenado entre diablos y luego con ves-
tiduras albas, tras cuarenta dias de aynno y oracién de su esposa ; afiade que el
difunto « dixit multa de paradiso el inferno », y detalla otros pormenores del « mag-
num miraculum ». Un hombre con esta proclividad por lo maravilloso ¢ habria dejado
de contar Ja ayuda hipico-guerrera del Apéstol en Simancas tras referir la ida de
Ramiro a Compostela y su ofrenda a Santiago dc un censo general, si hubiese surgido

ya en su tiempo el mito del « Jacobus Miles Christi ».

7 Véanse las versiones coincidentes de Ibn ‘Idari y de” Al-Maqqari del pasaje de
Ibn Hayyan, antes en la na. a1.
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tre aparicién de Santiago en las batallas y poseemos, en cambio, pruebas
firmes de que no habia surgido adn la idea de tal aparicion en las men-
tes de los hombres 6. S6lo obseso de una tesis, en mala hora concebida,
ha podido Castro despreciar esa realidad, ha podido hablar de la matriz
dioscorida del culto jacobeo y ha podido escribir su tajante afirmacion
de que el dioscurismo de la figura del Apostol, tiene el mismo valor que
la madre de Napolebn respecto de éste.

Castro estd absolutamente solo al mantener tal teoria ; nadie le acom-
pafia en su opinion. Dudo de que siquiera se aventurasen a seguirle los
maniacos del dioscurismo antes mencionados. A lo menos, ninguno se
ha atrevido a atribuir origen dioscorido al culto de los santos cuya bé-
lica aparicidn relacionaron sin razon con las de Céstor y Polux.

Castro tio ha acertado a comprender que son cosas distintas el surgir
del calto a un ser del trasmundo y la fe en su milagrosa intervencion espa-
da en mano en las batallas. No ha captado laidea de que la creenciaen la
personal accién guerrera de Santiago pudo ser muy tardia proyeccion
de la fe en su continua intercesidn cerca del Sefior para que auxiliara a
Jos cristianos espafioles en su lucha contra los musulmanes. A

Yo no puedo vacilar al discurrir sobre el origen del culto jacobeo .
Le dio vida la angustia de la cristiandad del NO. peninsular . Al des-
cubrir el sepulcro de Compostela creyeron que la misericordia divina
delegaba un Apostol de Cristo en su socorro. Esa fe en el patrocinio de
Santiago no se doblé hasta siglos después de la creencia en su bélica
ayuda en los combates. La creencia en un misterioso socorro celestial
a ruegos del Apostol no implicaba necesariamente la fe en la personal
accibn del santo en las batallas. Los cristianos espafioles tardaron casi
trescientos afios en corporeizar ese apostolico patronazgo en la inter-
vencion hipico ecuestre de Santiago como Miles Chrisii.

76 Si se repasan los textos aqui recogidos se advertird en cudntas ocasiones habria
sido ineludible que el escriba o el cronista aludicra al socorro corporal del Apéstol en
la lucha contra el moro, si antes de mediados del siglo xt hubiese surgido entre los
cristianos la fe en la auténtica bélica intervencién de Santiago.

* Remito a lo que he escrito en mi Espafia, un enigma histérico, I, pp. 265-287.
Y me es grato consignar la aprobacién que mi tesis ha merecido de tan buen conoce-
dor de las cuestiones jacobeas como el profesor Lacarra. i

18 Entre la marcjada de las contradicciones que sacuden a Espaiia en su liistoria cabe
destacar una que hard vacilar a los lectores a quicnes su autor intenta convencer en
el librito que motiva estas lineas. Castro que juzga a Espafia hecha por Santiago,
escribe : « De no haber sido Espaita sumergida por el Islam el culto de Santiago no
hubiera prosperado »; lo que equivale a suscribir mi afirmacion : « Santiago fué
hechura de Espaiia y no Espaia obra de Santiago ».
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Queda dicho que en la primera mitad del siglo x1 ni Sampiro, ni lbn
Hazm, ni Ibn Hayyan sabian nada de ella. Fue el autor de la llamada
Historia Silense quien en la tercera década del siglo xu ™ aludié por
primera vez a la personal intervencién de Santiago no en una batalla
campal contra el moro sino enla entrega de las llaves de Coimbra a
Fernando I (1064) %. S6lo muy avanzado el siglo xu el llamado Privi-

" Acerca de la personalidad de ese anénimo cronista véanse los estudios de Cirot,’

S. Coco, Gémez-Moreno, Alcocer, Blézquez que he citado al estudiar el valor de su
crénica y de las otras Fuentes de la historia hispano musulmana del siglo VIII en mi obra
En torno a los origenes del feudalismo, 11, Mendoza, 1942, pp. 282-292. Los he anali-
zado al disertar Sobre el autor de la llamada Historia Silense, Cuadernos de Historia de
de Espafia, XXIII-XXIV, 1935, pp. 307-316. Desde siempre se ha tenido por cierto
que el supuesto Silense escribi¢ despuds de muerto Alfonso VI — 30 Jjunio 1109 —
porque ¢l mismo declara que decidié narrar sus hazarias : « primo quia ipsius nobiliora
facta memoria digna videntur ; secundo quia vitam fragili iam tempore loto vite sue
curriculo, pre omnibus regibus ecclesiam Christi catholice gubernantibus celeberrimus
videtar » (Ed. S. Coco, p. 7). Pero su confesién de que resolvié — satatui — acome-
ter su empresa después de muerto Alfonso VI no implica que la llevara a cabo en el
acto. Goémez-Moreno sospecha que la realizé después del 1118 porque aludiendo a
Pascual I, muerto en ese afio, « habla de su pontificado como de cosu pretérita »
(Introduccion a la Historia Silense, p- XXI). Convence su alegalo y le refuerzan : la
propia declaracién del cronista sobre el estado de su carrera eclesiastica cuando con—
cibié la idea de escribir la historia del conquistador de Toledo y la misma imporlancia
de su empresa que hubo de requerirle el manejo de muy varias fuentes histéricas.

% e aqui las palabras de la llamada Historia Silense : « Venerat a Therosolimis
peregrinus quidam greculus, ut credo, et spiritu et optbus pauper, qui in porticu
ecclesie beatt Jacobi diu permanens, die nocluque vigiliis et orationibus instabat.
Cumgque nostra loquela iam paulisper uteretur, audit indigenas templum sanctum pro
necessitatibus suis crebo intrantes, aures apostoli honum militem nominando interpe-
lare. Ipse vero aput semelipsum non solum equitem illum non fuisse, imo etiam nec
usquam cquum ascendisse asserebat. Supereminente vero nocte clauditer dies, tunc ex
more, cum peregrinus in oratione pernoctaret, subito in extasi raptus ei apostolus
Tacobus, velut quasdam claves in manu tenens apparuit, eumque alacri valtu alloquens,
ait: Heri, inquit, pia vota precantium deridens credebas me strenuissimum militem
nunquam fuisse. Et hec dicens allaius est magne stature splendidissimus equus ante
fores ecclesie, cuius nivea claritas totam apertis portas perlustrabat ecclesiam ; quem
apostolus ascendens, ostensis clavibus peregrino innotuit Conimbriam civitatem Fredi-
nando regi in crastinum circa tertiam diei horam se daturum » (Ed. 8. Coco, pp. 75-76).

Castro reproduce sélo el pasaje de la Crénica General del Rey Sabio en gne se adorna y
transforma el relato de la Silense ahora reproducido. En el texto alfonsi, segin ha
demostrado Menéndez Pidal redactado durante el reinado de Sancho IV (1284-1295),
se refiere que el peregrino « oyo un dia dezir a los de la Villa et a los romeros que y
venien que Sant Yagiie parescie como cavallero en las lides a los cristianos »... ;
hace a Santiago dirigirse asi al romero : « por que nunca jamas dudes que yo non so
caballero de Cristo et ayudador de los cristianos contra los moros ». .. Y se cuenta que

se
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legio delos Votos ! hizo al Apostol combatir a caballo contra los musul-
manes en socorro de Ramiro [ (842-859) en la legendaria batalla de
Clavijo #2.86lo después de la falsificacion del texto famoso se presentd a
Santiago como celeste capitdn en un relieve de la catedral compostelana *.

«ell Aposlol cavalgo en el [cavallo] a guisa de cavallero muy bien guarnido de todas
armas claras et fermosas... ». Tales frases transforman el escueto relato del Hamado
Silense, como era natural- que hiciera un cronista del Gltimo tercio del siglo xu, tras
casi doscientos afios de desarrollo de la leyenda del Jacobus Miles Christi. Castro ha
advertido fa diferencia que aparta las dos noticias. Esa diferencia habria debido mo-
verle a prudencia. Acredita como habia variado al correr de unas décadas cl milo del
Santiago Matamoros. Y tal comprobacién habria podido sugerirle que también habia
dehido cambiar la devocién jacobea desde su nacimiento a fines del siglo v, hasta la
aparicién de la fe en el Apéstol caballero. .

8t Pocas falsificaciones han hecho derramar mis tinta que la gran supercheria del
llamado Privilegio de los Votos. Al publicar de nuevo su texto, Floriano (Diplomdlica
espaiiola del periodo astur, 1, p. 222 y ss.) ha registrado la historia y Ia bibliografia
de la polémica, a medias ,erudita y a medias politica, a que ha dado origen el gran
fraude. Hoy no creen en la autenticidad del privilegio ni los clérigos de Santiago.
Hace afios que Gémez-Moreno le supuso obra del canénigo compostelano Pedro Mar-
cio, de hacia mediados del siglo x1t (Anales Castellanos: Discursos leidos ante la Real Aca-
demia de la Historia, Madrid, 1917, 8, 30). Recientemente Menéndez Pidal ha confir-
mado tal atribucién, al comprobar que a un cédice, a lo que cree Gémez-Moreno y
él acepta, escrito en San Juan de Corias (Asturias), en el siglo xn1, y luego trasladado
a Compostela, se afiadié en ésta un cuaderno con formato y escritura diferentes de los
empleados en el manuscrito original — pucde conslatarse la adicion ‘en el F. 86 de la
Biblioteca Nacional de Madrid — cuadernillo en que se reproducia el Privilegio de los
Votos y que Pedro Marcio declaraba con su firma haber copiado (Un historiador medie-
val desconocido, Cuadernos de Hist. Esp., XX, 1953, p. 8 y ss.). En su estudio, el gran
maestro de todos los medievalistas espafioles ha fijado la cronologia del probable autor
de la supercheria. Pedro Marcio aparece en documentos compostelanos desde 1140 a
1154. Y como en 1140 solo era escriba del cabildo y solo hacia 1153 aparece titulan-
dose cardenal — es decir canénigo de la Iglesia aposiélica — y con tal titulo suscribe
la copia del « Privilegio de los Votos » en el cédice seffalado, matriz de una serie de
manuscritos posteriores, parece tener razén Gémez-Moreno al atribuirle la falsificaciéu
y al fecharla a mediados del siglo xm.

¢t El texto del privilegio refiere que Santiago se aparecié en suefios a Ramiro [
prometiéndole que le auxiliaria en la batalla « Et ne super hoc detur locus dubitatione
— dijo al rey el Apéstol — et vos et sarraceni uidebitis me constanter in aibo equo
dealbata grandi specie maximum uexillum album deferentem »... « Armata itaque et
ordinata nostrorum acie — dice luego Ramiro — uenimus cum sarracenis in pugnam
et beatus Dei Apostolus apparuit, sicut promisserat, ulrisque instigando et in pugnam
animandum nostrorum aciem, sarracenorum uero turbasimpidiendo et diueruerando »
(Fuoriano, Diplomdtica. .. astur, I, pp. 234 y 225).

s Santiago aparece en él representado a caballo y llevando en su mano el estan-
darte con que el falso Privilegio de los Votos le describe. El relieve se labré lo mis
pronto a mediados del siglo xur. Los menos doctos en el conocimiento de la escultura
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Y es necesario esperar a que muy entrado el siglo xu el poeta cogollano
Berceo %, llevado de su nacionalismo castellano y de su férvida devocion
a San Milldn, hiciera intervenir al eremita riojano junto al Apostol
venerado por leoneses y gallegos, en la famosa jornada de Simancas
(939) *. Sélo Berceo presenta en verdad la éinica y fugaz pareja de sanlos
campeones — nunca volvieron a mostrarse emparejados — que aparece
en nuestra historia literaria.

roménica no pueden otorgarle fecha anterior. Lépez Ferreiro, obstinado en defender
la autenticidad de la batalla de Clavijo, se atrevié a datarlo a fines del siglo x1. Castro
registra las dos opiniones sin seiialar las diferentes posturas de quienes las han sostenido.

* No sabemos la fecha exacta en que fué escrita la Vida de San Millin. Sabemos si
que Berceo era didcono en 1220 y preshilero en 1237 Y que vivia aun en 1260.

* Berceo refiere que, ante la amenaza del ejército sarraceno, los leoneses ofrecieron
« al Apdstolo un voto mesurado/ al que iaz en Gallicia, de Espanna primado » (423)
ue los castellanos aceptaron la propuesta de Fernan Gonzalez « Querrfa que ficies-
yaq I 1 ¢
semos otra promission/ mandar a Sant Millan nos atal fur¢ion/ qual manda al apostol
p ¢ion, p
el rey de Leon » (430). E iniciado su relato de la batalla, escribe :

Mientre en esta dubda sedien las buenas yentes
Asuso contral gielo fueron parando mientes :
Vieron dues personas fermosas e lucientes,
Mucho eran mas blancas que las nieves regientes
Vinien en dos caballos plus blancos que cristal,
armas quales non vio nunqua omne mortal :
El uno tenie croza, mitra poatifical,

El olro una cruz, omne non vio tal.

Avien caras angelicas, gelestial figura
desgendien por el aer a una grant pressura
catando a los moros con torva catadura
espadas sobre mano, un signo de pavura...
Quando cerca de tierra fueron los caballeros
Dieron entre los moros dando golpes certeros
Figieron tal domage en los mas delanteros

Que plego el espanto a los mas postremeros. ..

437-461

Berceo continGa contando la batalla ¥ termina asi :

Los pueblos ¢ los principes todos lo entendieron
Que los dos caballeros que del gielo vinieron
Los dos varones fucron a qui los votos dieron’
Que ante los vengaron que non los regibieron
El que tenie la mitra e la croza en mano

Essi fue el apostol de Sant Tuan ermano

El que la cruz tenie ¢ el capiello plano

Esse fue Sant Millan, el varon cogollano.
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Iniciada en las Ultimas décadas del siglo x1 la fe de los cristianos
espaiioles en la personal intervencion de Santiago en su socorro, nos
engailariamos si creyésemos que se generalizd rapidamente, porque apa-
rezca reflejada en el Privilegio de los Votos y en el relieve compostelano
de mediados del siglo xu yen la Vida de San Millan versificada por
Berceo a mediados del xur.

Es probable que la nueva creencia popular tardase mucho tiempo en
universalizarse. En la Historia Compostelana no se hace la mis mini-
ma reflerencia al Jacobus miles Christi. En dos bulas reproducidas en
aquéHa,Paymalllelnocmuﬁoll,alconﬁrmaralaighshxde Santiago
el censo que recaudaba en todo el reino de Leon, le suponen concedido
por la salud de Ja repiblica o por la salvacion de las almas de quienes lo
habian otorgado . Y tampoco se alude a la bélica intervencion jacobea,

Non quisieron embaldi la soldada levar
primero la quisieron mereger e sudar
Tales sennores son de servir e onrrar
Que saben a la coita tan ayna uviar.

446-448

He ahi la ingenua narracién de Berceo que Gastro quiere vincular con las breves
noticias de los autores romanos sobre las apariciones dioscéridas.

6 Pascual 11 en 1101, al confirmar a la Sede compostelana sus exenciones, prohibié
que nadie la suétrajese jamiés el censo que algunos reyes antecesores « del presente
Alfonso » — Alfonso VI — establecieron por la salud de toda la provincia, a-saber,
desde el Pisuerga hasta el litoral del océano.

He aqui el pasaje de la Bula: « Illud omnimodis interdicimus, ut nulli unguam
personae facultas sit B. Jacobi Ecclesiae censum illum qualibet occasione subtrahere,
quem Hispanorum Reges quidam nobilis memoriae, Al. praesentis praedecessores, pro
salute totius Provinciae statucrunt, a flumine videlicet Pisorgo, usque ad fitus Oceani
annuatim ex singulis boum paribus persolvendum, sicut in scriptis ejusdem Ecclesiae
continetur » (Lib., I, cap. 12 ; Espafia Segrada, XX, pp. 32-33).

En la bula dirigida por Inocencio Il a todos los prelados de Espaiia en 1130, les
ordené que no pusieran impedimento a la recaudacién de los votos ofrecidos por reyes,
principes y otros ficles al glorioso Santiago « en remisién de sus pecados y por la salud
de sus almas ».

« Innocentins Episcopus servus servorum Dei. Venerabilibus fratribus Archiepisco-
pis et Iipiscopis per Hispaniam constitultis, salutem et Apostolicam benedictionem.
Reges, Principes et alii Dei fideles pro peccalorum suorum remissione, et animarum
salute, B. Jacobo Vota voveruat, et ut absque molestia solverentor annuatim statuerunt.
Ut ergo participes ipsins beneficii existalis, fraternitati vestrae per praesentia scripta
mandamus, quatenus ad pracfata Vota solvenda nullum impedimentum faciatis, sed ut
libere et absque moleslatione aliqua persolvantur, secundum antiquam consuetudi-
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en los documentos hispanos relativos a los Votos, copiados en esa gran
historia del primer arzobispo compostelano ¥ ; nien ninguna de las
paginas en ella consagradas a las glorias de Santiago.

Ni siquiera en el Poema del Cid se presenta al Apostol luchando
contra los sarracenos ; se le invocaba al iniciar la lucha como se invo-
caba al mismo Dios: «En el nombre del Criador e d’apostol santi Yague,
feridlos cavalleros d’amor e de voluntad » (v. 1138), grita el Cid a sus
gentes al entrar en batalla. Pero ni una frase ni una palabra del Cantar
permite creer que el cantor de Rodrigo concibiese el auxilio de Santiago
a las mesnadas de su héroe como un combatir entre ellas y con ellas.
Presenta al Cid y a sus genles confiando en Dios y a él agradeciendo
sus triunfos %, -

Y Castro no aduce otros testimonios que la llamada Historia Silense,
el Privilegio de los Votos, el relieve compostelano y la copla de Berceo
en prueba del dioscurismo inicial del culto de Santiago. Queda dicho
que ningun historiador del mundo se habria atrevido a alegar la pintura
italiana del siglo x1v para descubrir lo que pensaban los gallegos del
siglo 1x. Ningtn historiador del mundo se atreveria tampoco a presentar
un texto cronistico posterior al 1118, un documento del siglo xi en
cuya aulenticidad no cree nadie, un relieve en él inspirado y un pasaje
de un poema religioso del siglo xux para definir los origenes de una
devocion nacional surgida no mucho después del afio 800. Al obstinarse
una y otra y otra vez en aducir tales testimonios, y sobre todo el poético
relato de Berceo, como pruebas del origen dioscorido del culto de

nem permittatis. Datum Jaenuae IITL. Nonas Augusti» (Lib. IIl, cap. 22 ; Espafia
Sagrada, XX, p. 511).

Claro que Inocencio II podia no conocer, durante su refugio en Génova, las tradi-
ciones jacobeas hispanas, pero las palabras de Pascual I1 sobre los limites geogrificos
de ia obligatoriedad del voto y su referencia a las escrituras de la iglesia compostelana
acreditan que se hallaba bien informado.

®” Aludo al convenio firmado en 1122 por el arzobispo de Santiago Gelmirez y
Munio obispo de Mondofiedo (Lib. 11, cap. 26) y al placitum suscrito por Juan Cidiz
en 1128 (Lib. I1I, cap. 3).

88 T8l Cid estd sitiado en Alcocer, se decide a atacar, va a empezar el combate,
Pero Vermudez se dispone a acometer y exclama : « El Criador vos vala, Gid Cam-
peador leal — vo meter la vuesira sefia en aquella mayor az » (706). Rodrigo se lanza a
la batalla : « A grandes vozes llama el que en buen ora nagio — Feridlos, cavalleros,
por amor del Criador — yo so Roy Diaz, el Gid de Bivar Gampeador » (719). Después
del triunfo exclama: « Oid, Minaya, sodes mio diestro brago! — D’aquesta riqueza
que el Criador nos a dado — a vuestra guisa prended con yuestra mano» (810). Y
asi, sicmpre.

T
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Santiago, Castro muestra su absoluta carencia del més minimo sentido
de la Historia. No habra un solo historiador que se decida a absolverle
de tales pecados. Y vuelvo a atreverme a formularle una pregunta de
dificil respuesta : ¢ Qué pensaria el mismo Castro de quien empleara
versos de Lope de Vega como fuente histérica, para conocei la vida
religiosa madrilefia en los dias de San Isidro Labrador?

Para Castro no cuenta el correr de los siglos. Alo largo de los cuatro
que mediaron entre el descubrimiento de la tumba apostélica y la
-redaccion por Berceo de la Vida de San Milldn, incluso en el curso de
las tres centurias qué apartan el Himno de Beato de Liébana en honor
de Santiago y el pasaje del Seado Silense donde se cuenta por primera
vez una milagrosa intervencién bélica del Apoéstol y hasta en el plazo
de los doscientos afios que separan a Alfonso Il (m. 842) de Fernando I
(m. 1065) no pudieron permanecer estiticas las ideas religiosas de la
cristiandad septentrional. Cuatro, tres y hasta dos siglos son plazo so-
brado para que se llegase a la personificacién del mito y a la forja de la
figura del Miles Christi.

Hay un hecho seguro. Los testimonios anteriores a mediados del
siglo xt silencian y contradicen la fe en los milagros hipicos guerreros
del Apostol. Luego empieza a hablarse de ellos. La personificacion del
mito hubo pues de realizarse bastante después del afio mil. ¢Gomo?
¢ Al conjuro del recuerdo de las miticas apariciones dioscoridas? Ese
habria podido ser elvinico dioscurismo de la figura del Apostol. Pero
quienes conozcan las lecturas y las ideas de los hombres del reino astur-

leonés. durante la primera mitad del siglo x1 ¥, se negardn conmigo a
? e} o ol \

" creer que alguien entre los ignaros cristianos del Norte de Espafia recor-
dara entonces a los gemelos hijos de Jupiter y menos ain, que alguno
de entre ellos conociese los textos que hablaban de sas apariciones en el
lago Regilo, después de Farsalia o después de la muerte de Druso junto
al Rin. La personificaciéon en una auténtica intervencion hipico guerrera
de'la tradicional intercesion del Apostol cerca del Altisimo en favor de

9 Veanse : Tatuman, Bibliothéques espagnoles du haut Moyen Age. Nouvelles mélanges
d’archéologie, TV, Paris, 1877 ; Breg, Handschriftenschitze Spaniens, Wien, 1894 ;
Antovin, Catdlogo de codices latinos de la Biblioteca det Escorial, Madrid, 1g1o-1916 ;
Gomez-Moreno, Iglesias Mozdrabes, Madrid, 1919, pp. 347-3d2, 354-364 ; Cuark,
Collectanea Hispanica, Paris, 1920 ; Garcia ViLeapa, Paleografia espaiiola, Madrid,
1933, pp. 451-472 ; mi obra, Una ciudad hispano-cristiana hace un milenio. Estampas
de la vida en Ledn, Buenos Aires, 1947, pp- 18, 155-157; y en particnlar mi estudio,
Notas sobre los libros leidos en el reino de Ledn hace.mil afios. Cuadernos de Ha. de Esp.,
I-1I, 1944, p. 222 Y ss.
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*los cristianos sus patrocinados — recordemos el te oranie de Ramiro 11 ;
i de Ramiro II que ofrecié quizés un tributo a Santiago con ocasion de
la batalla de Simancas (939)® | — hubo de nacer de la misma enlraiia
de las ideas y de las imégenes que poblaban las mentes de los hombres
de la cristiandad peninsular. Por ello Larrea y yo — separada ¥ sincro-
nicamente — pensamos en el Apocalipsis de San Juan como posible raiz
de la nueva fe en el Tacobus Miles Christi.

Ni yo puedo dudar, ni creo que dudaria Castro si conociera la socic-
dad caslellano leonesa posterior al afio mil. Durante los siglos 1x, x v x1
se copiaron, ilustraron y leyeron, profusamente, en docenas de cenobios
leoneses y castellanos, los Comentarios de Beato de Liébana al Apoca-
lipsis *. En el texto del libro sagrado y en sus ilustraciones pudieron
encontrar los devotos de Santiago, la noticia de un magico jinete, capi-
tin de las milicias celestiales; y en diversos manuscritos de la exégesis
del citado Beato pudieron contemplar con sus ojos la imagen de ese caha-
llero divinal %.

La escasa frecuentacion por Castro del Nuevo Testamento, le ha lle-
vado a asombrarse de que supongamos a los cristianos espaiioles inspi-
_rdndose en el Apocalipsis para corporeizar el milo del Santiago Miles
Christi. Con sorna desdefiosa nos recuerda que los Jinetes apocalipticos
eran cuatro, no ejercian ninguna misién bélica de cardcler secular y 1o
aparecen en parejas. Esto-de no aparecer en parejas no habria sido dbice
para la realidad de la devocion de que se habla, porque Santiago se apa-
recié siempre solo ; segin queda dicho, inicamente Berceo en el siglo
ximt le hizo combatir junto a su venerado San Millin. Y como hemos
supuesto que los hispanos habian dado cuerpo a la milagrosa interven-
cion bélica del Apostol inspirandose sobre todo en las ilustraciones de
los Gomentarios de Beato al Apocalipsis, nada significaria contra nues-
tra opinion el no ejercicio por los cuatro jinetes apocalipticos de nin-
guna mision de tejas abajo.

% Antes na. 6o.
% Nas. 74 y 100. :
*® Véanse mis Eslampas de la vida en Ledn, 4 ed., p. 18 y el regiente estudio de
Gonzalo Menéndez Pidal. “
* En mis Estampas de la vida en Ledn, 4° ed., he reproducido diversas imagenes de
" celestes Jinetes (pp. 31y 87) y de celestes ejéritos (pp- 100, 109, 110) tomadas de
- las miniaturas que ilustran los Comentarios al Apocalipsis, de Beato de Liébana, en
diferentes cédices : Thompson, Gerona, Fernando I y Valladolid. En mi Espuiia, un
enigma histérico, he reproducido una pégina del « Bealo de Osma » donde aparece el
ejército del Sefior dirigido por ese capitan divinal (Jam. 44). Y no hay « Beato » en el
que no figure entre las ilustraciones una sobre el mismo lema, '
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Pero es el caso que yo nunca he pensado en esos cuatro jinetes como
modelos realistas que pudieron servir a los hispanos para crear al San-
tiago Caballero. He supuesto — lo he advertido ya — que se inspiraron
en las paginas del misterioso libro donde San Juan relata su visién del

_ejército del Seiior y en las miniaturas que ilustraban los comenlarios de
Beato de Liébana. San Juan escribe: « En esto vi el cielo abierto y
he aqui que vi un caballo blanco y el que estaba montado sobre él se
Hama Fiel y Veraz, el cual juzga con justicia y combate... Y viala
bestia y a los reyes de la tierra y sus ejércitos coaligados para trabar
batalla contra el que estaba montado sobre el caballo blanco y su ejército»
(XIX, 11 y 19). Y en todos los muchos cédices de los Comentarios del
monje liebanés — autor seguro del primer himno en honor de Santia-
g0 % — que se iluminaron en los monasterios castellano-leoneses, siempre
aparece ese Jinete celeslial cabalgando en un caballo blanco % — como-
el Apéstol — y capitaneando las huestes divinales.

Castro habria podido ahorrarse,” por tanto, la réplica a nuestra con-
jetura. Porque ese astral capitan de las mesnadas celestiales, que mon-
tado en un caballo blanco, vence a Ja bestia y a los ejércitos de los reyes.
de la tierra, si pudo servir para la corporeizacién de la mitica ayuda de
Santiago a los cristianos, cuando la religiosidad popular transformo la
intercesion del Apostol cerca del Sefior en su auténtica intervencion
hipico guerrera. '

De la misma raiz, debi6 nacer la materializacion de la ayuda divinal
a los cristianos en la batalla de Antioquia. Pese a Castro y a los maniacos.
del dioscurismo %, es seguro que el relato de la aparicién de una hueste
de seres celestiales en socorro de los cruzados, en 1098, se vincula
genéticamente con el pasaje del Apocalipsis sobre el ejército del Sefior.
En los Gesta Francorum se lee : « Tunc autem (lbs enemigos) praeliati
sunt cum illis (con los cruzados) et sagittando multos occiderunt ex.
nostris ... Exiebant quoque de mountanis innumerabilis exercitus haben-
tes equos albos, quorum vexilla omnia erant alba. Videntes itaque nostri
hunc exercitum ignorabant quid hoc esse et qui essent, donec cognove--
runt esse adjutorium Churisti, cujus ductores fuerunt sancti Georgius,

% Me parece convincente la demostracién de Fray Justo PErez or Urner, Origenes:
del culto de Santiago en kspaiia, Hispania Sacra, V, 1952, Sep., p. 16 y ss.

5 Blancos son los caballos de los ejércitos del Sefior y de su capitén en los « Beatos »
de Gerona, Osma, Fernando I, etc.

# Antes pp. 20-21.
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Mercurius et Demetrius * ». ¢ Gomo enlazar la‘aparicién de ese ejército
de caballeros celestiales con las miticas intervenciones bélicas de la

pareja dioscérida ?

He aqui en cambio el texto del Apocalipsis: « En esto vi el cielo
abierto y he aqui que viun caballo blanco y el que estaba montado sobre
6] se llamaba Fiel y Veraz el cual juzga con justicia y combate ... Y los
.ejércitos que hay en el cielo le seguian vestidos de un lino finisimo,
blanco y limpio en caballos blancos» ¢Como no ver en esa hueste de
_jinetes cubiertos de vestiduras blancas y montados en blancos corceles,
«l natural modelo del ejército que Cristo envid en auxilio de los cruzados
durante la batalla de Antioquia?

Su devocion por cuantos escriben lengua no espafiola, aunque sea
ipor eruditos insignificantes, indujo a Castro a errar de nuevo. Sino se
.dejara colonizar gustosamente se habria evitado ésta y otras caidas ™.
.Ahora bien esa segura vinculacion, con el pasaje del Apocalipsis, de la
marracién de los Gesta Francorum ¢no viene a confirmar el origen que
.atribuimos a la materializacién del mito del Santiago Miles Christi?
‘Como el historiador en la batalla de Antioquia se inspiro en el pasaje
«del libro sagrado al referir la prodigiosa intervencion del ejército celeste,

1 Qesta Francorum et aliorum Hierosolymitanorum seu Tudebodus Abbreviatus. Recueil
* .des Historiens des Groisades, Historiens Occidenteauz, 111, Paris, 1856, p. 157. ’

s Su alejamiento del Vicjo y del Nuevo Testamento ha movido a Castro a aceplar
Ja vinculacién que Deubner ha establecido entre la costumbre pagana de la incubatio
-(revelacién en suefios de algtin aviso o consejo celestial) con las apariciones durante
el suefio, al Conde de Castilla, de San Pelayo y de San Millén, para moverle a combatir
- Almanzor, anuncidndole que recibiria auxilio divinal. Castro olvida la serie de reve-
laciones, spariciones, 6rdenes y consejos que recibieron en suefios muchas figuras
Dbiblicas. El autor del Poema de Ferndn Gonzdlez, mas frecuentador sin duda que Castro
-de los libros sagrados, pudo inspirarse en ellos para referir el celeslial anuncio nocturno -
recibido por su héroe. Me parece seguro que el buen monje de Arlanza cantor del
Jprimer conde de Castilla, desconocia la tradicién pagana de la incubatio. Y creo no
menos seguro que no ignoraba en cambio el pasaje del Apocalipsis sobre el « Ejército
.del Sefior ». San Pelayo anuncia a Fernén Gonzilez que estaria con él en la batalla y

-que también estarfa a su lado Santiago, pero afiade :

413 Enviar nos ha Cristo valer a su criado
Sera con tal ayuda Almocor enbargado

414 Otros vernan { muchos commo en vision
en blancas armaduras : angeles de Dios son ;
traera cada uno la cruz en su pendon,
Moros cuando nos vieren perdran el coragon

iMexénoez Proac, Reliquias de la Poesia Epica espafiola, Madrid, 1951, p. 96.
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penso en el celeste capitan de la vision apocaliptica -quienquiera que
fuese el cristiano que en siglo xr por primera vez materializd la tuilio o
proteccién jacobea a las mesnadas de los reyes leoneses. en la personal
intervencion del Apostol, como auléntico guerrero, entre sus filas.
Como he dicho en otra parte, solo Castro puede creer que casi mil
afios después de la victoria del cristianismo en el Imperio de Roma
(siglo v) seguia de tal modo arraigada la tradicion de las legendarias
bélicas apariciones de Castor y Polux, que Berceo nacido en un replie-
gue montafiés de la Rioja — tierra que habia vivido ‘mas de doscientos
afios bajo el sefiorio musulmén — cuando al cantar los milagros de San
Millin de la Cogolla hizo a éste pelear junto a Santiago en la batalla de
Simancas, se inspird en el recuerdo siempre vivo — a juicio de Gastro
— del mito diosebrido. ' )
Cuando Berceo escribi6 su Vida de San Millan hacia mas de un'siglo
que un anénimo cristiano — siempre hay un hombre de carne y hueso en
el alumbrar de una idea — habia materializado el mito jacobeo. Y hacia
afios que, a imitacion de la falsificacién galaica de los Votos a Santiago,
se habian inventado en Castilla los Votos de San Millan, quese suponian
ofrecidos por Fernin Gonzilez en Simancas ®; o sise quiere, hacia
tiempo que, en el apremio de la gran batalla, el rey de Leon habia en
verdad ofrecido un tributo a su patrono del trasmundo y el conde de
Castilla otro al suyo . Berceo, que desconocia seguraménte la mitica

% No menos scgura que la falsificacion -del Privilegio de los Volos de Santiago
(antes na. 81) lo es también la ficcién de los Hamados Votos de San Millan. Lo reco-
nocié el P. Luciano Serrano y siguiéndole, sin citarle, lo reconoce también Fray Justo
Pérez de Urbel. Ambos creen que fueron fingidos en el siglo xm para saiicionar docu-
mentalmente la costumbre de los pueblos castellanos y riojanos de ofrendar a su vene-
rado patrono San Millin una parle de sus cosechas o del trabajo de sus industrias,

como reconocimiento de filial devocién. Se habria falsificado cuando comenzaba a

declinar el primitivo fervory la gabela empezaba a ser resistida. Serrano cree que
el falsificador fue el monje Fernando, quien en el primer tercio del siglo xum, al final
del relato de los milagros del santo escribié unos versos que empezaban as{ : « Com-
postellanus. Jacobus, sacer Emilianus — precedhnt lite cruce, cedunt hismaelite —
angelicis telis congaudet turba fidelis — consule sub miro Fredinando, rege Ramiro —
annua plebes condit legem "dare vota — spondit consulis et plebis sit summa -—
deinde celebris sgribenes exprese villarum — nomina per se, adsunt pontificis —
laxando crimen _ibi tres —- Oriolus dictus. quidem Blasius, Benedictus — Fernandus
igitur versus de volis -— et librum miraculorum a me inceplum — usque in hunc
deduxi » (Serrano, Cartulario de San Milldn de la Cogolla, Madrid, 1930, pp. XXVIII-
XXXI y Pirez pe Unser, Historia del Condado de Castilla, HI, Madrid, 1945, 111g).

100 No obstante lo evidente de la falsificacién del « Privilegio de Jos Votos », no me
atrevo sin embargo a negar la posibilidad de que en verdad se hubiese olorgado un
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existencia de Gastor y Polux y que sin duda jamés habia leido los auto-
res clasicos que referian sus apariciones en el lago Regilo, después de
Farsalia o a la muerte de Druso, no podia ignorar la tradicién del
Santiago Matamoros. Y de intento, empujado por su devocién a las

censo a Santiago por Ramiro 11 con ocasién de la victoria de Simancas. Gémez-Moreno
apunt6 ya la verosimilitud de que se hubiera hecho realmente tal concesién (Discursos,
PP- 19-20). Le movid a creerlo as{ la coincidencia entre la noticia del Chronicon Iriense
(antes na. 74) sobre la donacién al Apéstol por Ramiro de una gabela gerieral en todo
el drea de su reino, que el Pisuerga limitaba por Occidente, y la disposicién de'la
Bula de Pascual Il del 1101 prohibiendo que nadie sustrajese a Santiago el censo que
algunos reyes le habian otorgado desde el Pisuerga al Océano (antes na. 86). La con-
jetura de Gémez-Moreno es tentadora pero no podemos aceptarla o rechazarla sin
peligro de errar. De haberse fingido la concesién en el siglo x1, unidas ya Leén y
Castilla, es dudoso que la obligatoriedad del tributo se hubiese extendido s6lo a tierras
leonesas ; en 939 no se habia producido aun la secesién de Castilla, pero aunque no
es fdcil explicar porque Ramiro no obligé a los castellanos al pago del impuesto, cabria
atribuir la limitacién geografica en el Pisuerga, de las tierras obligadas al tributo, al
hecho de alzarse Simancas a orillas de tal rio y de haberse dado Ia batalla junto a él.

Los textos pontificios no nos sacan de dudas. Se pudo arrancar a Pascual 1T la Bula
de 1101 para fortificar una costumbre que empezaba a ser resislida tanto como para
legalizar una supercheria. Sorprende que el Papa no concrete el nombre del monarca
otorgante del tributo y aluda en plural a los antecesores de Alfonso VI que le habrian
concedido. Esa imprecisién parece alzarse contra la realidad de la concesién del censo
por el vencedor de ‘Abd al-Rahman III. Pero cabe pensar que la cancilleria pontificia
prefirié dar un tono general a su mandato, dada la lejania de la donacién y la dificul-
tad de precisar quién fuera el Ramiro otorgante de la misma. Contra la autenticidad
de la concesién, habla ademads, la ausencia del archivo compostelano actual de cual-
quier copia del decreto de Ramiro 1I sobre el censo, porque en ese archivo se guardan
testimonios diplomiticos de las muchas mercedes reales hechas al Apdstol y la gabela
que obligaba a todo el reino de Leén no pudo concederse de palabra. Pero cabria
argiiir que intencionadamente fue destruida toda huella escrita de tal donacién cuando
se falsificé el Privilegio de los Votos y se extendié el tributo a todas las tierras cristia-
nas de Espaita, porque la i'ieja eseritura habria invalidado de raiz la gran impostura.
Y esa destruccién es tanto mdas verosimil cuanto que Pascual II en su Bula de 1107
aludié a las escrituras de la iglesia compostelana al seiialar los limites geogrificos den-
tro de los cuales se recandaba el censo. Este juego de argumentos positivos y negali-
vos deja abierto el problema, pero no destruye la posibilidad de la donacién sciialada
arriba.

De la concesién de Fernin Gonzilez a San Millan de la Cogolla si existe testimonio
(Yeres, Coronica, n° XX). Se le tienc por falso. ¢ FFue sélo en verdad retocado para
ampliar una mer'ced mis restringida ? Es dificil pronunciarse cientificamente sobre ¢l
caso. No puedo creer con Serrano y Pérez de Utrbel que castellanos y riojanos pagaran
espontinca y voluntariamente un censo general. Pero lanto pudo otorgarse en verdad
la concesion, como falsificarse, ampliando mediante una escritura amaiiada una origi-
naria minima donacién.
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cosas de Castilla 190, ensambl6d la doble fe en el doble socorro celestial
de dos dos taumaturgos, — el de la lejana Compostela y el de su quertdo
monasterio de la Cogolla — al contar los milagros de su glorioso cote- -
_rraneo. El mito jocobeo presentaba al Apéstol combatiendo sobre un
caballo blanco y con una bandera blanca en la mano — exactamente
como los jinetes del ejército del Sefior que ayudaron a los cristianos en |
Antioquia — y sobre otro hizo Berceo cabalgar a San Milldn junto a
Santiago. Su poético relato de la celestial aparicion en Simancas del
santo galaico y del santo riojano no tiene por tanto, ni mucho, ni poco,
ni nada que ver con el mito dioscorido *2. El poeta cogollano reiria de
buen grado y hasta apuraria de un trago un vaso de buen vino, si pudiera
leer las repetidas paginas de Castro sobre el dioscurismo de la copla
donde contaba en verdad cémo los celestiales patronos de leoneses y
castellanos quisieron merecer y sudar las ofertas y salarios que recibian
de sus vasallos terrenales, descendiendo del cielo para pelear contra los

sarracenos junto a ellos.

*
* *

Después de permanecer 20 afios en exilio Gastro ha regresado a Espa-
fia y por primera vez en su ya larga vida ha visitado y descubierto
Compostela 1. Alli ha podido informarse de las excavaciones que se
realizan en la Iglesia del Apostol. Bajo la ciudad medieval existio, pro- -
bablemente, una civitas romana de los dias del Imperio; una civitas
amurallada, cuya necrépolis se hallaba, al parecer, en la hoy Plaza de la
Quintana. Al cabo del tiempo se construyeron en la ciudad unas termas,
cuyos restos son visibles bajo la basilica jacobea. La civitas, de nom-
bre ignorado, se arruiné no sabemos cuando y sobre sus ruinas se alzo
luego un conjunto de tumbas, cuya indiscutible realidad suscita nuevos
problemas en torno a la gran cuestién del sepulcro apostdlico. A los pies

10+ Quienquiera que haya leido a Berceo no dudard de su castellanismo. En Rioja
habia nacido y vivido y riojanos eran los santos cuyas virtudes canté. Hacia ya siglo y
medio que su tierra natal formaba parte de Castilla y mostré una clara animosidad
contra Navarra — en su Vida de San Domingo de Silos — tan evidente como su devo-
cién a'los reyes castellanos. Sus conocimientos geograficos no iban mas alla del solar
. de la Castilla condal.

192 §1 hubiese acertado el P. Luciano Serrano al atribuir la falsificacién de los Votos
de San Millin a ese monje Fernando del primer tercio del siglo xu1, seguro coterré-
neo y coetdneo de Berceo, podria pensarse que éste compuso su relato poético para

afirmar la pretensién cogollana al censo de los pueblos de Castilla.

105 Asf lo declara en Santiago de Espaiia, p. 146.
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de un sepulcro romano de importancia se ha encontrado una necrépolis
paleocristiana, que se extiende por bajo del pavimento de la catedral
hasta el Portico de la Gloria. Durante su estadia en Compostela, Castro
ha podido por tanto constalar que en el lugar donde, a partir de comien-
zos del siglo 1x, se rindié culto a Santiago el Mayor se habia venerado
Ya, en tiempos romanos, una tumba que habia despertado fervor y devo-
cién bastantes para que se enterraran junto 4 ella muchas gentes 1%,
Esos descubrimientos mis que sensacionales se alzan a las claras y
sin réplica contra el supuesto de que el culto apostdlico hubiese sido
prolongacion del culto dioscorido. Un hombre de ciencia no habria -
escamoteado esta realidad. Castro la hasilenciado impévido, para aludir
solo al hallazgo de una lapida consagrada a Jipiter enlre las piedras
empleadas en los cimientos de una de las pilastras de la catedral roménica
de Gompostela 1%. Jupiter fue adorado profusamente en todo el mundo
romano, lo fue también en Espafia 1 e incluso en el rincon hispano
de Galicia 7. La existencia de una inscripcién dedicada a recordarle en
zona mds o menos cercana del sitio donde se alz6 el sepulcro del perso-
naje venerado por los cristianos que se enterraron a su sombra, no puede
invalidar la historicidad de tal veneracién. Porque no podemos saber de
- donde fue acarreada la lipida empleada en la fabrica de la gran iglesia
compostelana edificada durante el siglo xi1 1. Y porque ain en el caso
de que procediera de un lugar no alejado del templo del Apéstol 192, el

194 Sobre tales descubrimientos véanse : Cuanoso Lamas, Noticias de las excavaciones
arqueoldgicas que se realizan en la catedral de Santiago. Compostellanum, Seccidn de estu-
dios jacobeos, 1, n° 2, pp. 5-48 y n° 4, pp. 275-328 5 J. Guerra, El descubrimiento del
Cuerpo de Santiago en Compostela segin la « Historia de Espafia.», dirigida por Menén-
dez Pidal, Compostellanum, 1, 2, p- 180 y Jostt Guerra Camros, La tumba apostdlica de
Santiago de Compostela a la luz de las emcavaciones recientes. Crénica de una conferencia
del P. Kirschbaum, S. J. en Roma. Compostellanum, 1, 4, p- 370. Pronto se publicardn

- los nuevos hallazgos del altimo adio de los que tengo noticia por comunicacién direcla
de Chamoso Lamas.

1% Fenuin Bouza Baey, El ara romana inddita de la Catedral de Santiago de Compos-
teta. Compostellanum, 1, 2, pp. 143-155. ‘

196 86lo en los dos voltmenes del Corpus Inscriptionum Lalinarum dedicados a las
inscripciones hispano-romanas aparecen varios centenares de ellas consagradas a Jupiter.

97 Bouza Brey registra doce inscripciones dedicadas a Japiter en la Galicia actual
(El ara romana. Compostellanum, 1, 2, pp- 146-147).

1% Importa consignar que no aparece en los cimientos del templo edificado por
Alfonso I1II sino en los de la iglesia moderna. Bouza Brey publica una fotografia de la
1nscripeion « in situ ».

#2* Pudo proceder del Pico Sagro, monte que la tradicion jacobea llama Iticino, nom-
bre, segn Bouza Brey semejanle al epiteto.de Elicius que se adjudicaba a Jupiter
como dispensador de la Navia. :
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personal homenaje prestado a Jdpiter por un hispano-romano de los
primeros siglos de la era ciistiana %%, nada significa contra el hecho de
que donde se rinde hoy culto a Santiago, existieron durante la época
imperial tardia, una tumba y una necrépolis cristiana.

Pues bien, el mismo Castro, que escamotea los hallazgos referidos de
la civitas romana arruinada en fecha incierta, del ediculo y de la necro-
polis surgida junto a él, se atreve a esgrimir la lapida jupiterina era-
pleada de relleno en los cimientos del templo jacobeo, para dar uno de
sus habituales saltos de garrocha y decir: «no hay inconveniente en
pensar que en la misma provincia romana hubiesen sido venerados...
Castor y Polux » 1%, Si se hubiera rendido culto a los hijos de Jupiter
donde a éste, habrian sido adorados en mas de un centenar de poblacio-
nes de la Hispania romana. En toda ella y en Galicia, quizis mas que
en el resto de la Peninsula, « bajo el nombre de Jupiter yacen apenas
disimuladas divinidades indigenas cuyos atributos de caracter general
las asemejaban mds o menos al padre de los dioses », escribe Bouza
Brey !*? con razdn, al comentar la lpida compostelana. Ni siquiera es
licito por tanto suponer, que aludieran al padre de Céstor y Polux las
inscripciones jupiterinas de tierras gallegas. :

No conozco ninguna piblica y autorizada aprobacion de la teoria dios-
cbrida de Castro. La desdichada inclinacién de los hombres de hoy a
imaginar tesis brillantes y novedosas sin reparar en su posible solidez
puede explicar que Castro la idease. A su falta de auténtico espiritu
cientifico cabe atribuir su lanzamiento a la busca y rebusca de apoyos
eruditos para justificarla anle el unanime rechazo de la misma por los
historiadores. La defensa de la negra honrilla — estd en juego su
crédito de hombre de ciencia — y el hispano « sostenello "y no enmen-
dallo » pueden aclarar su obstinada defensa de lo indefendible. Le
invito a moverse en la realidad histérica y a dejar al margen lasescorias
de esa y de otras tan deliciosas como inanes fantasias. ¢ Podréa ? Lo dudo.
Instistid y volvid a insistir en la defensa de su tesis sobre la vinculacion
de los bani al-ajmas con los hijosdalgos, vinculacion que todos : ara-
- bistas y no arabistas, hemos rechazado us y sigue defendiéndola. Temo

110 Bouza Brey ha seguido la pis.ta del Flaccinus dedicante del ara.
11 Santiago de Espafia, p. 147. v
" 12 Bl gra romana. Compostellanum, 1, 3, p. 148.

13 I,0 hemos rechazado por caminos diferentes Nykl, Lévi-Provencal y yo. En carta
privada me ha dado la razédn el gran filslogo Lapesa.
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que le ocurra otro tanto con esta no menos caprichosa vinculacién entre
el culto jacobeo y el mito discorido que por dos veces ha querido apun-
talar en vano.

Dejemos dormir a los Dioscuros el eterno suefio que vienen durmiendo
en el olvido de los hombres religiosos desde la extincién de los cultos
paganos con el definitivo triunfo del cristianismo sobre ellos, muchos
siglos antes de que los peninsulares corporeizaran el auxilio celeste del
Apostol contra los musulmanes en el Santiago Matamoros. Y no nos
obstinemos en enlazar las apariciones jacobeas con las apariciones dios-
coridas. Estin mas desvinculadas entre si que los cohetes intercontinen-
tales de estos dias de las llamadas en la Argentina « caiiitas voladoras »,
imilacion cisatlintica de los centenarios cohetes espafioles de origen
morisco.

Gomo el mito ya desvaido de los Dioscuros, pronto serd también un
recuerdo sin vida, no solo la tesis dioscorida de Castro, sino la mayor
pacte de sus otras quimeras sobre las proyecciones que atribuye al culto
Jacobeo. De entre sus desorbitadas teorias solo se salvarén aquellas de
sus alirmaciones que reproducen tres viejas ideas, muy anteriores a la
aparicion de la obra de Castro y por nadie negadas : La forja y el triunfo
de la devocién a Santiago como consecuencia de la apretada situacién
en que se hallaron’ los cristianos frente a los musulmanes durante los
siglos 1x y x. El culto al Apostol fué una poderosa fuerza galvanizadora
- de la resistencia de la cristiandad del Noroeste hispano frente al Islam,
del siglo 1x en adelante. Y las perearinaciones a Compostela sirvieron .
* de maravilloso vinculo de enlace de Espafia con Europa de los swlos X
‘al XIiE.

- Ni yo ni nadie ha sostenido, como pretende. Castro, que la devocion a
Santla"o fuese equiparable a la rendida a los otros santos venerados por
los peninsulares. Pero ni Castro ni nadie podra destruir la cadena de
‘pruebas por mi alegadas en mi Espaiia incégnita para mostrar la retérica
desmesura que encierran las paginas de Espaiia en su Historia — én sus
diversas ediciones — al hacer de la devocion jacobea clave del vivir his-

pano y de la misma historia de Espafia. Castro puede seguir creyendo lo
«contrario. Puede seguir ideando cuantas fantasias se le antojen. La rea-
lidad histérica indestructible es que Santiago fue hechura de Espaiia y
no Espafia obra de Santiago. Al cabo, contra su voluntad, lo ha reco-
nocido también el mismo Castro al titular su librito polémico Santiago
de Espaiia.

Cravpro Sixcuez-ALBorNOZ.



