JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES

INTRODUCCION

Al proponernos este irabajo, y enlrar asi en uno de los lemas mds
controvertidos del siglo xvi, no ignordbamos los riesgos que nos ace-
chaban. [l primero de los cuales, quiza, incidir sobre surcos ya bien
trazados por especialistas que, no hay por qué ocultarlo, disponen en
gran medida de mas completos recursos de erudicion.

Si ésta fuera la dnica apetencia capaz de impulsar un estudio, demds.
esta decir que dificilmente cabria para nosolros el acercarnos a temasde
hisloria enropea.

Otra perspectiva se abre, en cambio, si pensamos que, al margen de
lo erudito, hay en la tarea historiogrifica un no menos importante
aspeclo metodologico, no siempre bien atendido por aquéllos que labo-
ran bajo el signo de calegorias que, aunque respetables, no siempre con-.
saltan la renovacion que en todos los campos del saber se ha produ-
cido en el dltimo siglo.

La tenacidad con que permanecen, y se siguen ulilizando, algunas.
tradiciones, denuncia el divorcio, a veces elocuente, cn que se encuen-
tra el cultivo de la erudicién particularizada en relacion cou los replan-
leos de fondo que debleran alenderse en cada caso.

En la presente cucstlon debemos soslayar a un liempo, la descon-
fianza tradicional de la hlstouoglaﬁa catdlica, el desenfado apologético.
y la absorcion de figuras, por parte de los antores protestantes, y la
obsesiéon de las antlcxpacmnes en los intentos inlerpretativos de la -
escuela crociana.

Al respecto no seran ociosas algunas observaciones. Los juicios.
corrientes en torno al circulo valdesiano (y esta calificacion lendri luego-
las aclaraciones oportunas) se nutren en circunstancias del tiempo que,
‘traidas hasta nosotros, aparecen complicadas por la temalica protes~
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tante, al punto de verse en todo intento de reformas, una contaminacion
del fermento religioso de allende los Alpes.

El cruce de aspiraciones y doctrinas, unido al invadente movimiento
luterano, produjo sospechas y sanciones que, ala luz de los conocimien-
tos actuales, parecen exageradas, aunque explicables. Si nos alenemos
a las valoraciones de la Roma de Paulo IV, y pretendemos juzgar de los
hombres ¢ ideas que le fueron contemporéneos, advertimos pronto que
lo mejor de la espiritualidad catolica de ese momento cay6 bajo sus sos-
pechas. Ni siquiera los miembros del colegio cardenalicio pudieron elu-
dir, como lo atestiguan los casos de Morone y Pole, sus prevenciones
extendidas sin limites. Y como suele acontecer en estos casos, su mismo
desmedido celo y la estrechez de su desconcertante politica, le llevd a
socavar los mejores esfuerzos de los que honestamente trabajaban por la
causa de la reforma de la Iglesia. _

Su falta de serenidad transparenta, tanto en el estéril conflicto con
Espafia, a causa de la posesion de su materna Népoles, complicado por
la infidencia de sus sobrinos, como en la franca desautorizacion de
Reginald Pole, que pugnaba, en la Inglaterra de Maria Tudor, para
aventar el bien insinuado protestantismo de los ministros y consejeros
del difunto Eduardo VI, trazando un programa de reformas en la disci-
plina y las costumbres sobre la base de las decisiones tridentinas.

Sospechando de todos, Giovanpietro Caraffa no se exime a si mismo,
y para que no pueda objetarse parcialidad, desautoriza su anterior actua-
cién en la Comision De enmendanda Ecclesia. El Papa impugna asi al
cardenal sumiendo en el desconcierto a los que sinceramente postulaban
la supresion de los abusos.

Por otra parte, y contra las apariencias, no parece demasiado logico
condenar enunciados doclrinarios formulados anles de las grandes defi-
niciones de Trento, cuando éstas no entraban en el campo helerodoxo y
eran tema de discusion. Menos ldgico aun era perseguir-a los que en el
Concilio habian soslenido definiciones no aprobadas si luego se habian
sometido al consenso de la Iglesia, especialmente en lo que hace al pro-
blema de la fe, la gracia y la predestinacién.

A proposito de la valoracion del valdesianismo, la historiografia cato-
lica vuelve a incurrir en una confusién que le es frecuente, toda vez que
se aplica, sin un examen a fondo de las cuestiones, a aceptar, sin més,
categorias elaboradas por sus adversarios ideolégicos. Sélo pocos estu-
dios escapan a esta eslimacion, y en el caso de Juan de Valdés parece
cosa concluida su insercion en el campo protestante. A nadie escapa que
semejante planteo es en parte consecuencia de la utilizacién del Con-
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quense por parte de protestantes contemporaneos, asi como de su inclu-
sibn en recopilaciones de heterodoxos.

Es psicologicamente explicable que el nuevo movimiento de ideas
pretendiera arrastrar consigo a todos aquéllos que, por uno u otro mo-
tivo, parecieran insinuarse en su esfera de intereses ; pero, en esle plan-
teo, en el que se exagera en los dos campos, la dilucidacion de la incog-
nita queda a cargode los esfuerzos apologéticos que se hacen para ganar
a determinadas figuras. Se producen asi largos e interminables debates
para los que el siglo xvi no dejé de aportar buen material, y puede dis-
cutirse indefinidamente acerca de Savonarola, de Erasmo, del circulo
de Meaux, y de Juan de Valdés.

El mecanismo de esta historiografia apologética parece moverse den-
tro de marcos precisos. Los autores catolicos, un poco a regaiiadientes,
desconfiando por la seguridad de las afirmaciones adversarias, se dan a
la de mantener a las figuras discutidas dentro de la ortodoxia. Los pro-
testantes, a su vez, buscando antecedentes y consecuentes, no vacilan en
hacerlas suyas.

Ambos intenlos parecen descuidar a la postre las urgencias espiritua-
les del siglo xvi dentro de cuyas circunstancias debe plantearse la inte-.
ligencia del movimiento de ideas. Otra confusién se produce cuando se
pretende dar valor absoluto a los juicios de época, descuidando la im-
precision de ideas y costumbres que se mezclaban para confundir la
visién. La extrema desconfianza que se extendio luego de la eclosion
protestante, llev a identificar nobles aspiraciones espirituales y una cri-
tica fundada de pricticas y costumbres, con planteos heterodoxos.
En consecuencia, no es siempre sensato para ubicar a figuras tan discu-
tidas como la que aqui nos ocupa, atenerse a lo que se dijo o hizo en el
siglo xvr. :

Y entramos asi en las afirmaciones de la escuela crociana. No vacila
Croce en afirmar que el problema de la herejia de Juan de Valdés fue ya
acertadamente resuelto por la Iglesia del siglo xvi: «La cuestion que
atn se mantiene en los libros, si Valdés y los valdesianos fueron o no
herejes, negandoseles tal caricter con el argumento dz que las doctrinas
que profesaban no habian sido todavia condenadas por la Iglesia, o con
el otro de que ellos inculcaban las practicas eclesidsticas, es una cues-
tion mal formulada... Pero la cuestién fue bien planteada y resuelta,
ya desde el siglo xvi por la Iglesia de Roma, que en esos hombres reco-
nocid a sus enemigos y los quemo sobre las hogueras » 1,

t B. Croce, /ntroduzione, en G. ;v Vaunes, Alfabeto Cristiano, Bari, Laterza, 1938,
pig. x1x, nota i. ’ o
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A este argumento se contesta en un reciente y exhaustivo libro sobre
Juan de Valdés y los problemas religiosos de su tiempo : « Tal conclu-
sion desenfadada, aunque parezca-logica, es antibistorica. Para poder
juzgar rectamente, esto es, historicamente, la posicién dogmitica de
Valdés y de los « spirituali », ademés de poseer la doctrina catolica que
se discutiria y la que aquéllos profesaron, hay que atender al tiempo
en que construyeron sus ideas y vivieron sus senlimientos. Se trata del
periodo pre-tridentino, periodo en que no estaba hecha la division clara
entre la doctrina catblica y la protestante ; tiempo de « oscuridad teold-
gica » en materias que contenian un problema subjetivo, y que, por
tanto, pedian una solucion; tiempo de « ansias de luz», de polémica
aun entre catdlicos » *. _

Hay con todo, otro aspecto ain mds importante que, parece contami-
nar todas las conclusiones de la escuela, y que se manifiesta no solo en
Croce, sino también en todos aquéllos que, de un modo u otro, siguen
su inspiracion. Es lo que antes llamamos la « obsesién de las anticipa-
ciones » que hasido bien observada por otros autores italianos : « Existe,
por ejemplo, ‘entre los idealistas la tendencia a convertir al Renaci-
miento, acentuando su espiritu progresista y evolulivo, en un momento
precursor del Idealismo » 2.

Por otra parte, sin ignorar-la fecundidad critica de sus observacioues,

* Fray DoyinGo pE Santa Teresa, O. C. D., Juan de Valdés (1498-1541), Su pen-
samiento religioso y las corrientes espirituales de su tiempo, Romae, Apud Aedes Uni-
versitatis Gregorianae, 1957, pags. 3g91-92.

3 B, Poxtieri, | movimenti religiosi del Secolo XV1 e Ultalia, 1. S. I., Napoli, 1949,
pig. 19. Coincide con esla apreciacion, J. Teicher : « La filosofia idealista tiende a
desfigurar el pensamiento de los hombres del Renacimicento ». En la discusién que
sigui6 a la comunicacién de G. Sarrra, Il pensiero filosafico-scientifico, en Il Rinasci-
mento, Significalo e limiti, Firenze, 1993, pég. 41.

Asi Croce, que a pesar de sus propias reflexiones aclaratorias no puede sustraerse a
la idea : « Si se peca de escasa percepeién histérica al no advertir el cardcter herético o
revolucionario, segin se prefiera, de la enseiianza de Valdés, seria por otro lado crré-
neo interpretarlo en un sentido racional, doctrinario, casi como afirmacion filoséfica Ade\
la inspiracién y de la conciencia moral contra la moralidad observada y juzgada en
modo extrinscco. Esta afirmacién, que sin embargo se abria paso oscuramente en su
fondo, no lomaba en ¢l forma critica, envaclta como estaba en las figuraciones de
Cristo y de su amor. por los hombres, y de su expiacion y redencién del pecado origi-
nal, y del Antiguo Testamento que estipula la ley y con la ley el pecado, y del Nuevo,
que cumple y supera la ley con la fe en Cristo, y otros semejanles. Y sin embargo,
ann a través de esta envoltura arcaica y mitolégica, se advierte que una nueva filoso-
fia de la moral sc inicia, la cual un dia tomara ¢l nombre de Emmanael Kant ». Iniro-
duzione, Alfabeto, cit. pigs. xx-xx1. ’
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y lo que ellas implican en el enriquecimiento de la historiografia con-
tempordnea, no podemos dejar de advertir que, en ocasiones, los repre-
sentantes de esta tendencia, vuelan demasiado sobre los textos, extra-
yéndoles, si, un rico jugo vital, que nos complacemos en sefialar, pero
cayendo a menudo en vinculaciones dudosas. El comprender la historia
desde un cierto presente es una tarea a la que no puede escapar el auténtico
historiador, a condicion de que ese presente no se traslade hasla absor-
ber preocupaciones que entran dentro de otro juego dialéctico. No negi-
mos la posibilidad de trazar lineas de desarrollo en torno a la evolucion
de las ideas, esto lo hacemos con frecuencia, pero siempre que no se
pretenda explicar el principio por el fin, dejando de lado la significa-
cién propia que ideas y acontecimientos alcanzan en su relacion con el
tiempo. Creemos al respecto, que una misma orientacién ideoldgica
puede derivar en corrientes distintas, porque todo depende a la postre
de la presion psicoldgica que se imprima a determinadas observaciones.
Si se prescinde de la intencion de los autores, y su particalar manera de
reaccionar anle contingencias de su época, todo puede ser ortodoxo o
heterodoxo segin el buen placer del intérprete.

sta actitud mental no podia dejar de estar presente en la valoracion
del pensamiento valdesiano, y en manera especial en el estudio de
E. Gione %, que intenta un enfoque especulativo del pensamiento reli-.
gioso del Conquense, dejando de lado su encuadre en la corriente del
evangelismo que parece envolverlo, para ubicarlo en un esquema idea-
lista y crociano de la historia 5.

Con estas advertencias, trataremos de ubicar las circunstancias euro-
peas que animan la vida y la doctrina de Juan de Valdés, con su pro-
yeccion en los circulos italianos que sintieron su influencia. Creemos
que s0lo reconstruyendo en detalle la particular atmosfera espiritual y
cultural donde le tocé moverse, podremos penetrar en la esencia de sus
aspiraciones y arrojar alguna luz sobre el complejo panorama religioso
de la Italia de su tiempo. Comprenderemos asi mejor la suma de aspi-
raciones que conducen a Trento, y al mismo tiempo el particular caric-
ter del llamado protestantismo italiano que dio no poco que hacer, por,
su espiritu de independencia y la novedad de sus doctrinas, en los me-
dios earopeos en los que se derramé luego de forzados exilios.

De este modo se apreciard, en Juan de Valdés, lo que tuvo que ver

b E. CIONE Juan de Valdés La sua vita cil suo )cnsicl'o reli iOSO. Bali, Laterza,
* 2 [ o
1938.

® Fray Dosingo pe Santa Trresa, op. cil., pag. xuu.
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con la promocién de inguictudes espirituales entre aquéllos que perma-
necieron fieles a la Iglesia, y en qué medida su pensamiento pudo
influir en figuras heterodoxas como las de Pietro Martire Vermigli y
Bernardino Ochino. ’

.

11

Nuestro tema, si bien pretende cefiirse a un proceso determinado : el
complejo juego de relaciones hispano-italianas, durante un siglo de
fntimo aunque no siempre pacifico contacto, no puede descuidar el gran
escenario en el que se mueven personajes e ideas.

Is mas, el particular relieve que en Espafia e Italia alcanzan algunas
postulaciones, que inmediatamenle aparecen como semi-ortodoxas y
objeto de vehementes sospechas, no se explicaria sin el precedente
desencadenamiento de la Protesta que a través de Alemania, Suiza y
Francia, va a irrampir pronto en la Europa Nord-oriental e Inglaterra.

Pero junto a este hecho, que pronto se hace exterior respecto a la
vida espiritual y a la organizacion de la Iglesia Catblica, debe colocarse
otro movimiento que entendiendo moverse en el plano ortodoxo, va a
conmover la aparente serenidad de una superficie debajo de la cual late
un fondo volcanico. -

Nos referimos concretamente al llamado « movimiento paulino », que
desde el cenaculo florentino orientado por Marsilio Ficino va a refluir
hacia la escuela de Oxford dirigida por John Colet, para volver al Con-
tinente con los planteos de Lefebvre d’Etaples y Erasmo. Ambas corrien-
tes, sustancialmente distintas, no dejaran, aqui y all, de ‘mezclar sus
cauces hasta dar la impresion de ser la misma y tnica cosa.

s importante anotar esto porque solo asi se comprenderd luego el
sentido de ciertas valoraciones que coundenan por igual a la herejia par-

“ticularista y a'la critica fundada .dé précticas y costumbres en el seno

de la Iglesia. que aparece acompaiiada por el deseo de un cristianismo
vivido en las fuentes. ’

Sin una precisa distincion de los dos programas, que han de concre-
tarse en planteos especificos, la inteligencia de un problema particular
como el nuestro sélo lograria oscurecerse, con lo que no haria mas que
permanecer en el caos de tradiciones legadas por el siglo xvr.

Conviene, en consecuencia, que dediquemos algunas lineas a la defi-’
nicién de lo que debe entenderse por Protesta, y lo que corresponde, en
cambio, a la general inspiracion que ha dado en llamarse erasmismo,
aunque esta calificacion, como se ird viendo en el curso del trabajo,
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peque de exclusivista y no logre, en verdad, definir una serie de inquie-
tudes y'-planteos que le son anteriores e independientes. Esto, quizd,
porque ante las muchas urgencias. del siglo, el facil impacto de una
figura tan grande como la de Erasmo, permilié ocultar las raices menos
" evidentes, pero singularmente operantes, de una espiritualidad soterfada
por el vaivén de los acontecimientos.

En la correcta comprensién del movimiento luterano debieran tenerse
en cuenta factores .extra-religiosos, que si bien en principio aparecen
disimulados por el peso de la personalidad del agustino, no por eso
dejan de tener una vigencia histérica que va mas alla de las apariencias.
La presencia de lo religioso, y las preocupaciones eclesiésticas : « que-
rella entre monjes », « una herejia més », no dejaron ver lo que se ocul-
taba detras del velo de los episodios exteriores. ‘

Lo politico, lo social-econémico, y lo cultural, parecieron no contar
como fondo animante del fenémeno, y por esto no pudo advertirse que
lo generalmente reputado causa, no era més que el efecto de una situa-
cion anterior que venia inspirando y alimentando todo el cuadro de la
situacién europea.

Podriamos. decir, al respecto, que la Prolesta es la culminacion de
todo un proceso de transformacion de la vida histérica de Europa, que
comienza con el particularismo politico y cultural para finalizar con el
particularismo religioso de la Tglesia de Estado.

" De haberse vincalado como correspondia, el aflorar de las herejias.
comunales de los siglos x11 y x11 con los planleos posteriores de Wicleff
y Huss, para traer éstos a su verdadera relacion con el movimiento ma-
yor del siglo xvi, se hubiera apreciado mejor en qué consislié su carac-
ter de « antecedentes ». En cambio, siempre en el empeiio de trazar un
cauce independiente para el trinsito de los hechos religiosos, se sitia a
ese « pre-Prolestantismo » en el campo de los intentos fallidos sin apa-
rente relacidn con lo que habria de seguir.

: No podemos dejar de advertir que Jas preocupaciones doctrinarias
fueron siempre demasiado fuertes. y la tentacién inmediata es la de
referir todo cambio en materia religiosa al factor herejia. Frente a esta
constante, pensamos que todo acontecimiento- particular debe referirse
al.conjunto de problemas historicos que presiden una situacion deter-
minada. El primer periodo de la hisloria europeo-occidental, que en otra
ocasion definimos como Romano-cristiano, aparece estructurado sobre
. la idea de unidad. Unidad pohhca por el peso de las tradiciones impe-
riales, siempre. presentes en ‘las formulaciones juridico-politicas ; uni-
dad cultural, por la permanencia de la sintesis nacida con la Patristica b
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expandida con el latin; unidad religiosa, facilmente explicable por el
fermento universalista que trae consigo el Cristianismo.

Ise universalismo europeo comienza a corromperse en el proceso
posterior a las Cruzadas, con el surgir de la organizacién comunal y el
perfilarse de los Estados nacionales. Simultaneamente, la lengua univer-
sal va retrocediendo para abrir paso a los dialectos e idiomas vernaculos
que tienden a expresar los resultados de la labor de comunidades res-
tringidas ©. 4 :

Al asentarse, luego de la inevitable convulsion que da nacimienlo a
Europa, los resultados politico-culturales, se advierte la presencia siem-
pre vigente de un universalismo religioso que parece compaginarse mal
con las limitaciones jurisdiccionales implicadas en el concepto de nacio-
nalidad y Estado. Pronto se advierten los primeros sinlomas de esa
incompatibilidad en los planteos juridicos que tienden a sacudir tlanto
el yugo politico representado por Ja lejana autoridad del Emperador,
como la frecuente intromision de una autoridad eclesidstica abiertamente
politizada.

Con todo, el prestigio de un Papado, sefior espiritual y arbitro de
reyes y naciones, podia mantenerse, casi como una necesidad del liempo,
hasta el momento en que él mismo se viera complicado en el proceso. '
Esto acontece a la vuelta del cautiverio de Avignon.

Al perfeccionamiento de la politica fiscal operada por los Papas fran-
ceses, se unen las consecuencias de la reestructuracion de los Istados
pontificios que colocan al Papado, durante un siglo largo, en el juego
de la politica italiana y le obligan a hacer figura de principe local.

Esta nueva situacion, mas la presion de las circunstancias interiores,
producen, ya durante el siglo xiv, una definida resistencia que se con-
creta en quejas y demostraciones del Parlamento de Inglaterra y de los
seiiores alemanes. La corona de Francia, que gozaba de privilegios espe-
ciales, aparecia demasiado cerca del trono pontificio. Se murmuraba de
un Papado francés, como en el siglo siguiente se hablaria de un Papado
italiano. De alli, y ya en el terreno paramente eclesidstico, a definir al
Papa como el « obispo de Roma », no habia mds que un paso, maxime
si se liene en cuenta que los monarcas nacionales no habfan dejado, con
bastante anterioridad, de hacer hincapié en su independencia jurisdic-

* Bste impulso de particularizacion y secularizacién no ofrece dudas para algunos
historiadores : « A la generalmente observada secularizacién de la cultura, que se tra-
duce ¢n la secularizacion de la historiografia y la educacién, corresponde la seculariza-
cién de la religién ». L. Boreni, Umanesimo e Concezione Religiosa in Erasmo di Rot-
terdum, Firenze, Sansoni-fditore, 1935, pig. 6.
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cional, entrando con el Papado en conflictos abiertos. La situacién
podia plantearse siempre por la doble condicién de sibdito y dignata-
rio que revestian los obispos del reino. A todo esto no dejaria de unirse
el nacionalismo, que animaba el fondo de todo el cuadro, tan presente
en la politica de reyes y seiiores, asi como en la misma actitud de los
obispos y en general del clero nacional.

Desde fines del siglo xu1, el conflicto entre Felipe IV de Francia y
Bonifacio VIII, nos pone en la linea de un desarrollo cuya fortuna ird
siempre en aumento. El inescrupuloso monarca, duefio por otra parte
de un fuerte sentido politico, advierte la oportunidad del momento, y
consigue, como prenda de su triunfo final, la solidaridad de las clases
del reino. En ese senlido, los primevos Estados Generales, reunidos en
1302, marcan una fecha historica, porque sus decisiones, aun a través
de la vacilante actitud del estamento clerical, denuncian Ja inoperancia
de una excomunién que pierde sus tradicionales reflejos politicos.

El triunfo de la monarquia francesa no descansa precisamente en las
alternalivas del episodio de Anagai, sino en la posibilidad de afirmar,
ya de modo casi definitivo, la autonomia de la esfera politico-temporal,
que viene como a completar la vieja {ormula verndcula, segan la cual,
«el Rey de Francia es en sn Reino como el Emperador en el Imperio ».
Que los hechos engendran la teoria se vera muy pronto en las preocu-
paciones politicas de Dante, y en los planteos Juridico-politicos de
Marsilio de Padua, Occam y Wicleff, todos tendientes a disminuir la
trascendencia politica del poder espiritual, atacando, no sélo su preten-
sién de supervisar las circunstancias internas de las comunidades poli-
ticas, sino la misma estructura monirquica de la Iglesia.

Su intento de instaurar un parlamenlarismo eclesistico aparecia indi-
solublemente unido a la afirmacién de la primacia del gobierno tempo-
ral en la administracion de la vida asociada. En estos planteos del
siglo xiv se advierte, casi «in toto», el contenido politico-doctrinario
de la Protesta. Detris de los motivos polémicos, estos autores parecen
aspirar a una mayor espiritualizacién de la vida interna de la Iglesia,
dando mayor relieve a la actuacion de la comunidad frente a la jerarquia,
pero al mismo tiempo, se desplazan todas las manifestaciones sociales
de la religion, colocindolas bajo la paternal autoridad coactiva del
Estado.

De esté modo, la comunidad delos fieles, regida por un aparato jerar-
quico independiente (Iglesia), tiende a convertirse en comunidad de
ciudadanos o sdbditos, regida por el poder politico ( istado). Se insinda
asi, con toda claridad, un predominio de la Iglesia invisible, entendida
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como comunién de los elegidos y despojada, en consecuencia, de sus
atingencias temporales. Al traspasar el limite de una religiosidad inlerior
que puede traslucir en pricticas cultuales que se desean sobrias, el fiel
cae, en cuanto ciudadano, bajo las implicaciones de la legislacion secu-
lar, la dnica capaz de postular, en este planteo, normas de represion y
coaccion. Se deja, en este caso, a la jerarquia eclesidstica un simple
poder de amonestacion, y se le coloca, abiertamente, bajo la dependen-
cia del poder temporal. La Iylesia, entendida en sus formas inslitucio-
nales, pasa a depender del Estado y-el clérigose convierte en funcionario.

Los delitos que antes se reputaban religiosos, como la blasfemia, la
idolatria y las formulas heréticas, son ahora vistos como faclores de
disolucidn social o anarquia dentro de una comunidad politica deter-
minada, correspondiendo su punicion a las autoridades civiles compe-
tentes. Para completar el cuadro, solo faltaba que el Eslado reempla-
sara a la Iglesia con lo cual, la opinidn de la comunidad politica-a
través de un colegio de magistrados, o la simple pretension de un mo-
narca, podia convertirse en criterio de doctrina y fe.

Si se tienen en cuenta estas apetencias, que se van desarrollando lenta
pero implacablemente a lo largo de tres siglos, se verd en qué medida la
Protesta del siglo xve puede ser un episodio exclusivamente religioso.

Entre los motivos que oscurecen la vision de conjunto (fos arboles
que impiden ver el bosque) en la historiografia tradicional, debe ano-
tarse en primer término, la primacia més o menos explicita que suele
otorgarse a lo anecdético en la comprension de las figuras clave. En el
caso que nos interesa, la personade Luteroy sus subsidiarias, Zwinglio,
Calvino, Bucer, etc., el problema parece resolverse a través de sus ansias
religiosas y de sus creaciones consiguientes. Todo parece circular asi en
corrientes de superficie conjugadas muchas veces en episodios pueriles,
sin que el resto del acontecer historico parezca intervenir en la solucion
de conflictos que conmovieron profundamente a toda la vida europea.

Esto se observa mejor cuando al analizar en sus propios textos las
ideas de estos hombres, a las que con frecuencia se asigna una funcion
cuasi magica, se ve que estdn lejos de justificar lo que tradicionalmente
se les atribuye. Esto porque como sucede generalmente con las formulas
acriticas que nacen al calor de las polémicas, sus términos se repiten
sin cesar y se aceptan como verdades dogméticés. :

Dentro del conjunto de doctrinas que constituyen lo que podemos
llamar « Protestantismo ortodoxo », se distinguen dos cuerpos paralelos
que hacen a la teoria politica por un lado y a la dogmatica religiosa
por el otre. En lo primero podemos concluir que la Protesta lleva casi
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inevitablemente a la Iglesia de'Estado. porque al privara la Iglesia de
sa jurisdiccion universal, y a pesar de pretender la autonomia de las
comunidades religiosas locales, todo aquello que hacia a la disciplina
Y las costumbres iba a caer bajo la férula del Principe o sefior local.

Lutero pudo postular, en 1520, el sacerdocio universal de todos los
tieles, pero en la medida que su movimiento se extendid en Alemania,
¥ se.hizo necesaria una organizacion eclesidstica, ésta invalidd su planteo
anterior, busco la proteccion y aun la intervencién activa del Principe
local, como puede verse en el Reglamento para las visitas de 1527. La
posicion de Calvino, mas celosa de la autonomia de lo eclesiaslico, fue
igualmente exigente en lo que hacia a la uniformidad dela fe, y no hizo
en todo caso, mds que reemplazar multiples intolerancias por la suya..
Por otra parte, en el Calvinismo se recoge el principio del localismo
urbano ya comun en la Suiza de su tiempo. El distinto tratamiento que
los emigrados italianos recibirdn en Ginebra, Berna, Zurich y Basilea,
estd demostrando que a la postre, la situacion de los individuos, en lo.
que hacia a su credo religioso, dependia del buen deseo de las magis-
Lraturas Jocales.

Este particularismo religioso que lleva a la Iglesia de Estado ¢ es acaso.
la resultante de formulas originales de los autores mencionados? Evi-
dentemente no. Todo el proceso de politizaciéon de la Iglesia bizantina
que finaliza en el Cisma del siglo x1 (1054) estd animado por la misma
tdea. El principio de las Iglesias autocéfalas puede encontrarse en Jos.
enunciados del canon 28 del Concilio de Calcedonia (451). Esto como.
antecedenle general ; pero, en lo que hace a Occidente, la exigencia del
pacticularismo se precisa mejor. Si no sirviera el caso de Inglaterra,
donde el Anglicanismo se presenta en principio bajo la apariencia de un.
catolicismo inglés, estaria el de Francia y Espaiia, naciones que perma-
necieron en el seno de la Iglesia Catdlica.

Si consideramos las implicaciones del Galicanismo a lo largo de una
historia secular que parece hacer crisis en el xvit (Cuatro Articulos de
1632), y las del Regalismo espaiiol, y su consiguiente Patronalo, vemos.
que nos enconlramos con actitudes que configuran un verdadero pro-
testantismo polilico. .

Esta similitud del proceso en ambos campos, catélico Y protestante,
nos estd mostrando que la exigencia de una Iglesia de Estado iba impli-
cita en la estructura del Estado nacional europeo. El particularismo
politico lozra asi perfilar una organizacién estalal que se pone CoOmo.
independiente de toda otra jurisdicridn, y no admite, dentro de sus
fronteras, mis poder que el de su propia soberania. En.lo que hace a
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las monarquias, el derecho divino de los Reyes, que haré fortuna en los
siglos xvt y xvu, es justamente la expresion de esa soberania absoluta
del Estado que se expresa, en este caso, en la persona del monarca.
Esta soberania, al ejercerse en pleno sobre la totalidad de los subditos,
afeclaba también a los representantes de la jurisdiccién eclesidstica, que
entendia, siempre dentro del Catolicismo, afirmarse independiente del
soberano, y sujeta, por el contrario, a su sefior nataral; el Papa romano.
Esta dualidad de jurisdicciones compaginaba mal con el concepto que
los reyes absolutos tenian de su propio poder, y por esta razon los con-
flictos eran frecuentes. aun cuando el Papa debié aceptar que la desig-
nacion de los obispos dependiera del deseo real.

Se entiende que en el caso de los paises catolicos estamos ante pro-
blemas de jurisdiccion y organizacion, porque en materia de dogma no
se hubiera aceptado la intervencién del monarca, que, de haberse pre-
tendido habria llegado a configurar un protestantismo sin aclaraciones.

Tenemos asi que la pretension de una Iglesia de Estado, en todo o en
parte, responde a la general inspiracién que en Europa puede recons-
truirse del siglo xir al xvi, no constituyendo en modo alguno, una ori-
ginalidad de la teoria politica del Protestantismo. Al decir esto, debe
entenderse que nos referimos a la nocion de la Iglesia de-Estado que
vemos latente en todo el proceso sefialado. En cambio, el Protestantismo,
y esto sin duda alguna, concreta y exacerba las formas institucionales
de esa aspiracion, que se advierte, pero sin alcanzar su maximo desarro-
llo, en el seno de las monarquias catolicas.

Las causas y los molivos animantes de esta exigencia, deben verse en
el proceso de gencral secularizacién que sufre Europa en los siglos pos-
teriores a las Cruzadas, una de cuyas resultantes es el mismo Protes-
tantismo. \ ‘ .

El movimiento de exteriorizacién europea que comienza con las
Cruzadas, y se afirma con la conquista de las rutas oceinicas, coincide
con un paralelo crecimiento interior que toma como punto de partida
el aglutinamiento urbano, con nuevas exigencias politicas, econbmicas
y sociales. Serd justamente ese hombre de la ciudad, menos apegado a
lo incierto y maravilloso, y mas exigido por las urgencias del vivir
terreno, el que planteara soluciones racionales para problemas que, en
cuanto le afectan, se le ocurren eminentemente humanos. Habrd asi de
buscar una ralio juridica para las necesidades dela convivencia.politica,
un canon de utilidad para las realizaciones de su ingenio econémico, ¥
wna norma abierta para el propio ascenso social.

Que esta actitnd no deje de modificar su sensibilidad religiosa ¢
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impulse su reaccion contra principios que le parecen constrictivos para
su libre actividad creadora, parece demasiado evidente. ,

Luego de lo apuntado, llegamos al segundo de los problemas des-
lindados: el de la dogmética prolestante. Los dalos fundamentales
de ésta parecen ser : a) Exigencia de una religiosidad interior que tiende
a aclnarse fuera de las normas eclesiésticas tradicionales. b) Una defini-
cion consecuente de la Iglesia, vista ahora como comunidad de elegidos,
y por lo tanto, mistica e invisible. ¢) Reemplazo de un magisterio y
tradicion de la Iglesia, entendida, enlo doctrinario, como aparalo insti-
tucional historicamente articulado, porla Sagrada Escritura como tinico
criterio de fe y dogma. d) Doctrina de la Salvacién que desarticula la
unidad de fe y moral, subrayando la inoperancia de las obras en el
proceso dé juslificacion, pero afirmandolas en sus proyecciones ético-
sociales. No pretendemos ignorar aqui lo que ha dado en llamarse « el
drama espiritual de Lulero » ; pero, cabe preguntarse, ¢hubiera bastado
la ecuacion personal como trasunto de su angustia psicolégica en lo
que hace al problema de la gracia y la justificacién, para explicar el
éxito de una postura llevada al libro e institucionalizada en las concre-
ciones posteriores de su prédica? ¢O cra necesario que esa doctrina, y la
de sus continuadores consultara, también en este caso, aspiraciones de
su tiempo ¥

Deciamos mas arriba que, junto a otros aspectos politicos, sociales,
econémicos, cientificos y culturales, se insinuaba en ese nuevo hombre
europeo que nace en la ciudad, una nueva y distinta sensibilidad reli-
giosa, que acompaiia su avance en todos los campos de la actividad y el
saber. Ese hombre se siente prolagonista de la historia, capaz de insur-
gir contra el pasado para afirmar el presente, e intuye que le espera un
campo de labor, una tierra fértil que le es propia y que juslifica su
esfuerzo. Esa afirmacion de la sociedad y la hisloria puede en cada caso
aceptar o rechazar limites, pero de uno u otro modo, se sabe valedera y
eficaz. Hay un cierto fundado optimismo acerca de las posibilidades de
transformar la sociedad mediante el genio aplicado al trabajo, y un
sumergirse dentro del promisorio horizonte de la vida terrena.

La llamada huida del mundo, a través de la vocacion religiosa, co-
mienza a ser resistida, y ya en los siglos de Jas Comunas, se nos legan
dos ejemplos muy conocidos de esa actitud de los ricos mercaderes
burgueses : el caso de los padres de Francisco de Asis y de Salishene de
Parma; aator en el siglo xir de la-llamada « Crénica del siglo ».

La presencia de un laicado creador parece eximir las formas tradicio-
nales del ascetismo en beneficio de una nueva santidad del trabajo. No
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se cuestiona el retiro religioso en cuanto tal, pero se piensa que en el
siglo hay una tarea digna de tenerse en cuenla, y quizd més proficua
en lo que hace al cumplimiento del destino del hombre. '

Pronto, sin embargo, se pensard que las leyes de la Iglesia se tornan
incomodas para el libre desarrollo de las fuerzas terrenas, y se advierte
an deseo de prescindir del Tnstituto que tradicionalmente regulaba la
doctrina vivida en el concierto social. Los texlos sagrados, en cambio,
por la generalidad de sas postulados, parecen ofrecer una mayor como-
didad de interpretacion, especialmenle si queda aquélla librada a las
conciencias individuales que pueden en ella justificarse.

La vida toda de Ja que lo sagrado se aleja firmemente, parece eximir el
cumplimiento de obras de piedad, de acciones meritorias, que implican
en principio el acatamiento de normas eclesidsticas. Aqui se ve que las
practicas religiosas no sblo parecen resullar inoperanies sino que se
constituyen, ademas, en un obsticulo para una labor de creacion social
que parece rechazar limiles y exige la total autonomia de la aclividad
humana. ¢ Por qué afanarse si el hombre caido y sustancialmente peca-
dor es incapaz de colaborar en la obra de la Redencién ? Mejor dejar que
Cristo cargue con todos los pecados de la humanidad, y la exima de su
dolorosa preocupacion por el mas alld, lejano y distanle del quehacer
cotidiano. La firme adhesion de la fe no compromele el duro laborar
terreno, ni distrae un liempo precioso en el cumplimiento de précticas
y exigencias que siempre resultan un limite o una restriccion en la
construccion de la ciudad lerrena.

En la medida en que la religion se va ahondando en las conciencias
individuales se esfuma de lo social, donde la reemplaza un nuevo sentido
religioso de la actividad, verdadero y tnico campo donde alcanzan
sentido creador las obras y acciones, ahora si merilorias, del hombre.

De Marsilio de Padua, a Occam, a Wiclefl, hasta Lutero y Calvino,
la burguesia occidental va alcanzando lentamente su justificacion reli-
giosa 7. Desligada de las aladuras de las normas eclesiasticas, la nueva
sociedad se apresla a caminar decididamente en busca de sus deslinos.

Vemos asi que, en los dos aspeclos concomilantes de su doclrina

* Luego de referirse a la difusién de la Biblia por accion de Erasmo y Lutero, dice
P. Wense, La Rinascita del Gristianesimo nel secolo XVI, trad. de A. Ferretti Calen-
.da, La Nuova Ilalia, Firenze, 1944, pégs. 58-6g: « Sc podria denominar muy bien
este movimienlo « la Reforma laica », tan bien correspondia ella a las necesidades
y alas exigencias de todos los laicos, burgueses y campesinos ». Esta ultima podria ser
ana piadosa asimilacién, porque ya sabemos cémo respondic Lutero en 1525 a las exi-
gencias de los campesinos alemanes.
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general, el politico y el dogmatico, el Protestantismo nohace més que
llevar, hasta sus dltimas consecuencias, un proceso que le es anterior,
cuyas causas deben buscarse en la desintegracion del universalismo,
que da nacimiento, al mismo tiempo, a comunidades politicas indepen-
dientes y particularizadas que se edifican sobre la base de la concepcion
organica del Estado, al modo de la Ciudad antigua, y en el aflorar de
la conciencia burguesa, que reclama un campo auténomo para las rea-
lizaciones gne se mueven dentro del orden temporal. '

La peculiaridad de algunas situaciones locales dard luego a esas ten-
dencias generales del espiritu europeo un mayor o menor sabor protes-
tante, segin los casos. Entre ellas podria colocarse el deseo de los prin-
cipes alemanes de preservar simultineamente su aulonomia politica
frente al Emperador y sus tendencias germénicas frente a Roma; la
posterior constitucion de las ciudades suizas en lucha abierla contra la
‘casa de Habsburgo o la de Savoia; el poder absoluto de la dinastia
Tudor que le permile modelar a voluntad la religién de Inglaterra.

Apartar el éxito de la Protesta del apoyo politico que recibi6 de parte
de Jas magistraturas constituidas en diversos lugares de Europa, signifi-
caria ignorar en qué condiciones se movia la vida historica del tiempo.
Las estipulaciones de la paz de Augsburgo de 1555, la politica religiosa
de Entique VIII, igualmente hostil a catdlicos y protestantes y en general
la situacion de los grupos minorilarios, nos muestran cuél podia ser el
destino de actitudes que parecieran afeclar 1a unidad coafesional de los
diversos Lstados. En lo que hace a las tendencias dentro del campo
catolico, al margen de lo que se dijo acerca de Ja.actitud de los monar-
cas, debe observarse que en los « spirituali » y misticos de los siglos
anotados, y luego en los circulos més activos del siglo xvi, se nota la
misma tendencia que lleva a interiorizar la vida religiosa en una espiri-
tualidad que revela acenlos eclesidsticos.

Hay en todos ellos, ademas, una hien definida actitud critica frente
a lo que se-entendia como mundanidad del -aparato eclesiistico, que en
momenlos en que aparece Francisco de Asis para revitalizar la vida
espiritual dentro de la Iglesia, se habia comenzado a concrelar en
grupos y sectas con vagas y andrquicas aspiraciones capaces de conmo-
ver alternativamente la paz de las ciudades y la organizacién dela Iglesia.

En el terreno de las doctrinas politicas, Tomés de Aquino y Dante
buscarian un acomodamiento con la nueva situacidn insinuando una
Justificacion racional de orden temporal, en cuanto busqueda del « bonum
commune », bajo la guia de una magistratura civil entre cuyas atribu-
ciones y deberes estaba ¢l asegurarlo, de acuerdo con las normas de la

«
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justicia. Se superaba de ese modo el pesimismo de las corrientes agus-
tintanas que veian en la sociedad civil, politicameunte estructurada, una
consecuencia del pecado original, definiendo en ocasiones a los reinos
como « magna latrocinia ».

Hay, por lo tanto, una exigencia general que acompafia todo el tran-
sito europeo posterior a las Gruzadas, y que puede definirse en términos
precisos como una justificacion del quehacer temporal y de la historia
«como tarea propia del hombre.

Este cambio, insinuado a Jo largo de esos siglos, en lo que aqui inte-
vesa, refleja un modo distinto de seatir la religion, en su inmanencia y

- grascendencia. Se sabe que, a pesar de su situacion de criatura caida,
hay una parte del hombre que, aunque herida en su pristina originalidad,
salva-su naturaleza de ser racional. La misma tiene sus exigencias y sus
posibilidades, concretadas en la afirmacion de que hay una « dignidad
del hombre », y que a ella cabe una mision social a la que debe apli-
carse con todo el vigor de su inteligencia y particular capacidad..

Y es aqui donde entra la ecuacion personal que engendra el Protes-
tantismo. Lutero, al levantar como bandera de las aspiraciones del par-
ticularismo germénico, su particular solucién de un problema de con-
ciencia, quiebra la unidad confesional y engendra a un tiempo el cisma
y la herejia. El drama psicolbgico del monje aguslino, unido al pese de
las circunstancias historicas, abre un cauce a un general movimiento
de rebelion en el que se conjugan todos los motivos apuntados, que
derivan en este caso hacia un anti-humanismo negador de esa « dignidad

~del hombre» que parecia ser la resultante dltima del transito en el
campo calolico.

La teologia luterana, y luego la calvinista, al descalificar al hombre
en lo que hace a su capacidad para colaborar en su propia redencion, lo
sumergen en las circunstancias de un quehacer terreno eutre cuyas vici-
situdes debe enhebrar la seguridad de una salvacién que solo le es
garantizada por la fe. Al quedar fuera de la comunion universal de la
Iglesia, las confesiones protestantes preparan, en algunos casos, no solo
el camino de su propia disolucién jerdrquico-institucional sino también
el de su dogmatica, avanzando hasta negar, en ocasiones, los supuestos
fundamentales del Cristianismo, derivando hacia una moral social o
religion de las buenas costumbres. Faltos de aliento ecuménico, por
otra parte, reeditardn en circulos cerrados de elegidos, la actitud que
frente a lo extrafio asumid la vieja religién mosaica. El racismo de ins-
piracion religiosa, presente en la obra colonizadora de los protestantes,
no ticne nada que ver con el mensaje evangélico. No es extrafio que el

15
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mensaje de amor de Cristo:aparezca aqui-oscurecido por la terrible ima-
gen del. Eterno -implacable y justiciero, y que la cruz, el simbolo més
venerado del Cristianismo, haya sido proscripla de la austera y descar-
nada Ginebra.

- . Esa afirmacion exasperada de la omnipotencia divina, que en ocasio-
.nes se’torna prepotencia,.quiebra el didlogo.con la divinidad, s6lo posi-
ble-a través de la humanidad de Cristo, y deja al hombre desesperada-
mente solo en un mundo donde los elegidos parecen ser justamente los
mas alejados de las reglas de justicia y.caridad. :

. Tanto en la luterana « teologia de la. cruz» comoen la implacable
. predestinacién de Galvino, no parece haber lugar para el hombre, negado
.en su capacidad de aulodeterminacion. De esle modo se alteran los
- supuestos basicos de una doctrina religiosa que tiende precisamente, a

pponer la relacion hombre-Dios en un plano de sumo equilibrio.

Con lo dicho. hasta aqui, estamos mejor preparados para llegar a la
comprension de olras circunslancias externas que iluminan el fondo de
nuestro tema y ayudan a.su dilucidacion.

I

Podemos concluir, en funcion de todo lo dicho hasta aqui que en el
siglo xvi se recoge todo un movimiento de ideas que implican una pro-
funda "transformacién del conjunto de la vida europea en todas sus

- estructuras histéricas. Comienza a deflinirse alli una nueva cosmovisién
" que trae consigo una distinta valoracién antropoldgica, y un modo dis-~
tinto de sentir el problema religioso. Hasta este momento la nueva sen-
sibilidad no era en si ni catélica ni protestante, salvo que se pretenda
identificar a cualquiera de esas confesiones con un estado cultural deter-
minado, como suele hacerse con frecuencia cuando se incluye al catoli-
cismo dentro de los datos del llamado mundo medieval.

Dentro de ese planteo simplista y restringido, que no consulta la
verdadera esencia del Cristianismo, la supervivencia de valores trascen-
_ dentes en la concepcion del mundo y del hombre puede aparecer como

anacronismo sobre todo cuando se confunde al todo con la parte. No hay
una Edad de la Fe. En todas las grandes épocas histéricas, aun y espe-
.cialmente en aquéllas que aparecen bajo un signo critico, se da Ja coin-
cidencia de fervientes aspiraciones espirituales con caidas en la indife-
rencia y.el escepticismo. Lo que acontece con frecuencia es que se iden-
tifica la fe con un determinado modo de sentirla y expresarla. Segin
-esta calificacion, la ingenua y muchas veces estrecha confianza religiosa
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de los primeros siglos, unida a Ja visién arcaica de la naturaleza, some-
tida aiin a leyes magicas y maravillosas, parece servir de canon director
para toda definicion de la fe cristiana. La equivocada idealizacion de
-esos siglos por parte de la historiografia romdntica y de un sector de la
catolica. tradicional, como su correspondiente ludibrio en el bando
opuesto, pecan de la misma unilateralidad. '
.. En este caso habria que preguntarse si el cambio apuntado en la sen-
sibilidad religiosa, vinculado a Ja nueva situacion vilal de los siglos en
.cuestion, - era incompalible con los datos esenciales del catolicismo.
Los autores protestantes y liberales parecen creerlo asi, porque se cifien
. criterios y valoraciones que hoy no pueden soslenerse seriamente,
aungue, sigan_extrayéndose en ocasiones del desvin de Jos traslos en
desuso.-. _ i

Uno de los factores seria la imposibilidad por parte de la Iglesia de
.sufrir una reforma pacifica, por la presion de la jerarquia, de la teolo-
gia oficial, del monacato y de la religion popular. Segin esto, visto a la
luz del Protestantismo, el Cristianismo se habria metamorfoseado tan
radicalmente en el Catolicismo que la misma lglesia se veia obligada a
proclamar su irreformabilidad 8.

En este planteo resulla demasiado evidente que se trataba de una
reforma que alterara los dogmas centrales, como lo atestigna la misma
-referencia a la imposicién de la Vulgata por parte de Trento. Gabria
preguntarse ante esla afirmacion, sobre qué texto esbozé Lutero su sub-
jetiva y particular interpretacion de San Pablo (1513-15) que es bas-
_tante anterior a su propia traduccion de la Biblia (1522-23).

.« Todo-esto, se entiende, porque para los aulores proteslantes, los doc-
tores -de-su doctrina durante el siglo xvi, ayunos, como se demosird
oportunamente, de s6lida preparacién teologica, habrian sido Jos unicos
en advertir una desviacién que el consenso universal de la Iglesiano vio
en tantos siglos anteriores y posteriores *.

* 8i la Iglesia del siglo xvr necesitaba una reforma era porque ni la
jerarquia ni los fieles parecian vivir a tono con los preceptos cristianos,
no porque se dudara del valor y eficacia de los mismos.

4 P. WranLE, op. cit., pégs'. 48-4g y nota 1. ) .

® Acerca de la fidelidad de Lutero al mensaje evangélico, no deja de dar cuenta ¢l
mismo aulor, op. cit., pigs. 54-55 : « Asi por impulso de Lutero, surge una Iglesia
del Paulinismo puro como nunca el mundo habia conocido. De la Biblia se proclama-
ron normativos sélo Pablo y los escritos johénnicos y petrinos dominados por la con-
cepeién paplina : todos los otros, aun los tres primeros evangelios, fueron muy desva-
lorizados ».- Pasa en seguida a aclarar que, dentro del corpus paulino, la atencién se
dirigié especialmente a las Epistolas ad Romanos y ad Galatas. A
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Otro motivo de valoracion esti dado por la identificacién, que se
sefiala a propdsito de A. Renaudet, de la posicion de la Iglesia con la-de
algunos de sus sectores menos progresistas y anquilosados. « A travésde
todo su libro (se refiere a Etudes Erasmiennes) se insinia'la sospecha de
que no admita como verdaderamente catélica sino la opinion de los
catdlicos mds retrogrados. Por el contrario, cuando se trata de una
muestra de apertura a las ideas modernas, venga ella bajo la pluma de
un Papa, en el mis solemne de los documentos, M. Renaudet no quiere
ver alli més que simple temeridad individual, contraria al espiritu de la
Iglesia » 0. ' .

Finalmente, el Gltimo elemento de juicio estaria dado por el intento
de convertir al Catolicismo en un conjunto de pricticas formales y
vanas, propias de una religiosidad ignara cuando no infantil, incompa-
tible, por lo tanto, con una verdadera y profunda espiritnalidad .

Considerando, en cambio, la historia de la Iglesia, y no solo en este
periodo, vemos que dentro de su compleja y rica vitalidad, han coinci-
dido, -a un tiempo, tendencias conservadoras, a veces en retroceso res-
pecto de las exigencias de los tiempos, con otras que, mis inteligente-
mente comprensivas, adelantaron su marcha y la conformaron con las
nuevas situaciones.

Si la Iglesia, entendida como comunidad de fieles que adhieren a la
doctrina de Cristo en la aceptacion de una jerarquia coman, no hubiera
encontrado en si misma Ja fuerza necesaria para superar las grandes cri-
sis que afectaron su-desenvolvimiento, no habria incluso lugar para estas

reflexiones. Si en cada momento encontré a los-hombres y Jas ideas - -

necesarias para operar su transformacion interna y la cevitalizacion de
su estructura tradicional, en la unidad de la fe, es porque en su seno él

1 L. Bouver, Autour d’Erasme, Les Editions du Cerf, Paris, 1955, pig. 126. Con-
ira esa tendencia reaccioné también G. Papini : « Los adversarios del Crislianismo, los
dwabo y los hay entre los especialistas del Renacimiento, imaginan por ignorancia o
bien por mala fe, que ése sea el Cristianismo auténtico y perfecto, el solo Cristianismo
legitimo ». Reflexions sur la Renaissance, en La Revue de Culture Eizropéenne, Ne 4,
I année, XII-1g32, pég. 318. :

1t Veamos a B. Croce discernicndo méritos : « Y la cristologia de Valdés hace pen-
sar en lo que se observa a veces en personas de mncha bondad y fineza moral, que se
creen ligadas a las creencias y a los dogmas del catolicismo, pero que han sulilizado ¢
adealizado tanto en su 4nimo estos dogmas y creencias hasta reducirlos a poco mis que
a un mero simbolismo de puras exigencias morales ». Op. cil., Introduzione, pig. xx1.
Y esto no es accidental, porque todo un sector de la historiografia italiana contempo-
rénea parece convencido de que en el Catolicismo no hay lugar para una precisa .afir-
macién de la conciencia moral que sélo se ve a la luz del imperativo kantiano.
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movimiento no siempre s¢ produce del centro a la periferia, ni su fecun-
didad queda reducida a iniciativas jerdrquicas. Justamente en los perio-
dos més criticos, cuando el aparato institucional y los 6rganos compe-
tentes parecieran a veces confusos y vacilantes aparecen los grandes
«irregulares » que toman la antorcha para iluminar el camino. Algunos,
como Francisco de Asis e Ignacio de Loyola, reciben el honor de los
altares ; otros, menos precisos, como Savonarola y Erasmo, parecen
quedar en rebeldia por dar preferencia a los aspectos negativos, pero
todos, de un modo u olro, demueslran que la suerte de Ja Iglesia y su
pervivencia historica, no quedan ligadas a delerminadas circunstancias
del tiempo ni al ascenso de una nueva clase social.

" Resumiendo, podemos aceptar que a comienzos del siglo xv1, se dan
en Europa las siguientes condiciones: a) Tiende a finalizar la primera
etapa de un intenso proceso de secularizacién, que resume sus aspira-
ciones en la afirmacién de la sustantividad de la vida histérico-social
que tiene al hombre por agente y motor. b) Se precisan las reciprocas
jerarquias de Iglesia y Estado, que se afirman interdependientes aunque
autbnomas en sus respeclivas esferas. c) Se resiente el peso de una jerar-
quia eclesistica que en sus planos mis elevados aparece como falla de
fe en su misién y ayuna de la disposicién necesaria para dar el gran
paso transformador. d) Se extiende en todo Occidente un ansia de refor-
mas que postula la necesidad de volver a las fuentes de Ja espiritualidad
cristiana para devolver a las précticas del culto una vitalidad que pare-
cen haber perdido. ¢) La corriente de Ja periferia al centro comienza a
presionar para que los representantes de los institutos tradicionales se
aboquen a la tarea de dar a la religién su perdido prestigio y esplendor.

De este conjunto de aspiraciones parten dos vias ; una ird a dar en la
reforma de Trento, la otra, pasando por Wittemberg y Ginebra, alejara
del seno de la Iglesia a un sector de la Cristiandad.

Iv

Si admitimos que la Iglesia no escapa a la ya sefialada revolucion de
los siglos de trinsito, nuestra busqueda debe ponerse en el camino de
determinar cuéles son las actitudes y doctrinas que quedan en el marco
dé las auténticas aspiraciones de reforma, en el seno de la catolicidad, y
cailes otras, en la incerlidumbre del momento, 'y detrds de algunas
formulaciones, salen de ella. o '

Ficil solucién, aunque unilateral, seria, en cambio, poner todas las .
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innovaciones en el campo de lo que en general se define como achLudes
protestantes. Esto se verd luego mejor en el caso de Erasmo. :

Se advierte, deciamos anles, una intensa fermentacion’ esplrit'ual qué
afecta a todas las realizaciones del incipiente siglo xvi, conmoviendo pot”
igual a laicos y eclesidslicos. Comenzaremos por seiialar los caracteres
comunes de esa inspiracion, para pasar luego a la precision del hmlte
que separa lo calolico de lo protestante.

" En primer término observamos un impulso general que implica un’
deseo de retornar a las fuentes, y que suele definirse con el lérmino
grato a Zwinglio de « Reaacimiento del Cristianismo » '2. Este renaci-
miento no podia dejar de participar de los dalos fundamentales del
mito general que anima a loda la época : la ilusién de poder saltar sobre
el pasado inmedialo, escasamente conocido por otra parle, para conec:
tarse racionalmente con una de las fueates de la cullura europea, en un
caso, y de la religion cristiana en el otro.

Ein ambos eafoques, dos expresiones del mismo espiritu animante,
se pretende cortar la linea ‘evolutiva del desarrollo occidental para
explicar las circunstancias del presente en funcion del mégico retorno
de los origenes. Se prelendia anular asi parte del inevitable desgaste cul-
tural e institucional operado por la historia ; pero al mismo tiempo se
cuestionaba la historia misma, en cuanto las tales desviaciones y desna-
turalizaciones no eran mis que la explicitacion de una creciente madu-
rez en el seno de la cultura cuestionada.

En el caso de la religion cristiana implicaba ignorar el natural aco-
modamiento que la Iglesia debié operar en sus formas institucionales
para resistir la presion de los hechos historicos externos. Al asumir su’
papel, que permitio a la nueva Europa barbara edificar una cultura de
cuilo cristiano, la jerarquia eclesidstica debid, en més de una’ ocasidn,
comprometerse en actitudes politicas que parecian inevilables; si habia
de camplir su mision de estructurar en equilibrio la vida historico-social
acechada frecuentemente por fermentos de disolucién y anarquia. Al no
interpretar correctamente estas urgencias, muchos hombres de los siglos
XV y xvi, creyeron que la solucion consistia en hacer retroceder la his-
toria, cuando lo que en realidad se imponia era un desbroce de malezas
para liberar al tronco de sus adherencias adventicias. De esta falta de
perspectiva no se exime ni siquiera el agudo Erasmo, que pre[ende saltar
sobre la elaboracion teologica de los siglos pasados, para volver pura y
simplemente a la Patristica.

= P. WenwLg, np. cil., pig. 1
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Seitalando esta limitacién, H. Jedin precisa sus alcances: « El me-
dioevo no fue de ningtin modo para la Iglesia una época de decadencia,
como creia Giovanni Cesario, sino que constituyo, en cambio, un pel-
dafio que no se podia impunemente sustraer a la linea de evolucion de.
la Iglesia» 13, : . ' o

De todos modos, cualquiera sea el juicio que hoy nos merezca esa
actitud, se impone el hecho indudable de su existencia.

" Ese « renacimiento » habria comenzado en Florencia, con motivo del -
comentario que dé las Epistolas paulinas hizo Marsilio Ficino. Asi, Pla-
ton y San Pablo se habrian dado la mano en esa eclosion de los viejos
estudios 4. o : ,

Desde el hogar florentino, muy pronto, John Colet lo llevaria a Ingla-.
terra, y por su intermedio, Erasmo llevaria sus postulados al maximo
desarrollo. Ese « renacimiento » del Cristianismo, comun a los circulos
maés lacidos del siglo, suele presentarse alternativamente como « Evan-
gelismo» o « Paulinismo ». El término « Evangelismo » fue acufiado:
por Linbart de la Tour para sefialar la religiosidad del perfodo de tran-.
sicion (152 1-1538), un tanto confusa e indefinida ain, tal como aparece
en algunos circulos franceses. . : '

Sin desdeiiar la calificacion, conviene observar qﬁe, en cada mnacidn,
ese periodo de efervescencia religiosa, que no coincide siempre con las
fechas propuestas, presenta caracterislicas distintas. Respecto a Italiay .
a Espaiia, seria més exacto hablar de « Paulinismo », por el particular,
relieve que alli alcanzan los problemas de la gracia, que tienden a resol-
verse con la ensciianza de San Pablo 15 ' .

Junto a esta tendencia de volver a las fuentes, que es como un salto
sobre la teologia medieval, para volver a San Pablo y la Patristica
(especialmente a S. Jeronimo y S. Agustin), deben colocarse otras aspi-.
raciones, en cuya solucion, prudente o agudizada, puede encontrarse la
via de acceso al Protestantismo o la permanencia dentro del reformismo
<calolico. ’ .

Descuidariamos un aspecto importante del problema si no sefialdra-
mos que esta nueva teologia humanista, que crece en oposicion a la
Escolastica, se corresponde con la vieja polémica, aguda a partir del

43 H. Jemix, Storia del Concilio di Trento, trad. de Clara Valente, Morcelliana, Brés-
cia, 1949, I, pig. 136. - :

1 P, Wernie, op. cil., pags. 7-8. La religiosidad de la «j'usl'iﬁcacién en virtud de:
1a fe » se convierte en un interés del espiritu europeo ». H. Jeoix, op. cit, I, pag. 3o4.

1 Fray Dominco oe Sanra Teresa, op. cit., pag. xu1, nota 45.
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siglo xi1, entre dialécticos y retoricos. Cambia el método para enfocar
los problemas teolégicos, como cambia el que corresponde a la grama-
tica y la literatura. En el anilisis de textos, el predominio de las normas
lbgicas es reemplazado’ por una inteligencia del contexto, que atiende al
estilo y al contenido en el buen uso de los autores. El mismo criterio se
advierte en la practica filosofica e historiogréfica, que edifica sus resul-
tados sobre textos prolijamente depuraaos de la escoria del tiempo y la
torpeza de los copistas.

Por esto, esta teologia humanista se nutre también de exigencias filo-
logicas, de donde la vuelta a la Patristica, que implica, al mismo
tiempo, el deseo de una exégesis més simple, menos cargada de sutilezas.
y construida siempre sobre testimonios auténticos.

De esta manera, la exigencia de verdad que late en el humanismo, es
doble en su unidad : ]a que se persigue como fin de la busqueda, y aqué-
la de que se parte para alcanzarla. Al margen de esta preocupacién me-
todoldgica, vinculada al nacer de la filologia clésica y escrituraria,
deben colocarse otros molivos que en el campo protestante alcanzarén
su mdximo desarrollo. Se advertia la tendencia a disminuir la funcién
del sacerdocio, reclamando un lugar para la espiritualidad laica; se
tendia a distinguir entre la ley espiritual del Evangelio y las normas.
positivas de la Iglesia, dando a la primera particular relieve como guia -
de la conducta cristiana. Se hacia especial hincapié en el cardcter élico
del Cristianismo, y se enfocaba la ensefianza evangélica como una « filo-
soffa de Cristo », en la cual, el Redentor parecia dejar el primer lugar
al Maestro de vida y costumbres 18,

- Esta insistencia, que en parte podia explicarse por la situacién moral
de la época, que aceptaba las normas evangélicas, pero que no vivia de
acuerdo con ellas, ird derivando luego hacia una reduccién de las exi-
gencias dogmilicas en las formulas del liberalismo religioso, que ani-
man todo el cuadro de la lucha por la tolerancia en-Castellion, Accon~
cto y Socino.

A partir de todo esto, puede trazarse la linea divisoria entre Catoli-
cismo y Protestantismo. En el primer caso, nadie dudaba, especial-
mente en Italia, que tal renovacion debia surgir en el seno mismo de.la
Iglesia, y en torno a ella se formulan los mejores volos del alma popu-
lar italiana. Movimiento de la: periferia al centro que a veces, «con
acento suplicante y emocionado, otras con voz estimulante y apocalip-
tica »; se volvia al Papado para instarlo a la santa empresa. Por eso,

¢ E. Postieri, op. cil., pig. 27.
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cuando las corrientes reformadoras de allende los Alpes mostraron todo
su caracter subvertidor e iconocléstico, esa Iglesia, que tanta parte tenia
en las mejores tradiciones italianas, no tuvo inconveniente, con su fe
revigorizada, en ganar de naevo las almas al calor de un fervor siempre
renovado 17,

Quiza no fuera ajena a la particular sensibilidad peninsular la com-
prension del fermento anti-romano que latia en los postulados de la
Protesta. Como pensaba el Galaieo «a la postre, ser cristianos y no
saber latin, resultaba antitético ». Demis estd decir, que con esla obser-
vacion, se colocaba dentro de una linea de pensamiento grata al huma-
nismo italiano, en el cual, « religion cristiana y cultura latina, o roma-
nismo, que es una y la misma cosa, se consideraban elementos de un
todo inescindibie, que solo el movimiento luterano, tipicamente anti-
humanistico, podia quebrar. De donde se ve que la Protesla no es, como
parece a muchos, sélo un fenémeno de rebelion contra la Iglesia, de
caricter meramente religioso, sino que fue, especialmente, una rebelion
contra ¢! romanismo » 8.

Este sentimiento de adhesion a la Iglesia, vista en su indivisible union
con las tradiciones nacionales, trasparenta en el distingo realisla frente
a la conducta del clero y el sentido de las précticas. No se atacaba al
sacerdocio, enlre cuyos represenlantes se distinguia entre corrupcion e
integridad, no se negaban las précticas en cuanto expresion de fe sin-
cera, sino sblo la superslicion mal orientada, la religiosidad meramente
exterior y cultura de las masas, volcada a una exterioridad inoperante*?.

En sintesis, se advierte en el seno del Catolicismo, un anhelo general
de reformas, planteado en diversas circunstancias y con diversos lonos.
En unos casos, como en Victoria Colonna, la requisiloria es snave y
delicada ; en otros, como en Erasmo, acre e irbnica, mientras en el ope-

17 Jbid., pag. 15.

s E. Savino, Un curioso poligrafo del Quatlrocento. AxTONI0 DE Ferrarus (Galateo),
Casa Editrice Dott. Luigi Macri, Bari. 1g4r, pég. 271. Ll autor ve en Lutero Ia
éxpresion religiosa del fenémeno y en Erasmo la actitud arilirromana. Sin negar que
en cl filologo del Norte se conjugan ciertas resistencias a lo romano, creemos que am-
bos aspectos coinciden perfectamente, no sélo en Lutero sino también en los principes
y eclesiasticos de Alemania, y esto mucho antes de la rebelién del siglo xvi. A propé-
sito del protestantismo como rebelién contra el romanismo, Erasmo ya habia anotado :
« Donde reina el luteranismo languidece el estudio de las letras ». Op. Omnia, Lug-
duni-Batavorum, 1703-06, t. X, col. 1618, D. Cit. por G. ParareLrs, Tra Umanesi-

mo e Riforma, L. 8. E., Napoli, 1946, pig. 8o.

19 E. Pontier, op. cil., pag. 13.
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rar concieto, puede identificarse con la accion constructiva-de algunos
prelados en sus didcesis o legaciones, tales Giberti, Soranzo, Morone;
Pole, Hércules Gonzaga y Carlos Borromeo. Son éstos, precisamente,
los que daran la pauta del camino a seguir. Un sacerdocio abocado a su
mision en sus destinos naturales, predicando la doctrina y obrando con
caridad. Son éstos los hombres que permilirdn por toda Europa el
triunfo de la obra de Trento, acompafiados por el celo misional de la
Gompaiifa de Jesds, cuyo impulso parece levantar a la Iglesia de su
postracién, no sélo para lanzarla a la recuperacion de la grey dispersa,
sino también para ensancharla con los nuevos contingentes que procu-
ran allende los mares, en la nueva América y en el Asia secular.

Conviene destacar gue, en principio, el deslinde de posiciones preci-
sas, se torna arduo, y se complica hasta el punto que junto al Protes-
tantismo definido y exterior, podria colocarse toda una corrienle que, en
un primer momento, opera en el interior de las comunidades ortodoxas.
A esta situacion contribuye ese anhelo general ya indicado, que impide
en sus comienzos, la identificacion del cuerpo extraiio formado en el
seno de la Iglesia. Dos actitudes distintas, pero ignalmente eficaces en
lo que hace a su poder de disolucion, se.iban perfilando en la primera
mitad del siglo xvi. Una pertenece a los mismos clérigos, afeclados por
la «enfermedad luterana » gqne no utilizaban el vehiculo comin'de la
predicacién de dogmas heterodoxos, y cuya identificaciéon debia bus-
carse, en cambio, en el abandono de practicas litirgicas que eran el
trasunto de doctrinas teoldgicas de las que se habian alejado en su
espiritu 2.

La otra, comin a laicos y eclesidslicos, ocultaba su rechazo de los
dogmas bhajo el velo de un sefialado deseo de recuperacién moral y
espiritual 2.

Con esto resultaba mas dificil discernir, en las iniciativas de los mil-
tiples circulos que surgian espontineamente, cuédles eran las preocupa-
ciones bien encaminadas, y cudles las que, por el contrario, bajo el
deseo de perfeccidn, hacian circular doctrinas objetadas. Esto explica el
retardo de algunas decisiones y la proliferacién de esfuerzos individua-
lislas que, sin concretarse en la formacion de iglesias o sectas, quedaban
como nicleos selectos, sin calor popular, es cierto, pero no por eso
menos operantes en la afirmacion de una religiosidad que, en su inspi-
racidn general, se colocaba fuera de la Iglesia.

20 L. vox Pasron, Hictdria de los Papas, versién de la fa. edicién alemana por eill
R. P. R. Ruiz Amado, Barcelona, G. Gili, 1953, X]l pag. 387.

* E. Pontieri, op. cit., pag. 55.
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- Estas iniciativas, de escasa virilidad, serian devoradas al tenderse las
lineas del combate definitivo, por las actitudes explicitas de uno y otro
campo ; pero, no dejarian por eso de preparar el camino a lo que mas
tarde se define como liberalismo religioso ?2.

Lo que, en cambio, resultaba francamente protestante, en la tematica
del siglo, eran doctrinas y férmulas que denunciaban claramente su
intencion de ponerse [uera de la religion tradicional. Alli no puede
hablarse de reformismo sino de cambio ; no se trataba de purgar lo exis-
tenle sino de crear algo nuevo.

" Los datos esenciales de este planteo eran: a) Negacién de la Iglesia
como aparato institucional, depbsilo de doctrina y magisterio dogmi-
tico. b) Practica invalidacion de la sucesion apostolica y sacerdocio
universal de los fieles, con la consiguiente negacion del cardcler sacrifi-
cial del sacerdocio, limilado ahora a la predicacion de la Palabra y la
administracion de los sacramentos, reducidos, por olra parie, en su
nimero y significacion tradicional. ¢) Pesimismo radical frente a la
naluraleza humana a la que se ve como esencialmente corrupta e inca-
paz de colaborar en la obra de-la Redencion: fe justificante y gracia
inputada. ' '

Cabria sefialar, aun, dentro del Catolicismo, toda una corrienle que
podria llamarse del reformismo politico, y que se explica, en parle, por
la reticencia de la jerarquia a operar el cambio que los tiempos reclama-
ban. Por su vinculacion con nuestro tema, creemos oporluno referir
esta orientacion a las ideas esbozadas por Alfonso de Valdés, secretario
de Carlos V, tanto en sus Didlogos sobre los sucesos de Italia, como en
la correspondencia que sostuvo con sus contemporaneos.

Como muchos de sus contemporineos, el hermano de Juan desconfia
de los monjes y de la decision del Pontifice en torno a la convocaloria
del Concilio general. Esa reticencia del Papa le exaspera y piensa en
una solucién por la via imperial .

Los acontecimientos que suceden al saqueo de Roma, le arrancan
amargas reflexiones : para él, la verdadera profanacion de la Ciudad
Santa no estuvo a cargo de los lansquenetes desatados; sus propios
autores resultaban la.Curia y el clero, que con su conducta mundana y
escandalosa, méis la simonia y los goces maleriales, repelian, afio lras
aiio, una actitud que configuraba el decisivo rechazo de la palabra de
Cristo, maestro de pureza y contencioén. La reforma que postula, impli-

2 1. Ricant, Juan de Valdés y el pensamiento religioso curopeo en los siglos XVIy
XVII, El Colegio de. México, México; 1958, pégs..20-23. .

3 Fray Domineo pE Santa Trrwsa, op. cit., pig. 7-
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caba una religiosidad con fuerte acento ético, y tendia.al logro de una
purificacién social y eclesidstica orientada por el Emperador que més
que como jefe politico, se exhibe aqui como pastor de los pueblos y
guia segura cn ¢l marasmo de la incertidumbre 24,

Sus aspiraciones generales se resumen en una humanidad que con-
fiese al cristianismo, no con muestras exleriores, sino con el corazon..
En este caso, la guerra con su secuela de engafios y maldades, no podia
corresponder a quien adhiriera verdaderamente a la doctrina de Crislo..
Esa reforma, vehementemente deseada, debia serlo de todos los cristia-
nos, pero operada desde arriba, con una disciplina orientada por igual
por principes y pastores. En este sentido, correspondia a Carlos V ins-
taurar, sin violencias, Ja monarquia universal cristiana.

Hombres como él pensaban que el Emperador, dejando de lado el
Juego de las conveniencias politicas, debia apoderarse de loda ltalia,
quitar al Papa su poder temporal de principe romano, y procurar, con
el auxilio del Sacro Colegio, una reforma de la Iglesia que habria de
ser,.en primer término, su purificacion y espiritualizacién. Esta accion
debia ser, por lo tanto, externa, operada con manas limpias de pecado.:
Solo asi se hacia realidad el anhelo evangélico : « Higase un solo rebaiio.
bajo un solo pastor » . '

- Los eclesidsticos aparecerian asi afectados en ambos flancos: En lo.
que hacia al remozamiento de la estructura interna de la institucién, y
en lo que correspondia a las exigencias de una verdadera espiritualidad
de la que parecian ayunos.

ERASMO Y EL ERASMISMO

Ha llegado el momento de introducir a Erasmo, tema espinose pero.
inevitable, del que no se puede prescindir al hablar del siglo xv.

Su misma ubicacion es ya un problema, porque su espiritu proteico-
ha llevado a los exégetas, alternativamenle, a aceplar o negar su catoli-
cismo. La pregunta parece ser siempre: ¢donde estd el verdadero
Erasmo? 2. '

# E. Ciong, op. cit., pigs. 19 y 27.

*°J. Montesivos, Introduccién, en Didlogo de Mercurwy Caron, Madnd E dlc1one9.
de « La Lectura », 1929, pigs. x-xr. Isin., Introduccién, en Didlogo de los cosas ocurri-.
das en Ntoma, Madrid, Edic. de « La Lectura », 1928, pdg. 46 y sigs.

= J. B. Piseav, Erasme, sa pensée religieuse, Paris, Les' Presses Unwe:s;tatrec de:
France, 1924, pags. 110-11.
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Esto se debe a diversas razones, y en primer término, a su multiforme
actividad, reflejada en obras de distinto caracter y en su copiosa corres-
pondencia ; y luego, a la eleccion de sus textos, a partir deuna posicion
ideoldgica determinada. Aisladas de su conlexto general, y de la inspi-
racién que realmente le movio, sus expresiones dan para afirmar extre-
mos inconciliables. :

Como observé con justeza L. Febvre, siempre se encontrard en Erasmo,
como ya acontecia en su tiempo, lo que se lleva dentro de si : el ortodoxo
su ortodoxia, el reformado su Reforma, el escéptico su ironia 21 Y esto
porque, como ya tuvimos ocasion de observar, no es siempre fecundo
introducir presentes preocupaciones de parlido en la comprensiéon de
personajes y luchas historicos. Esta actitud, demasiado frecuente por
desgracia, no consigue més que torturar y torcer el pasado para acomo-
darlo a situaciones actuales. Lo que realmente fue deja paso a lo que
queremos que sea, de donde las evidencias pierden sentido, para caer el
quehacer historiogréfico en el juego negativo de las opiniones.

Ademés, Erasmo resulta siempre demasiado amplio para tolerar
restricciones partidistas o regionales de las que se apartd celosamente.
Si en algo irritaba a sus contemporéneos era precisamenle por su espi-
ritu de independencia, en todo tiempo, por otra parte, la més dificil de
las virtudes. Mantenerse en el {iel de la balanza en épocas tormentosas y
de pasiones desatadas, pretendiendo dar a cada uno lo suyo, resulta la
mejor manera de indisponerse con todo el mundo.

Pasedndose entre ambos ejércitos, Erasmo semeja a un teérico de
la- yuerra--que- simultdneamente- aplaudiera o criticara las posiciones
asumidas por los contendientes, dejando entrever, aqui y alld, sus
simpatias. Al reclamarle ambos bandos, procede como si la batalla-a
librar no fuera la suya, quizd por saber que a la postre, por sobre las
ruinas humeantes y los cadéveres deshechos, su programa ético-intelec-

“tual podria actuarse constructivamente. Seria erréneo suponer que no
eligib. Antelainminencia del choque, supo en qué sector debia retraerse,
pero no entiende combatir sino con las armas y en la oportunidad
elegida.

Un general que da consejos discretos cuando los soldados arden con
la impaciencia del choque proximo, nunca podra ser un verdadero jefe.
Su neutralismo, llevado al extremo, junto a la celosa preservacion de
su estudiada calma de erudito, hace posible la eterna polémica en torno
a su doctrina.

1 I,. Fesvre, Le Probléme de UIncroyance au XVI sitcle. la religion de Rabelais,
Editions Albin Michel, Paris, 1947, pdg. 350.
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Como « espiritu italiano » lo definié Michelet 2 en-la medida en que
Febvre puede llamarlo « Luciano ecuménico » 29, quizd porque en los
dos siglos inmediatamente anteriores sélo los peninsulares pudieron
elevarse con mayor agudeza hasta el planteamiento de problenas ,uni-
versales. Su nacimiento resulta asi un accidenle,” y-.su mismo. eslilo
personal, junto con la vastedad de su mirada, en la qne siempre aleleaba
un diablillo irdnico, lo ponen en el dmbito europeo- abonado por las
creaciones italianas: Su misma ubicacion en -el. Norte, annque de él
tome parte de sus prevenciones y un dejo de suspicacia anli-romana,
aparece siempre como contingente. Es alli-el gran aislado, en-un medio
al que excede abundantemente, y que de ningiin modo pudo darle esa
savia vital que en el Sur alimentaba las grandes creaciones de Ia época.

Pero, y esto hay que sefialarlo, ésa su misma condicion de proscripto
permanente en un ambiente con el que no compagina, .lo favorece con
una ubicacion equidistante que fructificara- en toda su obra. Pudo,.de
este modo, parecer italiano a los del Norle y germanico a los del Sur,
¥ si en lo dogmatico no vacilé finalmenle en la eleccion de la formula
de equilibrio, en la critica de las costumbres y abusos se situé frente
a las circunstancias historicas de la Iglesia contempordnea, con divertido
espiritu iconoclasta. Erasmo se revela asi un incomodo espectador.que
no termina de conformar a nadie. No pertenece a la raza de los héroes,
‘pero seria ingenuo el creer que su posicién carecia de seriedad y con-
viceion. Quizd el aspecto més desconcertante de su personalidad, en ese
particular momento de la vida historica europea, resulte su altivo sen-
tido de la propia independencia que le-granjeé la antipatia de todos. Su
gran pecado consislio, y eslo resulta demasiado- evidente, en elegir,
para la‘batalla comin, armas demasiados personales, desdefiadas por
los ardientes espiritus de 1a época. R :

Sin embargo, tampoco en este caso nos dejaremos seducir por el
juicio de su tiempo, ni por el desplazamiento que sufre su figura anle
otras personalidades cuyo temperamento y fogosidad natural se ajusta~
"ban mejor al clima imperante. No todo es ironia en Erasmo, ni todo un
continuo minar del edificio ya resquebrajado, hay en ¢l un aspecto .
conslructivo que nos interesa sefialar, y que hahra que ubicar en torno

" A, RenaunnT, Erasme el Ultalie, Librairic E. Droz, Genéve, 1954, pig. 10, nota
16. También G. Toffanin hablars de la « italianidad de su'inteligencia » que radicé
en sa defensa de la pura filologia como sagrario del Logos. La fine del Logos, Zani-
chelli, Bologna, 1948, pég. 51.

® L. Fesvee, op. cil., pag. 336.
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a-un grupo de principios muy sblidos que se pueden espigar en toda su
obra.

- De acuerdo.con este proposito, procuraremos advertir el sentido pleuo
de sus enseiianzas y de sus planteos metodologicos, acerca de los cuales
el presente no dejo de hacerle justicia. : ‘

Frente a otras personalidades contempordneas, sus planteos se pre-
sentan como excesivamente ideales y fallos de vigor. « Erasmo parece,
‘a veces, un hombre que no es suficientemente fuerte para su época. En
aquel robusto siglo xvt no parece sino que era necesaria la rolliza fuerza
de Lutero, la acerada agudeza de Calvino y el candente ardor de San
Ignacio : y no la suavidad aterciopelada de Erasmo » 8.

. Eslo hay que tenerlo en cuenta para la ubicacién del sentido de su
obra en el seno del Catolicismo. Si el reformismo catdlico se hubiera
cperfilado claramenle antes de la borrasca, el papel de Erasmo pudo ser
decisivo, porque se inspiraba en una reforma de los estudios con una

_exigencia de mayor severidad exegética, y en una transformacién del

espiritu de las concreciones externas de la fe. En cambio, y esto no es
.casual, el hecho de que la inicialiva pasara a {uerzas ilicitamente rebel-
.des, desplaz su iniciativa al campo de los intentos fallidos.

En lugar del sereno esfuerzo de elevacion, se impuso luevo meludx—
‘blemente, la necesidad de reformar la Iglesia y de combatir por ella al
mismo tiempo. Y aqui fue donde las circunstancias histéricas superaron
a Erasmo. O por falta de visién, o simplemente por la naturaleza de sus
coordenadas espirituales. Erasmo no pudo convertirse en el paladin de es-
fuerzos que se exigian conlemporineamente en el plano bélico y doctrina-
rio. Persistid, consecuenlemente, en soluciones puramente intelectuales,
y sus banderas l¢ fueron arrcbatadas por los campeones mejor prepara-
dos para la lucha sin desmayos. En este sentido, e « histdoricamente
hablando, Erasmo es un vencido : Luther y Loyola resultan vencedores :
#ste es un hecho. Butre la religion reformada, ardientemente predicada
por Lutero, estrictamente organizada por Calvino, y lo que puede lla-

“marse el catolicismo tridentino, la religion humanista de Erasmo, su

« philosophia Christi », sufrio un eclipse brusco y completo, fueran
cuales fuelan los desquites que un futuro mds o menos proximo debia
" procurarle »

Su engaiio consistio en pensar que podian explotarse los esfuerzos

bien encaminados en el interior de ambas tendencias. Siguio creyendo,

30 J Huizinca, Erasmo, Ediciones del Zodiaco, Barcelona, 1946, pag. 263.

3 [, Feovee, op. cit., pag.-330.
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fuera de la realidad que le ahogaba, que ain habia tlempo para una
restauracion pacifica de la piedad lesionada. ‘

Guando advirtio que en la masa de los intentos reformistas habia una
‘fuerza que era incompatible con su inspiracion de fondo, ya era tarde.
Lo wnico que consiguio6 fue, por una tibieza que se reputaba complicidad;
hacerse sospechosos a ambos bandos.

El rechazo de Lutero no mejoré su situacién en el campo catolico
que le exigia definiciones. Al no acertar en ellas, su irenismo resulté
ineficacia, -un quimérico suefio de especialista al que sélo cabia el retiro
y la desesperanza.

Por toda esa serie de malos entendidos, quedando en sus posiciones
de humanista cristiano, cteyd poder orientar constructivamente todo lo
que le parecio fecundo en el programa de Lutero. Quiso traerlo a la
moderacién, sugiriéndole un camino de templanza que el desaforado
sajon no podia interpretar. ¢ Qué sentido tenia el hablarle de la « civili
modestia », preferible al impetu y al arrebato, alegando el ejemplo de
Cristo que con su mansedumbre alrajo al orbe entero, y de Pablo, que
con el mismo recurso contribuyo a abrogar la ley judaica? ¢ Podia acaso
Lutero quedar en el solo capitulo de los abusos de autoridad, cuando se
aprestaba a cuestionar la misma existencia del Pontificado romano? ¢Le
bastaria una sobria reforma de los estudios, basada en ideales que no
compartia, y una moderacion destinada a mantener el equilibrio que no
deseaba ?

Erasmo escribe y exhorta como si creyera que su corresponsal era
an espiritu gemelo. Resulta casi risueiia su advertencia de no expresarse
en lenguaje arrogante y faccioso. A Lutero sus palabras debian resultarle
como los consejos de un octogenario a un adolescente, frases que res-
balan y siguen su curso para perderse sin dejar huellas 32.

* Véase el tono de la misiva : « Ego me, quoad licet, integrum servo quo magis
prosim bonis litteris reflorescentibus. Et mihi videtur plus profici civili modestia guam
impetu. Sic Christus orbem in suam ditionem perduxit. Sic Paulus ludaicam legem
abrogavit, omnia trahens ad allegoriam. Magis expedit clamare in eos qui Pontificum
auctoritale abutuntur quam in ipsos Poulifices : idem de regibus faciendum censeo.
Scholae non tam aspernandae sunt quam ad studia magis sobria revocandae. De rebus
receptoribus quam ut subito possint ex animis revelli, disputandum est argumentis
densis et efficacibus potius quam asseverandum. Quorumdam virulentas conlentiones
magis conducit contemnere quam refellere. Ubique cavendum ne qui arroganter aut
factiose loquamur faciamusve : sic arbitror gratum esse spiritui Christi. Interea ser-
vandus animmus, ne vel ira vel odio vel, gloria corrumpatur ; nam haec in medio pis-
tatis studio solet insidiari. N

Haec non admoneo ut facias, sed ut quod facis perpetuo facias ». Erasmo a Lutero,
30-V-1519, Edic. R. Crohay et M. Delcourt, Paris, Droz, 1938, pigs. 11g-20.
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Pronto él mismo habria de advertir su error. El remedio seria peor
que la enfermedad, porque Lutero, al exceder los limites de una reforma
en el seno de la Iglesia, iba a comprometer a todos aquéllos que querian
operarla en la estructara de la ortodoxia. Lo que Erasmo sofiaba como
aporte germéanico a su obra, se convertiria en una revuelta sin atenuanles:
en lugar de la moderacion aconsejada, desenfreno ; en lugar de reforma,
Protesta. « Hermoso defensor de la libertad evangélica!», exclamara
Erasmo. Por su culpa, el yugo que soportamos va a ser dos veces més
pesado. « Lo que en otro tiempo no era en las escuelas mds que opinion
probable se convierte ahora en verdad de fe. Resulta peligroso ensefiar
el Evangelio ... Lutero actia como un desesperado ; sus adversarios le
excitan a gusto. Pero si nosotros debemos asistir a su vicloria, no nos
quedari sino escribir el epitafio de Gristo, que ya no resucilard » %,

Pronto ya no se tratard de meras divergencias, ambos habran de bajar
al campo en torno a la cuestion del libre albedrio. Alli, Lutero, que no
entendia de debates académicos, se apresuraria a lapidar a Erasmo,
reconociéndole, al mismo liempo, el acierto en la eleccion del tema
esencial. Erasmo, segin el reformador, no perdi6 su liempo en sostener
el sistema romano y la autoridad pontificia. Vio mejor con claridad
que la antinomia de la gracia y la libertad domina todo el sistema de la
teologia cristiana. Alli, pues, segdn la solucion que se adople, « se es
con Lutero cristiano, o con Erasmo, se ignora a Dios y la religion » .

Erasmo, en efecto, habia elegido bien su tema, y enun doble sentido,
escapando una de las posibilidades al mismo Lutero. Una es la impor-
tancia decisiva del tema en si, porque en torno a él se edifica el nucleo
esencial de la doctrina, y otra la consecuencia que se deriva de la polé-
mica. Las formulas dispersas, aqui y alla en los escritos del mouje, se
resumen ahora en un escrito organico (De Servo Arbitrio) que ya no
deja dudas acerca de su planteo y solucion determinista.

Aqui es Erasmo el que actia como factor irritante y lleva a Lutero a
explicitar su sistema hasta las dltimas consecuencias. Sifaltara algo mds,
bastarian los términos del debate, para adverlir en qué medida Erasmo
y Lutero no podian conciliarse.

Cabe decir atin, que Lutero no tenia la culpa de las ilusiones que a
su respecto se habia hecho el humanista holandés. Este, en la bisqueda
de apoyos en que alirmar historicaments su proyecto, acosado por un
sector del clero, al que su misma ignorancia y falta de piedad incapa-

32 Cit. por A. Rexaupet, op. cit., pig. 151.
4 [bid., pag. 116. v
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citaban ‘para una accién constructiva, creyo ver en el programa de
Lutero una coincidencia que no iba més alld de las meras apariencias
de superficie.

Tocado por la bratalidad de una accién que poco tenia que ver con
sus mds caras aspiraciones de humanista cristiano, y en la que se negaba
la accion restauradora de la gracia sobre una naturaleza enferma pero no
abolida, quedo desconcertado. ¢ Qué dngel habria enseftado a Lutero, se
interrogaba con angustia, que existe contradiccion entre los decretos de
Dios inaccesible en su gloria, y las palabras de Cristo en la cruz? 3.

En la encrucijada seria justamente Erasmo el que casi solo en medio
de la tormenta circundante, defenderia contra Lutero el contexlo esencial
del Evangelio. Solo una enérgica afirmacioén de la voluntad humana éra
compatible con la religion del amor hecho caridad que descansaba, por
lo tanto, en la libre adhesion de las conciencias %. '

Erasmo comprendia que, si la cruz se habia levantado entre el cielo
y la tierra, era justamente para poner en evidencia el encuentro de lo
divino y lo humano como partes integrantes de una realidad que tendia
a integrarse. La Redencion no era el reemplazo del hombre sino su res-
tauracion, para hacer posible una tarea que sélo podia entenderse en un
plano de libertad. :

Todavia parece advertirse una limitacion en el juicio de Erasmo sobre
la Protesta, como si pensara que el fracaso de las ilusiones puestas en
Lutero no invalidaban el sentido general del movimiento. Parece no
darse cuenta de qhe el fermento nacido en Alemania, y en trance de ex-
tenderse por toda Europa, ya no es una reforma de la Iglesia.

Sus preocupaciones personales ponen como un velo ante su perspica-
cia, y se aferra, no a la realidad en que vive, tal como se le presenta, sino
a planteos ideales que no se reconocen en el proceso de la época. Es posi-
ble que de su misma indecisién, de lo que podriamos llamar su descon-
cierto y miopia para la accion, surgiera una incapacidad radical para:
reconocer lo que realmente estaba aconteciendo. :

“Utiliza un lente demasiado personal que deforma los objetos y cree
encontrar su programa alli donde éste muere definitivamente.

Su gran error fue pensar que la escision religiosa no era mas que una
reforma de la Iglesia, aunque revistiera, en sus manifestaciones exterio-
res, una intemperancia que poco compaginaba con su espiritu. Creia

3 1bid., pags. 172-73.

% W. Dwruey, Hombre y Mundo en los siglos XVI y XVII, F.C. E., México-Bs..
As., 1947, pag. 86.
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que la profundidad del foso que dividia a amhos bandos, s6lo habia sido
posible por’el espiritu estrecho y puntilloso de los teélogos. Quedando
en los planteos anteriores a Lutero, y creyendo que lodo dependia de
la corrupcién moral y de un cristianismo mal vivido, pensé que la
¢nfermedad podia ser superada con un poco de buena volunlad. ¢ Acaso
las dos partes no afirmaban a Cristo?

* Desde su gabinele de estudioso, y esta perspectiva parlicular no debe

descuidarse nunca en Erasmo, no veia que, yaen su tiempo, estaba
frente a dos estructuras eclesidsticas separadas por un abismo dogma-
tico %7, :
- Para terminar de comprender el por qué'de laslimitaciones de Erasmo,
hay que tomar en cuenta su oposicién a todo formalismo religioso, a
todo aquello que sonaba como «judaizacién » ‘del Cristianismo, para
bacer; en cambio, hincapié, como veremos mas abajo, en los dalos
esencna]es de la moral cristiana. Su particular punto de vista I lleva a
prescindir de los elementos sobre los que se edificaba Ja oposicion de
los adversarios. )

El programa de Erasmo, si por un lado se oponia criticamente al
vacio ritualismo de muchos de sus correligionarios, tampoco quedaba
en Ja mera oposicion de fe y obras, porque para él, y en torno a esto
gira toda su obra, el gran defecto consistia en la falla de una caridad
pra< tica, trasunto de una fe sélida.

Lse era justamente el reproche méximo que hacia a sus contempora-
neos: el que alegaran una fe que dificilmente se conocia en sus
actos 3. '

Es por eso que sus escrilos parecen ponerse, como veremos luego,
en la linea del racionalismo teolégico, con doctrinas que insinuarian,
para algunos intérpretes, su ingreso en el hbelahcmo adogmatico de
una simple moral practica.

En esta direccion parece moverse el mismo juicio de Melanchihon
que, por otra parle, es el més parecido a Erasmo entre todos los grandes
personajes de la Protesta, « Erasmo », dice, «es un profesor de moral y
buenas costumbres. Los filésofos paganos lo son también. Pero ¢qué hay
de comtin entre los filosofos y Jesucristo, entre la ciega razén humana
y el espiritu de Dios? Los sabios ensefian la caridad, ellos no ensefian
la fe. Sila caridad no procede de lafe, es puro farleeltmo no es la
caridad la que salva » .

-# H., Jepin, op. cit., I, pag. 3or.
3 L. Bouxer, op. cit., pag. 112
** J. B. Puveau, op. cit., pig. 131.
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Cabria aclarar que la caridad es 0 no es, no puede hablarse de una
caridad que sea fariseismo, ni puede imaginérsela fuera de la fe.

Las precisiones de Melanchthon resultan innecesarias, y lo tinico
que queda en pie es su afirmacion acerca de los filosofos paganos, que
es otro de los puntos donde se advierte la diferencia entre el humanismo
de Erasmo y la estrecha religiosidad protestante.

Este seria otro motivo més para rechazar la idea tradicional de un
humanismo visto como prélogo de la Protesta. Al vincular a Erasmo
con los filésofos paganos, Melanchthon incide en una cuestion esencial,.
aunque su planteo no se acepte. Al valorar la Antigiiedad, como antes
de é! lo habian hecho otros humanistas, Erasmo no entiende salir del
Cristianismo, sino afirmarlo como culminacién del drama que comenz6
con la Greacion. Resultaba asi una convalidacion del concepto cristiano
de la historia, vista como proceso de reintegracién de las criaturas con
el Creador. Era también un insistir en la jerarquia propia de la naturaleza
humana que, si herida por el Pecado, no perdia sus agentes condiciones
originarias, en lo que hace a la consiruccion de un mundo de acuerdo
con sus exigencias. En este sentido, « Erasmo negaba la condenacion
de las almas de los paganos. El mostraba el lugar que tenia en el plan
divino, la cultura antigua. Toda la historia del mundo temporal se
ordena con vistas a la Redencion. La conquista romana y la unidad de
los pueblos bajo el gobierno de César tuvieron por fin y por efecto, la
difusion del Evangelio. Igualmente toda la historia del espiritu humano
se ordena en vista de la aparicion del Cristianismo. Nada del trabajo de
los sabios, de los filosofos, delos juristas, debia perderse. Todas las
virtudes de los paganos, toda su ciencia, todo su pensamiento, pertene-
cen desde los origenes, por una predestinacién misteriosa, a la futura
ciudad de Cristo. Es de El que recibieron el don de la inteligencia, y la
inquietud del alma en busca de la verdad : su cosecha nos fue reservada.
Cristo no quiso develar méas que a su generacion el secreto del bien
supremo ; pero, a los que vivieron antes que El les fue concedido lo que

mas se acerca al bien supremo, el mas alto saber » .

40 A . Resaupsr, Etudes Erasmiennes, Paris, Librairie E. Droz, 1939, pags. 132-33.
Dilthey ve en esta afirmacién humanista la presencia de un teismo religioso universal
quec es en sustancia la afirmacién de quela divinidad actud y sigue actuando todavia en
las diversas religiones y filosofias. Es dudosa, en cambio, su relacién con el panteismo
como pretende el autor. Se moveria, mds bien, dentro dc los postulados de la célebre
formula de Nicolds de Gusa : « Una religio in varietaie rituum ». Falta saber, con
todo, si Erasmo daba a esa convalidacién histérica de la Antigiiedad el valor que Dil-
they lc asigna. Op. cit., pag. 55.
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-~ Posicién clara, pero no exclusiva, porque esta idea central esld pre-
sente en el pensamiento de los Padres y en muchos escritores e histo-
riadores del siglo 1v, cuando se planteaba el problema del destino y
perennidad romanos.

No dudaba Erasmo de que habia una ética latente con el contexto de
Jos libros antiguos, digna de ser utilizada como base de experiencias. Se
trataba de aprovechar todo aquello que habian ensefiado acerca « dela
naturaleza humana, de la sociedad, de las relaciones que ella instiluye
y de los deberes que impone, su concepcion dela sabiduria y del herois-
mo, y algunos de sus puntos de vista sobre ciertas perfecciones divi-
nas » 4.

Esta distinta apreciacion de la Antigiiedad transparenta también en el
diverso sentido de la exégesis escrituraria. Erasmo, de acuerdo con su
exigencia filologica, de la'que se hablard luego, entiende que la ilumi-
nacidn del texto debe partir de un esfuerzo racional. Lutero, en cambio,
y en esto coincidia con Lefebvre, sostenia que el mejor intérprete de la
Escritura era el hombre iluminado. De ahi que, conlra los escolasticos,
afirma la superioridad de una inlerpretacion inspirada y personal 4.

Rl juicio final de Erasmo, en lo que hace al movimiento protestante,
puede resumirse en una carta de octubre de 1527, dirigida a un monje
que queria abandonar ¢l convento. « Temonw, le decia, « que tomes dema-
siado en serio a ciertos charlataties que exaltan magnificamente la liber-
tad del Evangelio. Créeme, si vieras las cosas de més cerca, encontrarias
tu vida actual menos penosa. Veo venir una raza de hombres de los

cuales todo mi ser se desvia con espanto. Nadie mejora, todo va de mal

en peor, y estoy profundamente arrepentido de haber celebrado ante-
riormente en mis escritos la liberlad espiritual. Ciertamente lo hacia
con buena intencién y sin que nada me hiciera prever la venida de esta
raza.

Si deseaba que se recortara algo en las pricticas externas, era por
esperanza de que ganara la verdadera piedad. Ahora suprimen en tal
forma las practicas que reemplazan Ja libertad de espiritu porla licencia
absoluta de la carne. ¢ Qué es una libertad que no nos permite orar y
celebrar la santa Misa? » 42,

" Ibid.. phg. 135. .
w8 A NULL':, Erasmo ¢ il Rinascimento, G. Kinaudi, Editore, Torino, 1955, pigs.
fo-bt. :

# 1. Bremonp, Tomds Moro,‘ Edit. Difusién Chilena, Santiago de Chile, t944,
pag. 53.
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Esto termina de aclarar el sentido de algunas -observaciones anlerio-
res, y nos muestra a un Lrasmo que de pronto advierte definitivamente
que pudo converlirse en campedn de una causa que no era la suya. Mas
que rectificacidn, que no. correspondia, si nos atenemos a la verdadera
esencia de su prédica, es desilusion y fastidio por saberse aprovechado
pero no seguido. : :

Queda todavia otro aspecto de la obra de Erasmo, torcida por exége-
tas interesados que a toda costa quieren ponerle en una linea doctrina-
ria que huabiera rechazado de plano. Abandonada su figura al vaivén de
pasiones embanderadas, unos le rechazan por saberlo ajeno a las conse-
cuencias de sa revaella, otros, en cambio, le acogen para hacerle decir,
una vez mis, no lo que estaba en sus intenciones sino lo que conviene a
preocupaciones polémicas posteriores. Los intérpretes liberales, en ge-
neral, siempre demasiado preocupados en Justificar un determinado pre-
sente, quieren ver en lirasmo a su precursor, aunque para hacerlo no
vacilen en acusarlo de hipocresia Yy acomodamiento.

Gomenzaremos por la alirmacién de su modernismo, tema grato a
A. Renaudet que lo desarrolla en los varios e importanles escrilos que
dedicé a la persona y la obra de Erasmo. Segin su propia definicion,
«se puede bajo el nombre de modernismo, concebir diversas negacio-
nes y alirmaciones en igaal acuerdo con el espiritu erasmiano. Negaliva
a admitir que la inteligencia del dogma cristiano haya alcanzado, en
ciertas tradiciones de escuela y bajo el conlrol autoritario de una cierta
ortodoxia, una férmula completa y definitiva. Afirmacién del beneficio
que cada progreso realizado en_todo dominio del saber aporta al pensa-
miento cristiano, porque le ayuda a mejor comprenderse y desarrollar
el'infinito que lleva consigo. Negativa a admitir que las reglas de la vida
cristiana se encaentren codificadas para siempre en la disciplina de una
Iglesia ; aficmacién del auxilio que aporta, a la prictica del Evangelio,
cada progreso en el arle de vivir, porque la refuerza y enriquece con
una experiencia mis largamente humana, de senlimientos mas profun-
dos y conmovedores » 4. :

Ya tuvimos ocasion de citar, mas.arriba, una acotacién de L. Bouyer
a propésito de un enfoque tan particular que Renaudet hace de lo que ¢l
considera el verdadero Catolicismo. '

Gorresponden ahora otras observaciones, sin las cuales las afirma-
ciones de Erasmo quedan siempre sujetas al vaivén de las opiniones de
pactido. Unas hacen a la actitud general de éste y otros investigadores,
otras al contenido expreso de sus afirmaciones.

“ A. Rexavpet, Etudes, cit., pég. 122. .
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« Uno quedas orprendido », escribe Bouyer, « ante ciertos trabajos de-
bidos a maestros abiertos, como Renaudet, a la critica historica, por
una comprobacion que desgraciadamente no es discutible. Mientras esos
sabios, cuando se trata de una filosofia o de una religién antiguas, no se
creen autorizados a afirmar nada que no repose sobre textos cienlifica-
menle interpretados, cuando se trata del dogma catolico, se contentan
con no importa qué afirmacién vaga, dada sin ninguna referencia » 4.

En concreto, Renaudet parece alinear indiferentemente, bajo la deno-
minacién de dogmas, los. propiamente dichos, vale decir, las solemnes
definiciones de la Iglesia, y las simples opiniones de escuelas {eologi-
cas, y entre ellas, las ociosas cuestiones escoldsticas que Erasmo descar-
t6 enérgicamente 4. ‘ " '

De esta desprejuiciada confusién de dogmas y opiniones nacen los
elementos que componen su definicion del modernismo erasmiano.
Todo resulta siempre, conviene insistir, de la asimilacién de la doctrina
universal de la Iglesia con las formulas de escuelas, de filésofos o de
teblogos particulares, sujetos muchas veces a la insuficiencia de tiem- .
po en-que se formularon. La definicion del dogma no estd sujeta a las
opiniones de escuela sino al esclarecimiento de la Iglesia universal por
medio de sus 6rganos compelentes y a Iravés de definiciones solemnes.
En cuanto al enriquecimiento que el pensamiento cristiano toma del
progreso cienlifico, pudo ser discutido por algunos en momentos de
particular estrechez, pero hoy es publicamente admitido en documentos
pontificios que hacen al problema '

+s I,. Bouven, op. cil., pags. 124-23.

i Jbid., pag. 128.

41 Pio XII. Enciclice Divino Afflante Spiritu, 2* parle, cap. VI: « Es también de
esperar que nuestros tiempos podrén en algo contribuir a una més profunda y exacla
interpretacién de las Sagradas Letras, pues no pocas cosas, y entre ellas principalmente
las telerentes a la Historia, apenas o insuficientemente fueron explicadas por. los expo-
sitores de los pasados siglos, ya que les faltaban casi todas las noticias necesarias para
ilustrarlas. Cuan dificiles y casi inaccesibles fueron algunas cuesliones para los mismos
Padres se muestra, por no hablar de otras cosas, en los conalos que muchos de ellos
vepitieron. para interprelar los primeros capitulos del Génesis ; ignalmente los repeli-
dos tanteos de San Jerénimo para traducir los Salmos de modo que se viera clara:
mente su sentido literario en la letra misma Hay, finalmente, libros santos cuyas difi-
cultades de interpretacion ha puesto al descubierto la época presente, después que el
més exacto conocimiento de las antigiiedades ha hecho surgir nuevos problemas que
nos hacen penctrar en la cosa con mayor exactitud. Erradamente, pues, algunos,
viendo mal las condiciones actuales de la ciencia biblica, dicen que al exégeta de nues-
tros dias no le queda ya nada quc aiiadir a lo que la antigiiedad cristiana ‘produjo;
cuando, por el contrario, son tantos los problemas por nuestro tiempo planteados que
necesitan nueva invesligacién y nuevo examen, y estimulan no poce la actividad del
intérprete moderno ». ’
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En lo que hace a la disciplina, esa codificacion eterna de que parece
hablar Renaudet, es solamente el producto de la confusion ya sefialada.
Las reglas externas de la vida cristiana han cambiado con el andar de los
tiempos, y ain en nuestros dias recibieron oportuna adecuacion. Re-
naudet parece creer, y éste no es defecto que pueda imputarsele exclusi-
vamente, que la Unica manera de sentir y vivir el Cristianismo es la
que corresponde a los primeros siglos de su expansién y asentamiento
en Europa. ‘ :

Esa idea erasmiana de una vida que va enriqueciendo la prictica del
Evangelio, que pudo ser revolucionaria en su tiempo, no lo es en sen-
tido general. Lo contrario implicaria afirmar que la sensibilidad de los
hombres qued6 inmovilizada en un determinado momento histérico.
De ahi a afirmar que la actitad cristiana ante la vida es un anacronis-
mo, no hay mas que un paso. '

Otra implicacién del Hlamado « modernismo » erasmiano parece des-
prenderse de lo que el humanista holandés definié como « Philosophia
Christi », que para Renaudet es una muestra més de su decidido anti-
dogmatismo. Tal conclusion parece deducirse por su idea de que hay
en Erasmo una defensa del evangelismo sin dogmas y una religion del
puro espiritu 8, - :

A esta idea tan repetida en Renaudet y en otros autores, que se empe-
flan en crear un Erasmo a su imagen y semejanza, opone L. Bouyer una
oportuna aclaracion : « Y bien, esa « manifestacién entre las més evi-
dentes del modernismo erasmiano » es simplemente un arcaismo volun-
tario. Erasmo lo toma del lenguaje corriente de los Padres griegos, y
especialmente de los que le son més queridos, los Alejandrinos y los
Capadocios. Y es, por olra parte, el equivalente de la sabiduria dc
Cristo, de que habla San Pablo, para oponerla a los griegos (para los
cuales era locura) y alos hebreos (para los cuales era escandalo). Erasmo
en su caso quiere oponerla a las argucias escolaticas, como expresion de
la doctrina de vida del Evangelio » .

Y no es éste el tnico intento de ver a Erasmo en funcién de un por-
venir entrevisto a la luz del escepticismo y la negacion de los dogmas
cristianos. No es su escepticismo, como quiere J. B. Pincau %, el que

¢ A. Rexauvner, Etudes, cit., pigs. 188-8g9.

** L. Bouver, op. cil., pag. 127. El mismo A. Renaudet, reconocera luego que la
expresién « philosophia Chricti » esld- tomada de S. Juan Crisésromo, Aulour d'une
definition de Uhumanisme, en Humanisme et Renaissance, Genéve, 1958, pag. 33.

-2 J. B. Piveav, op. cit., pag. 103.
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le predispone a la indulgencia, es su espiritu templado de humanista
que, justamente por eso, rebasa las condiciones de su tiempo.

Se le califica de antidogmético, .y se le ubica, como hace Troelsch,
en un « cristianismo laico » porque se cree que en su pensamiento era
compatible la identificacion del Mensaje de Jesus, tal como crefa encon-
trarlo en el Evangelio, con las m4s puras manifestaciones de la filosofja
de la Antigiiedad .

Y ésta es la trampa de las generalizaciones, porque, como veremos
luego, su humanismo jamas podia llevarle a tal identificacion. Es mis,
su referencia a aquéllos que tendrian como indignidad la ignorancia de
los principios de Aristoteles, pero que, en cambio, quedaban indiferen-
tes ante los dogmas de Cristo que desconocian, nos muestra que, de
ninguna manera, su pensamiento permite tal asimilacion.

Justas son, al respecto, las expresiones de E. Gilson: «Se podria
creer que sufre por verse rodeado por tantos cristianos y tan pocos grie-
gos ; lo que deplora, en cambio, es el percibir a tan pocos cristianos y
estar rodeado por tantos griegos » 5. Y aun precisando mejor el alcance
de la confusién que se produce de continuo en torno a Erasmo, como
en general en torno a todos los grandes humanistas aclara: « Lo que
complica extraiiamente la situacion, sin que sea tenido suficientemente
en cuenta, es que el humanista reprocha al escoldstico lo que el esco-
lastico a su vez le imputa. :

Erasmo humanista podia si invocar a « San Sécrates ». Pero en tanto
cristiano, denunciaba implacablemente en el pensamiento medieval la
colusién del Helenismo y del Evangelio. Sécrates y Ciceron son sin
duda santos, pero solo por lo que tienen de Cristianismo, de ningin
modo en cuanto pretendan agregarle algo. Su moral es ya cristiana; el
Crislianismo no tiene por qué ser todavia griego » . »

De otro modo, y de ser exacta la identificacién postulada, no se
entenderia por qué califica de paganos a Occam, Scoto, Tomas y Alberto.
En sustancia, como se sabe, sus preferencias se inclinan por Jeronimo,
porque es el menos filosofo de todos.

Su estimacién del factor laico dentro de la Iglesia habré de explicarla
con su actitud general frente al problema de la espiritualidad cristiana,
y no, como parece deducirse de los autores citados, con una apertura

s L. Boreni, op. cit., pig. 52.

¢ . GiLson, Le Moyen Age et le naturalisme antique, en Apéndice a Heloisc et Abé-
lard, Paris, Libraire Philosophique J. Vrin, 1938, pégs. 188-89.

8 Ibid., phg. 192.
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del Cristianismo a una moral sin dogmas. No se duda de que Erasmo,
fatigado por las largas disputas de una Escoldstica decadente, y desilu-
sionado por la ignorancia de los monjes, haya hecho hincapié en los
aspeclos practicos de la vida cristiana. Dejando de lado toda discusion
en torno a satilezas dogmiticas, se aplica a edificar una espiritualidad
que ha de nutrirse con la savia evangélica. Si crey, Y quiza con no poca
razon, que ésa era la principal urgencia de su época, no debe pensarse
por eso que fuera indiferente al contenido central dela doctrina que
debia actuarse. Su misma insistencia en el livangelio, lo-exime a un
tiempo, del adogmatismo y de la filosofia pagana, asi como también
implica un juicio negativo para todos aquéllos que se entretenian en
sutilizar una doctrina que no practicaban. -

Todavia se da un paso més cuando se pretende identificar a Erasmo
con Yoltaire, como hace Dilthey 5. Dejando de lado los distintos pro-

“blemas que aleclan a sus respectivos siglos, creemos erronea la asimila-

cion de ambas figuras. Erasmo se mueve criticamentle para reconstruir
una vida cristiana decaida y corrupta, es un constructor. Todos sus
escritos en torno a la exigencia de un espiritualismo puro, tomado en
sus fuentes, su método para la exégesis de los textos sagrados, y su
misma critica de la vida monacal, se inspiran en un claro deseo de
superacion. Todo Erasmo, como lo prueba la carla mas arriba citada,
debe entenderse dentro de la Iglesia.

Distinta es la aclitud de Voltaire que se mueve fuera del Cristianismo,
Y es esencialmente un destructor. En él no se trata de apunlalar institu-
ciones que resiente la caducidad de los tiempos, su tarea es eliminarlas,
al igual que la concepcion providencialista de la historia. El uso de la
ironia es dispar: en un caso, se trata de fustigar y estimular a los

® W. Dicraey, op. cit., pags. 52 ; 53-54. Si buscaramos en Europa una figura de
valor equivalente, aungue moviéndose dentro de otro circulo de problemas, tendriamos
que pensar en Dante. En ambos advertimos el mismo impulso reformista, debatién-
dose contra estructuras anquilosadas, la misma incapacidad para la accién, la misma
actitud de ir de abajo hacia arriba que mira a restaurar en la Iglesia una espirituali-
dad més a tono con su misién. )

Dos diferencias” sustanciales ve G. TofTanin enire Krasmo y Voltaire. La primera
hace a la inspiracién gencral de su obra: Erasmo se empefia en consagrar el legado
histérico de los siglos pasados. Voliaire, en cambio, se propuso desacreditar esa tradi~
cién que reputa falaz. La segunda hace a lo histérico-politico ; Erasmo vio con clari-

_dad los problemas de su tiempo y postuls la disyuntiva : o salvar a Europa en‘la uni-

dad del Logos o perderla en las autonomias nacionales. Voltaire, mientras sofiaba con
la plenitud de los tiempos, iluminada por los filéséfos, no entrevib siquicra lo que
pasaria en 1793. La fine del Logos, cit., pags. 65 y 6.
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hombres que no entienden las exigencias de su hora, y se revelan infe-
riores a su mision ; en el otro, no hay nada que corregir porque se
prescinde directamente de la Iglesia y del sacerdocio. La misma divi-
nidad queda relegada en un Empireo sin compromisos terrenos porque
es la Naturaleza su tunico vehiculo.

De otro mod)», Erasmo no habria podido impresionar a aquéllos de
" sus conlempordneos que participaban de sus mismas ansias y exigencias.
Especialmente su entraiiable amigo Thomas Moro, que no retrocedio
ante el martirio, y cnya misma serenidad ante los jueces tiene mucho
de Erasmo. « El Brasmo que él conocid o creyd conocer, el Erasmo a
quien amo, én lo que concierne a las cosas de la fe no tiene nada de
Lutero, de Bayle, de Vollaire, de Renan » 5,

s evidente que en Erasmo se dan las condiciones sefialadas por
L. Febvre, porque también debemos saber que « El pensamienlo eras-
miano prolongandose en los siglos xvu y xvur, habria abierto la puerta
al pacifismo y la tolerancia religiosa del ultimo siglo» *. A eslas exa-
geraciones, hasadas siempre en el deseo de trazar la historia y la prehis-
toria de las ideas del presente, responde E. Cione, que al respecto no
puede resaltar sospechoso, y que no siempre, como se verd, se exime
é! mismo del deseo de anticiparse a los liempos. « Erasmo y los olros
que le siguieron en el deseo de volver al Cristianismo apostolico, no
hacian més que polemizar contra la Iglesia mundanizada y transformada
en dispensadora y a veces en comercianle de carismas, y oponer a la
organizacion jerdrquica y sacramental, la simplicidad del cristianismo
evangélico. Bastaria la fineza de esta sola afirmacion (particularmente
oportuna hoy, cuando se ha visto a Erasmo transformado por obra de
un novelista de éxito, en apostol de libre pensamiento y casi precursor
de la Sociedad de las Naciones) para daridea dela utilidad de la lectura
del librito de Wernle » %7,

Las afirmaciones precedentes que tratan de poner a Erasmo en su
justo lugar, purgando su figura de las fantasfas de algunos comenlaristas,
no dejan, sin embargo, de moverse en la consabida tematica que pro-
cede del Protestantismo. ‘ '

Como si todo lo dicho no bastara, tenemos atin a un Erasmo negador
del dogma trinitario y precursor, en consecuencia de socinianos y ar-
minianos, en una linea que iria a dar en los deistas del siglo xviu %.

s H. Bremonn, op. cit., pag. 5.
s¢ I,. Borom, op.' cit., pag. 43.
' B. Gioxg, Prefazione a Wernle, op.-cil., pags. vni-ix.

s W. DutrEY, op. cil., pag. 87.




344 ANGEL CASTELLAN

Es muy posible, como afirma Victoria, que Erasmo no advirtiera
con claridad, influido por su deseo de poner en primer término las
exigencias del cristianismo vivido, la importancia y trascendencia de
ciertos dogmas, como si éstos no guardaran relacién con sus propésitos.
Solo asi puede entenderse que dijera, a propésito del capitulo 1 de la
Epistola a los Hebreos, que la hipostasis y el homoousios no eran cosas
que merecieran que la paz del mundo se destrozara lamentablemente .

Tomadas fuera de su contexto general, algunas afirmaciones hacen
pensar, que en efecto, su irenismo y su deseo de evitar a ultranza los
altercados que en su entender dificultaban la reforma de la- Iglesia, le
llevaran a avanzar tesis peligrosas que podian confinar con la herejia.

A pesar de esto, cabria preguntarse por qué la Iglesia, tan avisada en
descubrir los fermentos heterodoxos, méxime en estos momentos de
prevencién y desconfianza, no condené la persona y la obra de Erasmo,
como lo hizo con otros heresiarcas. Quizd, porque mejor que algunos
intérpretes contemporéneos, sabia distinguir la paja del trigo.

1

Al gunas afirmaciones, en lo que hace a la interpretacién de la espiri-
tualidad erasmiana, podrian repetirse aqui. Sino se puede demostrar
su heterodoxia, por Jo menos, parece ser el sentir de algunos exégelas,
hagamos de Erasmo un acomodado simulador. Asi Dilthey que no
vacila en afirmar que la presentacién, para su aprobacidn eclesidstica
del De Libero Arbilrio, no es més que el acomodamiento del primer
racionalista .

Ast Pineau, que extrae conclusiones que los textos de Erasmo no jus-
tifican, cuando escribe : « Si el Cristianismo no es mas que una sabidu-

3 M. Barawcon, Erasmo y Espafia. fstudios sobre la historia espiritual del siglo X VI,
F. C. E., Mgjico-Bs. As., 1930, I, pég. 295. _

“ W. Divraey, op. cil., pag. 84. Y agrega : « Pero esta acomodacién va mas lejos.
Cuoando sopesa los pasajes de la Biblia y hace valer los de San Pablo lo mismo que los
del Evangelio, se nota, sin embargo, la preferencia que da a éstos : ha debido ver que
exisle aqui una contradiccién y que le son mas favorables los pasajes del Evangelio.
Siempre deslaca la diferencia entre Cristo, que nunca yerra y los apésloles que se
efuivocan a veces ». Jbid., pag. 85.

A esto puede conlestarse con L. Bouver, op. cit., pag. 1h7: « Si corr}:spondc una
observacién, es sobre la insistencia de Erasmo en tres puntos : la trascendencia de
Cristo y de la Escritura respecto de los fil6sofos y las filosofias anliguas, la coherencia
profunda de la Biblia a despecho de sus contradicciones de superficie, en fin la solidez
de argumentos que fundan la divinidad y el mesianismo-del Salvador ».
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ria, muy alta y sin duda, y en la que Cristo es el supremo ejemplar ;
y si Dios, que es espiritu, no tiene necesidad de calto exterior, la Iglesia
y su legislacién parecen indtiles, o por lo menos, puede uno prescindir
de ellas para operar la salvacion. Gonclusion temible, que Erasino cierta-
mente entrevid, y delante de la cual retrocede, puesto que se aplico, no
a desmentir su doctrina moral, sino a adaptarla a las circunstancias » 61,

La critica de Erasmo no va dirigida, a pesar de Jas deducciones ante-
cedentes, contra la practica del cullo, sino contra una piedad formalista
y vacia, despojada del verdadero impulso dela fe, comose verd en seguida.
Todo el Enquiridion, precisamente, se edifica sobre la base de una devo-
cion que trasunta definidas predisposiciones interiores, Y que resulta de
una real adecuacién entre lo que se dice creer y las formas activas de la
creacion social. Erasmo fustiga una mentida piedad, atacala hipocresia
en todas sus formas, y rechaza la idea de una religion que se convierta
en mero « moduas vivendi ». La mitad de su lucha no tendria sentido si
sblo se bubiera tratado de afirmar lo superfluo del culto y de las prac-
ticas religiosas. En tal caso, cualquier rincon de la Furopa protestante
le hubiera servido de buen refugio.

Si como vimos antes, se ve obligado a desautorizar a Lutero, es porque
advierte que sus planteos se dan ya fuera del marco dentro del cual
catiende permanecer. Podré hablarse quizd de un Erasmo débil, pero
no de un simulador, porque en esle caso se hubiera ahorrado, escon-
diendo la claridad de sus criticas, los maltiples y variados ataques que Ie
colocaron siempre en sitdacién de « irregular ».

Por otra parte, la-obra de. Erasmo debe entenderse en intima relacion
con las circuntancias de su tiempo y en el seno del Catolicismo. Solo
asi alcanza su completo relieve la espiritualidad erasmiana, y el sentido
de su critica, como asi también los dos aspectos centrales de su inspi-
racion : el rechazo del formalismo y la incidencia en el problema moral.

Convendria detenerse en el hecho de que, si en efecto hay en Erasmo
una doctrina espiritual, apoyada en la critica de practicas y costumbres,
&sta no se mueve nunca en el cielo de las postulaciones idilicas. Por el
contrario, lo que podriamos llamar los aspectos teoricos de su prédica,
nacen y se alimentan de continuo en el estado de postracion espiritual
en el que se ve debatirse a la Iglesia de su época.

Clero y pueblo, y en modo especial las mas altas jerarquias, viven
adheridos a formulas que parecen vaciadas de su contenido original y
no alcanzan para inspirar realizaciones que estén a tono con los datos

“ J.B. Pmmu., op. cit., pag. 128.
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esenciales del Cristianismo. La religion se habia hecho ritualista yla
vida de todos los dias no parece corresponderle. Por eso, en Erasmo,
los dos aspeclos anles sefialados van intimamente unidos en la medida
en que cree con firmeza que s6lo un renacimiento dela moral evangélica
podrd operar la restauracion de Ja vida cristiana a través de manifesta-
ciones cultuales congruentes. ' '

Todo polemista, y més aiin cuando se siente el ob]etlvo con la pasion
de Erasmo, que si inleleclualizada no deja por eso de ser eficaz, suele
exagerar en el analisis y la critica. Falta, a veces, mesura y senlido del
equilibrio, esto es evidente, pero entre la trama de sus ironias, debe
percibirse la noble angustia por la causa que le mueve.

Esa su aspiracion a una religiosidad interior debia reflejar; inevita-
blemente, un cierto pesimismo respecto de los actos exteriores, espe-
cialmente cuando no iban acompafiados de la correspondiente caridad,
eje de la vida cristiana.

« La libertad cristiana », tal él la entiende, « esla contraparte necesaria
de la religion interior, no excluyendo las préclicas pero utilizindolas
con un sélo fin. Esa liberlad, en efeclo, se ve bien aqui, esla negaliva
a conceder ningin valor absolulo a) cumplimiento de las practicas de
devocion. Uno se somelerd, o bien por su propio progreso moral y
religioso, o bien para no escandalizar a los otros, aun cuando personal-
mente no se obtenga ningtn fruto. Pero en ningin caso, se aceptari el
poner la sanlidad en el cumplimiento del gesto religioso.y el pecado en
su no cumplimiento » ©2, :

Quizd por estas razones, A. Castro ve en Erasmo cierla semejanza con
Bernardo de Claraval, sefialando que su doctrina no es mas queel simple
espiritualismo cristiano. Uno y otro, a nadie le quitan el hacer lo que
la Iglesia y la tradicion prescriben, pero parecen tenmer preferencias
determinadas. La diferencia reside, para este aulor, en el hecho de que
estas ideas y sentimientos, en razén de la época, se han desplazado de la
polémica interconventual en Jalin a las ideas que cargan vitalmente el
aire del tiempo .

Aun con la Jimitacion que puede deducirse de un texto citado por
Pineau, la Iglesia apareceria siempre como un admirable pedagogo
destinado a iniciar, por medio del culto externo, en la espiritualidad
interior. « La virtud sola es preciosa a los ojos de Dios », esto convenia

o L. Bouver, op. cit., pag. 170.

¢ A. Casrno, Aspeclos del vivir hispdnico. Espiritualismo, Mesianismo. Actitud perso-
nal en los siglos X1V al XVI, Cruz del Sur, Santiago'de Chile, 1949, psgs. 37 y é4o.
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subrayarlo ante el invadente fariseismo que divorciaba el culto de la
vida. Aqui parece entrar Erasmo en la superior actitud de los misticos ;
pero, cabe preguntarse, ¢podria ser para todos tan alta espirilualidad? *.

¢ Podria aceptar la Iglesia una conduccion provisoria y simplemente
introductiva, en los secretos de la intima espiritualidad ? Resulta indu-
dable que, a través de algunas afirmaciones, Erasmo se coloca en silua-
cién de « irregular ». Las consideraciones siguientes ayudarin mejor a
comprender su posicion. ;

Parece generalmente aceptado el carécter moral de la espiritualidad
erasmiana, que puede resumirse en la formula segin la cual no basta
creer para ser cristiano, hay que vivir de acuerdo con lo.que se cree %.

De proposiciones como ésta parecen deducirse consecuencias delini-
das : en el pensamiento de Erasmo el Cristianismo pasa 4 ser, decisiva-
mente, una forma de vida. Esto podria permitir a Pineau decir que, « si
en el Cristianismo, en fin, la moral se hace re]mosa, en élyenel
Enquiridion, la religién se transforma en moral »

Algo de verdad hay también en olras consideraciones de este aulor, aun
cuando no compartimos su afirmacién de que el cristianismo en Erasmo
se aleja de la persona de Cristo para reducirse a una simple moral y
quiza a una mera aclitud filosofica, segun expone: « Por olra parle, el
cristiano es el hombre honeslo, o si se quiere el hombre virtuoso, des-
pegado de las apariencias porque conoce la fragilidad de las mismas:
el hombre que a la manera de Sécrates, se preocupa sin cesar en morir,
es decir, en pasar del mundo cambiante de los fenémenos al mundo
inmutable de las ideas. Tal es la religion de Erasmo : una muerle a las
cosas sensibles, un pasaje a las cosas inteligibles». &

Lo que equivale a decir que en Erasmo, la religion se ha trasmutado
en filosofia. Si nos atenemos a su calificacién de los filosofos antiguos
respecto a la enseflanza evangélica y a la figura de Cristo, vemos que
tal interpretacién no puede soslenerse, porque « serfa impia locura que-
rer comparar a Cristo con Zenén o con Aristoteles, y comparar la
santisima doctrina de Jesucristo con los preceptos de eslos.otros » .

s J, B. Pisgavu, op. cil., pig. 129.

s Ibid., pag. 109.

 Jbid., pag. 122.

o7 Jbid., pag. 116.
* o8 Erasmo, Bl Enquiridion o Manual del Caballero Cristiano, Edic. de Démaso Alonso.,
Prélogo de M. Bataillon. Y la Paraclesis : Exhor tacion al Estudio de las Letras Divinas.
Edic. y Prélogo de D. Alonso (lraducciones espafiolas del siglo xv1), Revista de I7ilo~
logiu Fspaiiala, Anejo XVI, Madrid, 1932, pag. 452.
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Mais acerlada parece, en cambio, la observacion de E. Cione cuando,
luego de insistir en el consabido acento moral de la espiritualidad eras-
miana, subraya que en ¢l, la religiosidad reside en sustancia, enla
disposicién del dnimo .

Gosa que no podia dejar de estar intrinsecamenle expresada en sus
escrilos cuando se trataba, justamente, de operar esa adhesion interior
al Mensaje evangélico frente al ritmo mecénico de férmulas murmuradas,
pero no sentidas, e incapaces, por lo lanlo, de trasuntar una vida de
inspiracion cristiana. Erasmo desea, y no parece haber dudas al respecto,
un impnlso espiritual que vaya de adentro hacia afuera, una piedad que
exprese lo yacente en lo intimo de las conciencias, firme en la idea de
que ninguna devocion podria engendrar en el espiritu lo que a éste le
faltara de profunda y sentida fe.

Dejando de lado su idea un tanto extraiia, de la presencia de una
tercera Iglesia en el pensamiento de Erasmo, un texto de Renaudet
parece definir bien el espiritu general de la reforma medilada por el
humanista holandés en el seno de la Iglesia. « Tercera Iglesia o més
bien, Iglesia romana profundamente reformada, rejuvenecida, moder-
nizada y pronta a rechazar la supersticién de sus pricticas devotas, de
sus peregrinajes ... Iglesia instruida con todas las bdsquedas y todas
las curiosidades de la critica humanisla, y sin embargo, Iglesia antigua,
entrada en la posesion y la conciencia profunda de sus origenes, en
contacto estrecho, afectuoso, conmovedor, con el Evangelio y las Epis-
tolas apostélicas; muy proximas por el saber y el deseo, de la edad
primitiva, de las lecciones de la experiencia y la labor de los Padres,
animada y confortada por el recuerdo de sus luchas, de sus pruebas, y
de su indefectible esperanza. Esa Iglesia debia ser romana, fundada sobre
latumba de San Pedro, fiel al recuerdo de los martires y de los santos 7 ».

Es posible que muchos de los desencuentros que se producen en la
inlerpretacion de la obra de Erasmo se deban al caracter aristocratico
de su espiritualidad, y al particular acento inlelectual y racional que
pone en ella.

Como seiiala M. Bataillon, «la reforma interior que predica Erasmo
es mucho menos una reforma de las costumbres que una reforma men-
tal ... » ™ que debia nacer de una formacién cristiana.-

¢ E. Cioxe, Valdds, cit., pag. 5. .

" A. Resavoer, Erasme et Ullalie, cit., pag. 200. La misma idea en pég. 175. Igual
asimilacién hara Renaudet al hablar de un tercer partido erasmiano con centro en
Espaiia apoyado por el Emperador e ignalmente equidistante entre Roma y Lutero.
L’Erasmisme Espagnol, en H. et R., cit. pag. 188.

" M. Barawvox, op. cit., I, pig. 236.
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Esto parece tener indudable relacién con su patrocinio de una « piedad -
.ilustrada » como sefialaria Valdés, pero que quizd por esto :mismo, era

una piedad fria, un tanto ayuna del calor de la gracia, una piedad ele-
ganle que ataca las manifestaciones externas y materiales de Ja-devocion
sin trascender a las inevitables exigencias humanas ™. '

_Ese aristocraticismo espiritual que late en el fondo de todas las pos-
tulaciounes erasmianas, explica en parle, 'su actitud fria y distante, sus
consejos y exhortaciones que solo pueden corresponder a un circulo
selecto, su incomprension frente al hecho de que, en la mayor parte de
los casos, el sentimiento religioso necesita de exteriorizaciones, y que lo
que en estos casos hay que pretender es que las mismas lrasunten una
verdadera disposicién interior.

Su misma concepcién del cuerpo mistico parece adolecer de tales
limitaciones. « lisa realidad del cuerpo mistico es presentada como.hase
de la caridad y unidad universal cristianas, mas bien que como fuente
de vida sobrenatural, individual ; como base de opiniones « dignas del
cristiano », como dimension social, mis que como. vida divina indivi-
dual. La espiritualidad del Enquiridion diriamos que es una espirituali-
dad humana mds que divina, egocéntrica més que teocéntrica, intelec-
tiva y de razon més que efectiva » ™. '

Por eso hay siempre una- brecha en la posicién de Erasmo, que peca
de insuficiencias teologicas. Asi « habia perdido en precision de concep-

- tos no menos que la misma teologia platonica de Ficino, la cual sin

embargo, conseguia encantar a un Colet y un Lefebvre ; y si el plato-
nismo del Renacimiento naufragaba en los escollos de la Gnosis y la
Cébala, la « filosofia de Cristo » no lograba mas que desflorar superfi-
cialmente la profundidad de los misterios cristianos » ™

Con todo, ante las exigencias de su tiempo, el Enquiridion no dejo
de prestar sefialados servicios, porque sifue un esfuerzo parcial y no

siempre ortodoxamente encaminado, no dej6 de subrayar en qué consis-

tia la esencia de la ensefianza erasmiana.
Puede ser muy bien, como sefiala Pineau, que esa concepcion del

Cristianismo fuera a principios del siglo xvi, forzada y falseada por los

aulores protestantes, pero no dej6é por eso de tener influencia entre los
espiritus cultos y moderados del Catolicismo, que pudieron encontrar
en ella un punto de partida para el camino a emprender en esa ansia

1t Fray Domisco pe Santa Teresa, op. cil., pig. 59.
™ [bid., pags. 5H7-38.

" H. Jeow, op. cit., T, pag. 137.

' 41
B
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general de reformas que animaba a la Iglesia de su tiempo. No era indu-
dablemente una solucién oficial, patrocinada por la Iglesia universal,
pero si una base para refutar al Protestantismo desde lo mds profundo
del mensaje evangélico. Una ensefianza que impedia, a pesar de su uni-
lateralidad, traspasar el limite que llevaba a la irracionalidad de la hete-
rodoxia. Ademas, un mensaje de firme confianza en la calidad espiritual
del hombre, expresada en la doctrina del libre albedrio y en la humana
capacidad para autodelerminarse. .

Mérito negativo sin duda; pero, en una determinada counslelacion
historica son varios y distintos los factores convergentes, aunque no
siempre logren equilibrarse ni todos tengan Ja misma jerarquia.

Si « la supersticion protestante no tendra adversario mds irreductible
que las inteligencias formadas en las lecciones del Enquiridion » % habia
de ser precisamente por eso, por su firme defensa de una actitud intelec-
tual que por repughar de todo determinismo moral no podia sino que-
dar en el seno del Catolicismo. ~

Su insistencia en una « piedad docta », su confianza en el equilibrado
juego de la razon, su aceptacion de la tradicion escrituraria que se pro-
pone ilustrar con su experiencia filoldgica, le ponen al margen de la
escision protestante, y por ese camino, exime a otros de igual riesgo.

En el siguiente andlisis de sus propias ideas, a través de lo que él
mismo quiso decir y ensefiar, se verd en qué medida son acertadas o no
algunas interferencias y deducciones de la critica poslerior, tanto en lo
que hace al sentido ultimo de su espiritualidad como a la importante
contribucion que lega a los estudios de teologia positiva, que por su
desarrolio y amplitud actual le muestran como decidido precursor.

Quiza sea ésle el camino para enlenderlo mejor : dejarlo en el dmbito
de sus propias intenciones sin forzarlo en comparaciones que escapan a
las mismas. Esto porque sabemos acabadamenle que el adelantarse
a los'tiempos no es un defecto que perdonen facilmenle los contem-
poréaneos.

Toda espiritualidad y su consiguiente veflexion acerca del destino del
hombre, tiene en su base una antropologia. Erasmo no podia ser una
excepcion, méxime si se piensa que Ja distincion entre hombre interior
y exterior animaba todo el cuadro de las aspiraciones de reforma en
torno al tema de la libertad del cristiano, cualquiera fuera la solucién
que se le daba. :

Algunas frases de Erasmo traen el recuerdo de planteos gratos al

** J. B. Pixravy, op. cit., psg. 106, nota 38.

T B e
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circalo florentino, cosa que a la postre no puede. extrafiar si se sobre-
entiende que los efluvios del-mismo le.llegaron a través de John Colet .y
sus amigos, de Oxford. - ' o o

- « Gosa compleja es el hombre, casi monstruosa,. porque en él coinci-
den partes enlre si diferentes, a saber : el alma, que es elemento cuasi
divino; -y el cuerpo, que semeja a una bestia muda.. Eslo es verdad »,
dice Erasmo, « porque en lo que hace al segundo,no sblo no damos ven-
taja a las bestias, sino que éstas, por el contratio, parccen tenerla sobre
nosotros. Sin embargo, y es importante subrayarlo, lo que nos define
es el alma, por la que somos capaces de divinidad, y criados para gozar
de ella, podemos sobrepasar en vuelo a los espiritus angélicos haciéndo-
nos muy semejantes a Dios. La naturaleza del hombre es, pues, de lal
manera, que, sin cuerpo, seriamos una cosa divina, mientras que, sin
alma, dariamos libre paso a la bestia » . - . .

Esta presencia, reveladora de una naturaleza especial, posibilita la
autoconciencia o conocimiento de si mismo, expresion ya presente en la
sabiduria de Jos antiguos, que le asignaban un origen celeste. En tal
entendimiento, contentéles de tal modo el principio, que llegaron a con-
siderarle fuente de sabiduria‘y virtud. Sentencia elevada cuyo mayor
crédito es para Erasmo el hecho de su concordancia con las letras sagra-
das. Porque, en efecto, sélo el autoconocimiento de qué es capaz el alma
puede, desde la nocion de su poquedad y limites, .principio. de humana
sabiduria, situarse en adecuada relacién con lo que debe aos dones
divinos. : S S

Rehuyendo este camino, esto es, negandose a conocerse en sus reales
posibilidades, s6lo cabe al alma, por divino consentimiénto, andar per-
dida entre perdidos 77. . - -

. S6lo asi, lambién, se llegara al conocimiento. de los males que en el
hombre quedaron luego de la Caida original : ceguedad, carne y fla-
queza. La primera debe curarse para que el hombre sepa dénde ir; a la
segunda, hay que domarla para que no nos aparte del camino sabido ni
nos lleve, dando tumbos, por donde ella querria ; la tercera, finalmente,
mecesila estimulo, porque el sendero de la virtud no admite ni dilacio-
nes ni torceduras. Puesta la mano en el arado no conviene volver alris..

Armas principales para .quien sin arredrarse se disponga a la tarea,
seran la oracién y la ciencia-de la ley y la palabra de Dios ©. -

e .Emsm,o, Enquiridion, cit., péags. 157-58.
7 1bid., pags. 155-56.
8 Jbid., pigs. 194-95.
* 1bid., pag. ta7.
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De la necesidad de conocer y difundir el conocimiento de la Sagrada
Escritura en el pueblo, segin la intencion de Erasmo, hablaremos mas
abajo. Ahora veremos como expresa su pensamiento en lo que hace al
problema de la esencia del hecho religioso y de su traduccion en préc-
ticas externas. . ' ,

Es indudable que Erasmo se encuentra perturbado por la violencia
que asumen las conmociones de su tiempo. Su irenismo lellevé a descar
una postergacién casi « sine die » de aquellas cuestiones susceplibles de
perturbar la paz, que desea tanto para los espiritus como para la traduc-
cion histérica de la reforma que apetece. '

Esas luchas, ese intercambio violento que se produce entre ambos
campos,.el catdlico y el protestante, le entristece porque considera que
la polémica es estéril y deprimente. La falta de acuerdo le parece sur-
gir, en primer término, del empefio en agitar cuestiones que se le ocu-
rren secundarias frente al gran designio : la restauracion de la vida cris-
tiana lesionada en sus aspectos centrales. g

Erasmo parece ignorar que, en muchas ocasiones, y ése parece ser el
caso de la agitacién conlemporédnea, las definiciones, si cargosas, resul-
tan inevitables cuando se trala de tomar posiciones definidas. Es mis,
muchas definiciones que antes quedaban libradas al juego filosofico-teo-
16gico de las escuelas, como €l mismo no ignora, debieron ser revisadas
y constrefiidas justamente por haberse’ pasado el limite de lo opinable.

Como. explicitamente reconoce en un texto citado més arriba, a partir

-de entonces habria menos libertad, menos campo para las meras opinio-
nes y mas para las definiciones dogmaticas. L

Esto podia lamentarse, pero resullaba poco menos que inevitable en
el momento mismo en que la Curia romana tomara conciencia de que
hecho alemdn no era ya una mera « querella entre monjes », y que, por
el contrario, pasaba al dominio de las definiciones impostergables.

Desde una serenidad que resulta asombrosa, él podia pensar que
« hemos definido muchas cosas que sin peligro para nuestra salvacién,
podian haber quedado desconocidas o indecisas. Lo esencial de nuestra
religion es la paz y la unanimidad. Estas apenas pueden existir como
no establezcamos definiciones acerca del menor punto que sea posible y
dejemos muchas cuestiones al juicio individual. Numerosos problemas
se aplazan ahora hasta el concilio ecuménico. Seria mucho mejor dife-
rir las cuestiones hasta el momento que se quite el espejo y toda oscu-
ridad se aparte, y podamos ver a Dios cara a cara» .

¢ En Allen, 1334, 142 y sig. Git. por J. Hutzivea, op. cit., pag. 165.
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Cabria preguntarse si esa unanimidad de que habla era ya posible, y
si, rota ésta, podia seguirse ignorando el hecho.

Parecia pensar, como observa H. Jedin, que ambas posiciones sélo
divergian en minucias, y no advertia que su cara unanimidad resultaba
una utopia. Precisamente por haberse quebrado se imponia ya, inelu-
diblemente, el saber quién era quien y donde estaba.

Negada la tradicién del magisterio dogmatico y convertidas en dogmas
las opiniones de tedlogos, una actitud como la suya solo hubiera con-
ducido a la definitiva disolucion del cuerpo de la lglesia. Entonces si
que su tan querida unanimidad se hubiera esfumado definitivamente en
un semillero de sectas.

Una vez mds conviene sefialar que Erasmo estd fuera de la realidad
de su tiempo, tenazmente empefiado en reducir a términos intelectuales
y racionales un diferendo que no solo lesionaba gravemente la estabilidad
de la Iglesia sino el mismo hecho de su justificacion historica.

El mismo espiritu transparenta en una carta que dirige a Johan
Schlechta, el 1-XI-1519g, que en parte puede explicarse por la fecha, en
la que atin cabian ilusiones. « Segin mi parecer, escribe a su corres-
ponsal, muchos podrian reconciliarse con la Iglesia si nosotros en fugar
de querer definir y establecer cada cosa, nos contisemos de lo que la
Escrilura claramente ordena y es indispensable para la salvacion ; pero
estas cosas son pocas en niimero. Hoy, en cambio, de un articulo de fe
se hacen seiscientos, y entre éstos se encuentran algunos de los que
tranquilamente se podria callar sin daiio para la verdadera piedad, o de
los que directamente se podria dudar. Siaalgunole place sofisticar sobre
la naturaleza de la divinidad, sobre la hipéstasis de Cristo o sobre cual-
quier abstrusa cuestion acercd de la naturaleza de los sacramentos, no
se le puede impedir ; pero no busque éste imponer a los otros las propias
opiniones. Que cuanto méis acumulamos definiciones tanto mds arroja-
mos la semilla de las disensiones estando el espiritu humano asi hecho
que se atiene obstinadamente a lo que una vez fue establecido. Tales
sutilezas, de las que algunos se glorian, no hacen sino’ distraer a los
espiritus de lo que es esencia) » 8.

st RErasmus Rot. Toanni Slechtae Bohemo S. Edic. Crohay et Delcourt, cit., pégs.
157-59.

Veranse més tarde reflejos erasmianos en las doctrinas de la escuela de Cambridge.
Asi cuando'se ve a Cristo como maestro de vida y no de escucla, y se piensa que-el
mejor cristiano es aquél que eleva su corazén al cielo con puro latido, no el que teje
una sutil tela- de arafia. Ninguno, por lo tanto, seri excluido de la vida celeste porque’
no comprenda los misterios, siempre que sea puro de corazdén y esté pronto a escuchar
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No puede negarse que el espiritu de estos lextos parece hacerse pre-
senle aiios mds tarde en los polemistas italianos que luchan por la
tolerancia. Este deseo de reducir al minimo las ‘explicitas definiciones
dogmiticas, debe ponerse en relacién con su concepto de la « philoso-
phia Christi », una espiritualidad que parece fincar en un puro evangelis-
mo, vislo especialmente desde el dngulo moral. « Lo mejor del cristiano »
para decirlo con sus propias palabras, « es una vida digna de Cristo ».%2.

los mandamientos de Cristo y seguirlos. K. Cassirer, La Rinascenza Platonica in
Inguilterra e la Scuola di Cambridge, trad. di R. Savvisi, La Nuova Italia, E. Ditrice,
Firenze, 1947, pég. 36. :

En esta idea central coinciden los principales maestros de la escuela. Uno dird que
querer ver la esencia de la virtud y de sus frutos en el presuntuoso conocimienlo que
se conquista a través de definiciones es’ como querer hacerse una idea del fuego a
través de un carlén pintado. El bien viviente no puede ser concebido y comprendido
sino por la vida : para ver el Bien hay que ser el Bien. (Hesry Mong, Enchiridium
Ethicum, 1, cap. V).

El més puro y més alto conocimiento de las cosas divinas lo posee no quien ha
alcanzado el mas perfecto saber dogmilico, sino quien ha conquistado el mas alto
saber préctico... El conocimienlo de Dios que se presenta en sistemas no es mis que
una pobre y pélida luz, 1a verdadera fuerza de Dios se revela en las almas purificadas.
Quien busca a la divinidad en los libros Y escritos, busca la vida en la muerte. Ella .
s6lo puede ser aprchendida con un contaclo espiritual. Si el 4rbol del conocimiento no
se asienta en el 4rbol de la vida ¥ no sorbe sus -linfas, puede producir tanlo frutos
a’margos como dulces y sobre ¢l pueden forecer indistintamentc el bien y ¢l mal,
(Jouw Swrrn, Select Discourses, London, 1660, pag. 1 y sigs.).

En estas teorizaciones de la vida csl)iriiua], el centro de gravedad sc desplaza de lo
«objetivo » a lo « subjetivo », del sacramento y del dogma a la conviccidén y a la acti-
tud moral : Este sentido de lo « subjetivo », sin embargo, no se puedc alcanzar exclu-
sivamente por medio del saber y del conocimiento, ni puede constreiiirse dentro de sus
limites, porque abraza el campo entero de las fuerzas del alma y del espiritu. No debe
extrafiar que se hable de la « necedad de la ciencia dogmitica » y de la necesidad de
alcanzar « el sentido vital » de la religion, la « vitalis scientia ». 1l Evangelio deja asi
de ser un libro para converlirse en una faerza destinada a renovar y forjar la vida.
E. Cassirer, op. cit., pégs. 30-36. ' )

Esta posicién religiosa de la escuela estd en intima relacion con su concepto de
experiencia. Pareciera que desde su posicién platénica combatieran contra toda pre-
tensién experimental, pero no es asi. Sélo alacan un determinado y restringido con-
cepto de experiencia, aquél que sélo Ia hace posible en el campo de la naturaleza,
vale decir, rechazan una experiencia que se revela exterior al hombre.

Frente a la induccién naturalista de raiz baconiana, oponen los dercchos de la expe-
riencia éiico-religiosa. Hay experiencia, afirman, no sélo de las cosas sensibles y con--
cretas sino también de los procesos del alma y del espiritu, no sélo de lo « fisico »
sino también de lo « inteligible ». Asi esta experiencia abarca a un tiempo el campo
de lo « suprasensible » como el propio yo. E. Cassiner, op. cit., pégs. 64-65. ‘

' Erasmo a Federico de 'Sajonia, 14-1V-1519, Edic. cit., pag. 110.
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En las dos cartas antes citadas se hace presente el espiritu de'su
ensefianza : el Cristianismo, méas que un cuerpo, de doctrina religiosa;
es una forra de vida, y por lo tanto, el cristiano debe definirse, no en
términos dogmiticos y doctrinarios sino en términos vitales. El mejor
cristiano serd asi, no aquél que posee segura .doclrina sino el que vive
como Cristo vivid y enseiio.

Esta posicion simplifica la vida cristiana y la allega a todos sin dis-
tincion. No hay necesidad, como el mismo Erasmo escribe, de llegar a
la filosofia evangélica armado de espinosas disciplinas, como algunos
piensan. La particularidad de esta filosofia de Cristo es que a todos se
comunica, haciéndose baja y pequefia para los pequeifios ; pero, si para
ésos se empequeiiece, para Jos grandes es muy grande ain. No desecha
edad ni género alguno, sea de hombres y mujeres, ni siquiera estado o
manera peculiar de gente .

Y todo esto, porque esta filosoffa consiste mis en los efectos del
4nimo que en las argumentlaciones, y mis se muesira en bien vivir que
en bien argiiir, y mejor se aprende con divinas inspiraciones que con
trabajos de escuela. Se trata de una transformacion del dnimo que no
reside en razones naturales. Si bien es cierto que pocos alcanzan a ser
letrados, todos pueden ser buenos cristianos, pios y santos. Y aun
atreviéndome més, agrega Erasmo, todos pueden ser teologos ™.

Erasmo pone su confianza en una préctica del cristianismo que, en
cuanto tal, no retrocede por insuficiencias culturales, en una religiosidad
abierta a todos los hombres en la adhesion a Cristo. Y esto debe enten-
derse rectamente, porque no debemos olvidar que fue precisamente
Erasmo el que insisti6 tenazmente acerca de la necesidad de la sabiduria
para allegarse a la inteligencia de la Sagrada Escritura. Hay aqui dos
aspectos que deben entenderse por separado : Uno es la exigencia de un
texto filolégicamente puro, como garantia de esa verdad originaria que
debe extraerse de la selva en que la sepullaron la ignorancia y los errores
de los copistas, para ir luego al pueblo en su lengua vernicula; y otro
es la posibilidad de vivir de acuerdo con la ensefianza evangélica, que
exige la simplicidad y la pureza de los lirios del campo, o un corazén- -
de nifio. Para esta dltima adhesion, no es menester la grandeza terréna,
basta la firmeza de la voluntad que se confia en la Providencia.

Tal debia ser, consecuentemente, el sentido de las préacticas. Las de-
vociones, si no se enderezan principalmente a Cristo, dejando de lado

- 83.Enasmo, Paraclesis, edic. cit., pags. 453-54.
* [bid., pags. 461-62.
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todo vano-respeto o provecho temporal, no sélo no son cristianas sino que
incluso pueden tornarse paganas y vecinas a la superslicion de los gen-
tiles 8.

Digase lo mismo del ayuno, porque puede acontecer, supone Erasmo,
que no ayunes demasiado para tomar fuerzas y buena disposicion del
cuerpo con el fin de sufrir los santos estudios y vigilias, ‘ofreciéndolos
para gloria de Jesucristo. En este caso, exclama, te digo que has dado
en el blanco %. '

Siempre por los [rutos se conoce el arbol, por eso, contimia Erasmo,
no bastara para que te considere santo, que te levantes siempre a media-
noche, que no dejes el ayuno ni quebrantes el silencio, que no abandones
los rezos que sueles. En cambio si lo creeré si eslas obras son hechas
y guiadas por el espicitu, si sinliere o viere en ti los frutos del espiritu,
y no lo contrario #7.

Segin se ve, no se trata de prescindir de las practicas sino de darles
el lugar que les corresponde en el conjunto de la vida cristiana. Ll hom-
bre virtuoso lo serd primero por su corazon, y si Jo es realmente, sus
practicas y devociones trasuntardn luego una verdadera actitud espiritual.

En un texto de los Coloquios, Erasmo resume en forma clara e indu-
bitable el sentido de su posicién frente a las practicas externas, una de
las cuestiones mas debatidas en torno al problema de su espiritualidad.
« Yo apruebo evidentemente todas esas praclicas, pero deploro que uno
se conforme por rulina, sin que el corazén tome parte, y yo protesto
con indignacion conlra esa idea de que en el cristianismo no hay otra
cosa. Pues, plenos de confianza en esosritos, la mayor parte de los hom-
bres no tiene otra preocupacion que amasar riqueza por todos los medios
Y se abandonan a la célera, a la maldad, la envidia y la ambicion » %

Al macgen de lo anteriormente dicho, este texto resulta demasiado
elocuente como para seguir insistiendo en que en Erasmo hay una depre-
ciacién de las pricticas externas. Es la suya una reflexion que se impone
a todas las almas honestas ante la prevaricacion de los cristianos y el
usulructo desespiritualizado de pricticas que nada trasuntan por ser, en
el mejor de los casos, rutina y apocamiento.

Traduciendo en un lenguaje mas vecino a nosotros, podriamos decir

¢ Enasyo, Enquiridion, Edic. cil., pags. 227-28.
%¢ Ibid., pag. 225. '

¥ Ibid., pags. 26g-70.

** Enaswo, Cologuios, A Uenseigne du Pot Cassé, Paris, 1, pag. 13a. Cit. por F. Her-
mans, Hisloire doctrinale de I'Humanisme Chr élien, Casterman, Paris, 1948, I1,.pig. 78.
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que su critica se encamina contra todos aquéllos que creen poder com-
portarse, en el seno de la Iglesia, ‘como si el Cristianismo pudiera
reducirse a faccion politica, donde la'adhesion no comporta obligaciones
vitales, como si todo pasara en una -esfera doctrinaria, sin deberes de
caridad en el plano individual y social.

El espiritu de nuestra ultima cita, concuerda, por otra parte, perfec-
tamente con la ensefianza paulina en lo qﬁe hace al fuego de caridad,
que debe alimentar toda la conducta y la vida del cristiano .

Gon esta cuestién de las pricticas de piedad se enlaza lo que tradi-
cionalmente se ha definido como su critica al monaquismo, otro de los
puntos controvertidos en la comun acusacion de anticlericalismo. Ate-
niéndonos a sus propias expresiones, tal conclusién parece exagerada,
por lo menos lanto como aquella otra que, a raiz de las exigencias
erasmianas en materia de religiosidad exterior, lo ponia en el camino
de un cristianismo vago y adogmético.

Resulta evidentle que muchas de las observaciones que a lo largo del
tiempo recibio laobra de Erasmo, prescindieron siempre de su ubicacion
precisa ante los hechos que la motivaron. Mis que planteos generales,
Erasmo nos presenta un andlisis critico-constructivo de la situacion
espiritual de su época. Por eso, asi como no puede hablarse de una
depreciacion de las formas exteriores de la piedad en cuanto tales,
tampoco puede hablarse de una impugnacién del estado religioso.

Si en el primer caso trataba de mostrar que la esencia de la espiritua-
lidad cristiana no residia en gestos externos sino en la posesion del
espiritu de fe y.caridad, en el segundo no aceptard que Ja tnica posibi-
lidad de perfeccion en el seno de la Iglesia resida en el estado religioso.

Recordando algunas reflexiones anteriores, podemos afirmar que
Erasmo se mueve, al respecto dentro de la general corrienle europea
que asegura un lugar sustantivo a las creaciones historico-sociales del
hombre. Lo que Erasmo va a decirnos es que, fuera del claustro hay un
lugar para la perfeccibn cristiana ; es mds, que segin se comportan los
monjes de su tiempo, mds valia quedar al margen de una profesion
religiosa que parecia alejarse voluntariamente de la santidad.

80 Sux Pasro, / ad Corintios, 13, 1y sigs. « Cuando yo hablara todas las lenguas de
los hombres, y el lenguaje de los 4ngeles, pero no tuviere caridad, vengo a ser como
un metal gque suena, o campana que retifie. Y cuando tuviere el don de profecia y
peuetrase lodos los wmisterios y poseyese todas las ciencias ; cuando tuviera toda la fe
de manera que trasladase de una parte a otra los montes, mas no tuviera caridad, soy
una nada. Cuando yo distribuyese todos mis bicnes para sustento de los pobres, y
cuando entregah mi cuerpo & las. llamas, si la caridad me falta todo lo hecho no me

sirve de mada... ».
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Esta idea central no puede ser invalidada por algunos agrios recursos
de la polémica erasmiana, que en todo caso devolvia ol fastidio de sus
adversarios. Alengdmonos por el momento a su propio planteo. Luego
de referirse a la actitud general de los monjes, dice : « y con importunas

amoneslaciones, con amenazas y con halagos, trabajan para encerrarle

en un monaslerio, como si no pudiese ninguno ser cristiano sin andar _

vestido de su cogulla o hibito. Y después que alld esld obligado a sus
constiluciones y ceremonias, y por ventura cargado de escripulos,
acaece a las veces que lo que el pobrecilio aprende vemos queesa lemer
Y no a amar. Yo te digo hermano, que lo principal de la religién verda-
dera, que es la cristiana, no consiste en meterle fraile, pues sabes que
el habito no hace al monje » %,

Y completando su idea, agrega: « En verdad, aquélla es una cierta
manera de vivir que a unos les arma y a otros no, seguin la condicion,
inclinacién y complexién de cada uno. Por eso, ni yo te convido a ella
ni lampoco le quito la gana; de una sola cosa te aviso aqui que no
pienses que esld solamente la santidad y el culto divino en el manjar nj
en el habito, como lengo ya dicho, ni en ninguna cosa de eslas visibles,
sino en las que aqui te hemos sefialado » ™.

Que estas declaraciones no dejaron de provocar el resquemor de los
monjes parece demasiado evidente, como luego se verd al ocuparnos de
su influencia en el clima espiritual de Iispafia.

Los monjes, fieles ala tradicion, como acota M. Bataillon, no querian
admitir que en el siglo se pudiera llevar una vida perfectamentle crisliana,
Y que al mismo tiempo Jas pasiones pudieran vencerse sin reglas ni
ejercicios ascéticos. Tampoco aceplaban que la unién con Cristo fuera
posible lejos de la clausura. Con indudable recelo, veian surgir una
nueva espiritualidad fundada en la meditacién del Evangelio y las
Epistolas paulinas, una espiritualidad accesible sin mayores exigencias
a todo buen cristiano . ,

La reticencia de los monjes puede también explicarse porque Erasmo

‘colocaba a la vocacion religiosa entre las multiples posibilidades abiertas
al cristiano en su vida terrena. Lllos no podian comprender, lomados
en las circunstancias de su tiempo, que se abria camino una més amplia
concepcién de la vida en la que todo hombre podia elevarse a un alto
grado de religiosidad en el cumplimiento de una vocacién parlicular,

** Erasmo, Enquiridion, cit., pags. 4og-10.
* Ibid., pag. 413.
= M. Barawron, Prélogo, en Enquiridion, cil., pag. 37.
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aquélla precisamente a la que Dios le llama. Lo que Erasmo subraya de
continuo, es la dignidad de todo quehacer humano que se mspxre en la
aceptacion de la volunhd divina. '

. Esta idea conviene traerla a colacién a proposito de la tan célebre y
torcida formula : « monachatus non est pielas », que figura en el original
latino y que en este caso, el traductor volcé muy bien ensu espiritu
con la expresion : el habilo no hace al monje, que respeta el sentido
que quiso darle Erasmo.

Que el humanista holandés no diera.a la frase un senL1do peyorativo,
se demuestra por su observacién a la féormula luterana « monachalus
est impietas », que algunos consideraron un avance logico respecto de
la provisoria definicién erasmiana.

En esta aclaracion, que recogemos de la pluma del mismo "Erasmo,
puede descubrirse el verdadero significado que otorga a'su expresion. -

En Espaiia, el franciscano Carvajal deducia que de la frase erasmiana
se habia lomado Lutero para afirmar la impiedad del monacato. Frente a
este ataque, Erasmo, que ya habia hecho hincapié en Ia aclaracion que
en el texto del Enquiridion seguia al « monachatus non est pielas»,
anota : «scripsi vero non hoc solum, sed adjeci, vitae genus est, aliis
conmodum, aliis nequaquam...», con lo que rechaza la asimilacion
luterana que no estaba en su intencion.

Lutero habia escrito : « monachatus est impietas », y al comenlarlo
nuestro autor aclara : « Nam impietas non est vitae genus quod ulli con-
veniat », es decir, no es impiedad el género de vida que a alguien con-
venga. Mds explicito se muestra cuando refuta a Beda, uno de sus ma-
yores adversarios. Luego de recordar lo anteriormente expresado,
comenta mas abajo : « Quod si Monachus est quisquis professus est Lria
vola, constat non omnes esse pios, qui talia professi sunt. Quod si Mo-
nachalus est pietas, oportet omnes fateri pios qui sunt Monachi»

Creemos que estas éxpresiones son suficienlemenle claras y ponen en
su lugar las opiniones de Erasmo, aunque la misma critica que llevan
implicita pudiera provocar la irritacién de los interesados.

El planteo de Erasmo puede resumirse asi: 1) Si cada hombre recibe
una vocacién especial de acuerdo con su condicion y predisposicion,
‘'segin el designio ‘divino, resulla evidente que no existe ningin género
de vida que pueda reclamar para si la universalidad del mérito dentro
del vivir cristiano. 2) La profesion religiosa es excelente, pero no todos
son llamados a ella, y lo peor que puede ocurrir es que sin adecuada

%3 Enaswo, Enquiridion, cit., pags. 411-12, nota 1.
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disposicion los hombres ingresen al claustro. 3) No'hay ninguna voca-
cion terrena que pueda reclamar para si un titulo de piedad especial si
el que la actiia no estd poseido de ella. 4) No hay profesiones piadosas
stno individuos que pueden elevarse a la piedad por medio del uso ade-
cuado que hagan de los medios que la Providencia ponga a su alcance.
5) El rechazo de la deduccion luterana no resulta ni interesado ni aco-
modaticio porque va implicito en el planteo anterior.

En sintesis, al que realmente couvenga la profesion religiosa encon-
trard en ella los recursos para alcanzar la piedad, ‘porque el monacato
St no es mas que otras vocaciones tampoco es menos, y tan falaz es
hacerlo tinica fuente de piedad como negarle que pueda alcanzarla.

Comentando su actitud frente al estado religioso, L. Bouyer inter-
prela cofrectamente la intencién de Erasmo. No discutié nunca, dice, el
estado religioso en si, ni aun lo que suele 1lamarse la via de los conse-
Jos. St protesté fuertemente contra una santidad que no consisticra mas
que en ayunos y vigilias, se atuvo en lo que hace a la virginidad a la
opinion tradicional de la Iglesia. Sus criticas, virulentas en exceso, no
versan sobre un principio sino sobre un hecho. No se trataba tanto de
saber si el monacato o profesion religiosa de los mendicantes era bueno
en si, sino lo que en ese particular momento historico era la masa de
individuos de una u otra calegoria %.

. Aunque a veces parezca innecesario, hay momentos en que-algunas
observaciones indiscutibles en su esencia necesitan una aclaracion.
En este caso se trataria del espiritu central de la posicion erasmiana res-
pecto del problema del monacato. Segiin P. Wernle,-esto se aplicaria a
la actitud-de Erasmo y su consiguiente enfrentamiento con la opinién
dominante, segin la cual la perfeccion de la vida.cristiana solo se pedia
a los monjes. Por el contrario, para él, morir al mundo, morir al
pecado, debe ser una aspiracion comniin a todos los cristianos y no sélo
a los apostoles . ' ,

Llegamos asi a la ultima de Jas exigencias erasmianas: el estudio de
fa Sagrada Escritura como fuente de espiritualidad cristiana.

* L. Bouver, op. cil., pig. 176. Parecido es en opinién de A. Renaudet el punto
de vista de Poggio Bracciolini. Ese espiritu anticlerical y antimonéstico de los huma-
nistas no disimula ningdn descreimiento. Ni Poggio ni hix)é\.’m otro humanista enten-
dia librarse de la fe cristiana, porgque ¢l medio florentino permaneceria en estado de
perpetua irreconciliacién con el credo del materialismo averroista. Erasme et I'Italie,
cit., pig. 6r. :

Por eso no parece acerlada la afirmacién de J. B. Pineau que ve a Krasmo conde-
nando al monaquismo como institucién religiosa. Op. cil., pig. 126,

* P. WeraLk, op. cit., pag. 24.
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Si la fe es la puerta principal que leva a Cristo, la primera regla que
debe seguir el cristiano es la de una firme adliesion a la ensefianza escri-
turaria en la que se da noticia de lo que El quiso comunicar, conforme
con lo que enseiia la Iglesia Catélica *.

Pero, y esto lo advierte Erasmo expresamente, no basta con quedar
en la corteza de la Escritura, como hacian muchos en su época. Sia
partir de una atenta meditacién de ella habia de producirse un renaci-
miento éspiritual, éste debia beber en la inteligencia de su intimidad.
Lo contrario engendraba una religion superficial, con practicas y senti-
dos ininteligibles'que no compaginan con el fondo'de la Revelacion’
escrituraria 7. ' '

El traductor espaiiol del Enguiridion, luego de algunas observaciones
acerca de la difusion indiscriminada del Antiguo Testamento, se pone
decididamente en el camino de Erasmo cuando expone las razones que
deben llevar a un conccimiento continuo y familiar de la Escritura.

Dentro del texto sagrado, se ve que sus preferencias estin por- el
Nuevo Testamento, donde se resumen las exigencias de la religion cris-
tiana. No‘cabe dudar, segun su modo de ver, de que las Escrituras que
miuestran la vida y milagros de Jesucristo con su santa muerte y pasion,
junto a toda esa maravillosa y eficacisima doctrina suya en el Evangelio,
quedaron escritas para nuestra imitacién y remedio. Ademds, estén las
Epistolas de los sagrados Apostoles que alumbraron y alumbran a la
Iglesia nuestra madre. Gon tal advertencia demds estd decir que se
impone a todos los cristianos la Jectura y meditacién de su contenido
para poder entenderlas y gustarlas s,

Si a todo cristiano se impone el estudio de la Sagrada Escritura es
evidente que ésta debe allegarse a cada uno en la lengua que le es fami-
liar. El traductor, luego de citar el caso de S. Girilo, que pidio autori-
sacion al Papa para rezar la Misa en el idioma de Eslavonia, atenta la
incapacidad que los nuevos conversos tenian para entender el latin, se
refiere a la iniciativa de espiritus doctos que, en Ttalia, Francia y atn
Espafia, pusieron mano a la vulgarizacion de las letras sagradas, de
modo que toda lengua pudiera confesar y alabar el nombre de Dios, que
esta sobre todo otro nombre *.

Para ver en qué medida la actitud del traductor del Enquiridion com-

s Baasuo, Enquiridion, cit., pig. 196.
* [bid., pAgs. 139-40.
o Prologo dél traductor, en Enquiridion, cit., pig. 94.

» [bid., pags. 96-97-
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pagina con la de Erasmo, no hay mas que remitirse a un texto de la
Paraclesis, en el que se aclara todo el sentido de 1a labor escrituraria -
del maestro holandés. : ‘

« Désearia yo, — escribe Lrasmo — por cierto que cualquier mujer-
cilla leyese el Evangelio y las Epistolas de S. Pablo ; y ain digo mis,
que pluguiese a Dios que estuviesen traducidas .en todas las lenguas del
mundo, para que no solamente las leyesen los de Escocia e Hibernia,
sino para que aun los turcos y los moros las pudiesen leer y conocer,
porque no hay duda que el primer escalén para la cristiandad es cono-
cerla de alguna manera. Y por esto digo que. pluguiese a Dios que el
labrador andando al campo, cantase alguna cosa tomada de esta.celes-
tial filosofia, y que lo mismo hiciese el tejedor estando en su telar y que
los caminantes hablando de cosas semejantes aliviasen el trabajo de su
camino, y que todas las platicas y hablillas de los cristianos fuesen
acerca de la Sagrada Escritura, porque sin duda alguna, en la mayor
parte, somos tales cuales son nuestras conlinuas pléticas y conversa-
ciones » 100, » o

De esta preocu pacion general deriva su labor filologica aplicada a la
Escritara, y su nuevo sentido de la tec}logia. En lo que hace al método,
los criticos estdn de acuerdo en referirlo al antecedente de . Lorenzo
Valla, mientras que en los planteos de fondo su posicién parece coinci-
dir con lo intentado paralelamente por Egidio de Viterbo.

. La.inspiracién de Erasmo puede descubrirse también en Jas expresio-
nes que figuran en una carta congratulatoria que envia a Juan de Val-.
dés, alegrndose por la superacién de Jas dificultades que tuvo con la
Inquisicion espaiiola. Observa con placer que los espaiioles unen la pie-
dad cristiana al estudio de las letras, en lo que parecen ;aparlarse de los
italianos, a los que Erasmo nunca eximié totalmente de Ja acusacion.de
paganismo. Tal el sentido de su pregunta a Valdés : .« ¢ Qué es la erudi-
cion si falta la piedad ? » 101, e,

.. Tal actitud es en Erasmo una constante. Il, que-en lo que hacia al
cristianismo vivido, deseaba una simplificacion del.aparato formalista,
entiende que aqui no es posible una correcta penetracion doctrinaria sin
el auxilio de la ciencia, especialmente de aquélia que es capaz de acer-
car al cristiano a su fin. Porque, aunque toda ciencia puede enderezarse
y referirse a la mayor gloria de Jesucristo, es evidente que una hace miés
que otra a tal propésito en la medida en que se aproxima a Dios por

10 Frasuo, Paraclesis, cit., pags. 455-56.

1 Fray DoMinco pE Santa Teresa, op. cil., pag. 51.
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via mas cercana. De acuerdo con ese fin, que es alcanzar a Crislo, ha
de tomar medida’el provecho o daiio que nos pueden traer los medios
por donde pasamos %2,

Esa ciencia es sin duda alguna la escrituraria, que ayuda a develar el
sentido de los textos sagrados. No pocas dificultades-acarrearia a Erasmo
su proposilo de mejorar las ediciones existentes, dificultades que S. A.
Nulli compara con las que en su época, debid enfrentar el mismo San
Jerénimo combatido por los tradicionalistas 2%,

Erasmo hacia hincapié en el sentido depurador de su labor filologica
en una carta enviada a Martin Dorp, en mayo de 1515. Este le conlesto
con otra de fecha 24-VI}-1515, donde objeta la vehemencia de Erasmo
contra los tedlogos y trata de explicarle lo infundado y unilaleral de sus
criticas. M. Dorp comienza protestando por la violencia con que los
campeones de la nueva cullura atacan a los teologos, y le pregunta qué
dirian los gramdticos si los teblogos se refirieran a ellos con el mismo
pintoresco lenguaje, acusindoles de perder el tiempo en fiorituras idio-
maticas, como hacen aquéllos con lo que llaman sus sutilezas. Precisan-
do mejor su pensamiento se refiere luego a la teologia medieval a la que
Erasmo llama « nueva » en rélacion con la Patristica. A estc Dorp con-
testa : tu llamas nuevo un género de teologia que ya desde siglos reina
en las escuelas. De acuerdo con esto hoy todo el mundo seria tonto ;
pero ¢ por qué razon ? ¢ Porque no todos se complacen en el culto de las
humanisimas y refinadisimas letras, Musas, artes civiles o como se
Namen ? .

Sin embargo, le aclara, sodlo un necio preferiria no tener la mente
iluminada, aunque para ello debiera convertirse en padre de la barba-
rie, mds bien que decir cosas sin sentido con bellas palabras. M. Dorp
acepta que el latin y el griego sean un vehiculo de cultura pero, agrega,
¢ qué se puede objetar a quien no gusta a foudo las elegancias estilisti-
cas de L. Valla, si comprende a fondo lo que estd escrilo en latin en las
Sagradas Escriluras ? '

No debes creer, Erasmo, le amonesta, que nuestros tedlogos no com-
prenden suficicntemente lo que leen y lo que toca a su profesién, aun-
que se expresen como barbaros. Me parece, agrega, que para vuestros
humanistas, el apelalivo de barbaro se ha tornado peor que el de Turco.
En cuanto a las nuevas ediciones de los clisicos de la Patristica que -
prepard Erasmo, ¢a quién deben guastar sino a los tedlogos ? ¢A los médi-

192 Krasso, Enquiridion, cit., pig. 220.
03 8. A. Nuru, op. cit., pags. 44-45.
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. cos acaso? ¢ A los abogados? ¢ A los filosofos? | Las preparas para los

gramiticos ! concluye Dorp con agudeza. Lo que importa para la Biblia
es entender el sentido mas que la letra. ¢ Qué necesidad pues de estu-
diar el griego ? 104, . h

Dos posiciones inconciliables como se ve, porque Dorp se colocaba
en el dngulo de la teologia dogmatico-especulativa, mientras que Eras-
mo estaba elaborando las bases de la teologia positiva, en cuyo desarro-
llo la posteridad reivindicaria el sentido de su obra.

Es indudable que M. Dorp no deja de mostrarse licido cuando sefia-
la en-Erasmo la preeminencia de lo filologico. En esos momentos en
que se estaban poniendo las bases para la fundacion de la filologia cla-
sica, la importancia de un texto correcto iba mucho mas alld de la vera-
cidad-que asegurase a su contenido, era en primer término un esfuerzo
de reconstruccion idiomética pensado en términos de utilidad linguis-
tico-gramatical. '

En cambio, cuando se pregunla acerca de la utilidad del griego, pa-

rece ignorar que la penetracién de un contexto va intimamente ligada a

la formalidad de la letra. M. Dorp parece soslayar, en la oportunidad,
la importancia de una edicién correcla para la inteleccion del real con-
tenido doctrinario. Y esto no debe extrafiar porque los mismos ataques
que sufre Erasmo nos estin diciendo que lo que fue mas tarde verdad
elemental, en su época debié luchar para imponerse.

En la misma direccion se mueven las explicaciones que Erasmo da a
Beda, critico irreductible, encasillado en el pasado, en carta del 15-VI-
1525. Una vez mas, Erasmo trata de exponer el 'verdadero sentido que

debe darse a sus alirmaciones, pero el hecho mismo que en €l coinci- .

dan explicacién y defensa, nos muestra hasta qué punto libraba una
batalla de solitario.

Yo no tuve otra intencion, le escribe, que la de promover el estudio
de las letras clasicas y conciliarlas con vuestros estudios. Esta aclitud,
segun Erasmo, podia explicarse por dosrazones : o porque las letras cla-
sicas habian comenzado a pronunciar el nombre de Cristo, del que hasta
ese momento estaban ayunas, por el paganismo de los italianos; o bien,
porque introduciendo el estudio de la literatura y las lenguas, se hiciese
un poco mas de luz en el sistema de estudios que regia en las escuelas.

En lo que toca a los dogmas de la Escoldstica, y aqui parece defen-
derse a tiempo, he buscado de no inmiscuirme, por no creerme maes-
tro en argumentos que escapan a mi mediocridad. Respecto al Nuevo

196 Ibid., pags. 67-71.
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Testamento, subraya, sblo se habia propuesto ofrecer un texto correcto,
y asi, con mas luz, tratar cuestiones que estaban en el interés ‘de muchos”
De ningan niodo, insiste, se proponia mudar la interpretacion de la
Vuloata y. todo ‘esto lo tenia bien encaminado cuando nadie podia supo—
ner o imaginar que surgiria la revolucion protestante 1%,

Conviene tener en cuenta que Erasmo, al reivindicar su derecho a
criticar la formalidad literaria del texto sagrado y a.sus intérpretes, se
levanta contra el criterio de autoridad en materia cientifico-filolégica.
Su obra resulta el correspondiente 16gico de todos aquéllos que dedicaban
igual empeiio en el terreno de las letras clasicas. En lo que hacia al
establecimiento de los textos, la filologia no distinguia ya entre letras
sagradas y profanas 1%,

Pero, si Erasmo sigue las huellas de Valla, cuyas Notas sobre el
Nuevo Testamento publico en Paris en 1505, y cuyo criterio le sirvid
para su edicion princeps del Nuevo Testamento griego, no puede decirse
lo mismo del espiritu que animoé a ambos. El primero parece acabar
en el agnosticismo ; el segundo, en cambio, parte de la fijacién de un
texto correcto para elevarse a una mads alta espiritualidad. Para Erasmo,
como ya vimos, la ciencia no es un recurso para apartarse.del Cristia-
nismo sino para aproximarse mejor a é]. Tal el sentido de esa vuelta a
las fuentes donde se alimenta Ja espiritualidad cristiana, acompafiando
Ja misma actitud que se da en todos los campos del saber, como expresion
general de un cierto hastio que la carga del pasado habia depositado
sobre instituciones, costumbres y vehiculos de cultura.

Estos miticos retornos, si bien a la postre no modifican la marcha de
la historia, contribuyen a clarificar el horizonte, a renovar las energias,
y son en cierto modo, como un alto reparador en el camino.

El pasado parece asi aligerarse de sus trabas, reintegrandose en unidad
con el porvenir, y asegurandose asi su perennidad a pesar de las apa-
riencias. Si el esfuerzo se malogré en parle, cosa que no estaba en las
intenciones de Erasmo, se debi6 a « la desconfianza, la ligereza, la falta
de clarividencia, y especialmente a la divisién de los espiritus » 197,

De ese modo se dejo escapar la oportunidad de remozar la civilizacién
cristiana y de impulsarla renovada hacia el futuro. Dela seriedad de sus
intenciones da cuenta el mismo Erasmo si se penetra en el espiritu de
su método de profundizacion comparativa. La doctrina hay que buscarla

103 Jbid., pag. 84.
198 Jbid., pags. 45-46.
407 L. Bouxer, op. cit., pigs. 48-4g.
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en las mismas fuentes, por eso Erasmo revisa el original griego del
Nuevo Testamento con la aynda de numerosos manuscritos-en ambas
lenguas, que eligio segin dice, entre los més antiguos y correctos. Pero,
al mismo tiempo, no estamos ante una critica desprejuiciada. Las cosas
santas no deben tocarse sino con manos pias, por eso no dejé de recurrir
a las obras de los teologos primitivos con el fin de buscar antiguas lec-
turas y correcciones. Como si esto no fuera suficiente, agregd notas para
justificar los cambios, explicar los pasajes dudosos ¢ impedir toda alLe-
racion del texto que restablecia con tanto caidado 1%,

En esta cautelosa actitud de Erasmo reside su diferencia con los
tedlogos contemporaneos, a los que él no concibe sin la posesion de las
tres lenguas sagradas: hebreo, griego y latin..Los mismos decretos
de los Papas, sefiala el humanista, apoyan su punto de vista, porque
mandan, en caso de duda, atenerse al texto griego y hebreo.

Erasmo defiende su derecho de sabio cristiano a corregir, con ayuda
del original griego, la versidn tradicional alterada en el curso de los
siglos, cuyo texto variaba segin los manuscrilos. Asi declara haber
restablecido la letra corrompida con celo piadoso reconociendo la obra
anlerior de Valla y Lefebvre, sin disimular su impaciencia frente a los
teologos estancados gque rechazaban su nueve planteo 1.

La obra de Erasmo no fue vana ; a partir de él, la Biblia, los Padres,
el examen lilologico de los textos antiguos y la critica historica de la
Tradicién, conquistan definitivo derecho de ciudadania en ¢l campo
teologico, auaque poco después de sus primeros avances la conmocién
protestante hiciera sospechosa toda critica basada en argumentos histo-
ricos 19,

Esa obra, de positivo valor critico, debe ponerse en conexion con su,
deseo de extender el conocimiento y el amor por los textos sagrados.
« No se trataba de una edicion humanistica sino de una iniciativa refor-
madora — sefiala con acierto'P. Wernle — con este fin quiso agregar al
texto evangélico sus anotaciones y més tarde hizo seguir a cada texto
biblico difusas parafrasis, con el objeto de promover a sus lectores no
solo el conocimiento sino la comprension plena de la Biblia » 1.

Esto no significa que la obra de Erasmo fuese perfecta, por el contra-
rio, se anotan en ella definidas insuficiencias. La erudicion teolégica,

1 A. Rewavorr, Erasme et Ultalie, cit., pag. 11g.
19 Jbid., pégs. 120-31.

1 [, Jeoin, op. cit., I, pag. 137.

vt P. Wenneg, op. cil., pags. 35-31.
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cuya vanidad proclamé, no era su fuerte. Su glosa resulta sistematica-
mente simplificada porque buscaba, ante todo, una obvia claridad. Sus
largas disgresiones, donde revela un pensamiento voluntariamente
despojado de la erudicion de los ledlogos medievales, se resienten muchas
veces por falta de profundidad, y puede afiadirse la carencia de emocion
que nace del aristocraticismo ya sefialado. El Nuevo Testamento que
publico en Basilea no es sino el primer ensayo de un método naciente,
lo_cnal no impidié que susreglas y su método exegético, cayendo dentro
del campo protestante, sirvieran a modo de Discurso del Métedo para
la critica biblica de dogmas e inslituciones religiosas 2.

Con esto damos en otro elemento esencial de la polémica erasmiana :
la novedad de su método en relaciéon con la teologia tradicional y su
elaboracién de nuevos criterios para la exégesis e inlerpretacion de los
textos. Erasmo, evidentemente, no era un teblogo profesional. Su timido
doctorado, oblenido un tanto a la sordina en Turin, y que nadie tomaba
demasiado en serio, no le acreditaba versacion especializada.

Esto no obsta, sin embargo, para admitir sus reales méritos en el
nuevo desarrollo de una rama entonces précticamente incultivada del
saber Leoldgico : la Teologia positiva. Asi pueden explicarse sus reticen-
cias frente a la teologia tradicional y sus continuos ataques alo que
define como sutilezas escolasticas.

A pesar de'todo se muestra prudente: Esa Teologia no.podia caer
sino en el momenlo en que otra, mds coherente y solida, estuviera en
condiciones de reemplazarla. « Me basta — es su anhelo — si la teologia
se trata més sobriamente de lo que fue hasta ahora » 3.

Erasmo, en sustancia, reprocha ala Escoléstica su c]audlcacmu frente
al racionalismo griego. Ve en ella, una mixtura de crislianismo y aris-
totelismo que le parece sofistica. En lugar de exponer la docirina de
Cristo, exclama, la falsean y desfiguran, e introducen a todo aquel
Aristoteles que ni los Apostoles ni los Padres necesitaron nunca .

Por otra parle, y filosbficamente hablando, algunos aspectos de la
Escolastica, quizd el mismo tomismo, le parecian afectados de presun-
tuoso enciclopedismo, capaces de definir y clarificar todo con falsa segu-
ridad. Le parecia que todo ese planteo se movia en un plano demasiado
vigido, sin riqueza crilica, sin la necesaria advertencia de los problemas
que subyacen en cada afirmacion.

112 A Resauper, Erasme et Ullalie, cit., pag. 121
13 A Rexsauper, Eludes, cit., pég. 123, nota 1.

14 Jbid., pags. 143-44.
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Le preocupaba también la escasa elevacion del sentimiento religioso,
sofocado por preocupaciones politicas y filosoficas, por el deseo de
canonizar en el mundo lo que en rigor no le pertenecia 115.

Esta critica, que estd directamente relacionada con su reordenada
vision de las exigencias de una teologia escrituraria, no deja de pagar
su correspondiente tributo a las limitaciones de su formacién técnico-
profesional. Conviene no perder de vista esta circunstancia porque acti-
tudes como éstas tienen siempre moviles positivos y negativos.

Entre los primeros estd, sin duda, el deseo de renovar el método
de los Padres, que coincide con la general tendencia antidialéctica de
todo el humanismo ; entre los segundos, en cambio, deben lenerse en
cuenta sus propias insuficiencias de formacion, voluntarias unas, y a la
manera de omisiones las otras. : :

Entraria aqui el factor que suele llamarse deformacién profesional.
Atendiendo exclusivamente a las exigencias de su planteo humanista,
Erasmo desecha a veces y no comprende qué puede haber de positivo
en la teologia tradicional de los wltimos siglos, que también resulté en
su momento, y esto Erasmo no parece verlo, una innovacién respecto
del método patristico. Innovacién que no deja de relacionarse con la
diversa actitud del hombre europeo en el proceso de racionalizacién de
la actividad que se venia produciendo a partir de las Cruzadas:

No estd muy desacertado Huizinga cuando hace hincapié en ciertas
insuficiencias de Erasmo, entre las cuales no seria la menor su falta de
sentido historico. « El espiritu de Erasmo — nos advierte — no era ni
filosolico ni histérico. No era obra de exacto y logico discernimiento, ni
el apoderarse del profundo sentido de la marcha del mundo en vastas
visiones histéricas en que hasta los hechos particulares, con su multi-
plicidad y diversidad de color, forman la imagen total. Su espiritu es
filologico en el pleno sentido dela palabra. Ama la lengua, la expresion,
la misma palabra, deja que resbale entre sus manos como un experto en
tejidos preciosos deja que resplandezcan éstos a la luz del sol y goza en
su perfeccion. Pero con sélo este espiritu filologico no hubiera conquis-
tado el mundo. Su espiritu era, al mismo tiempo, profundamente ético.
La unién de estas dos tendencias esenciales hizo, precisamente, su gran-
deza » 116,

La extensién de su critica suele perjudicarlo: « Guando rechaza de
plano toda la teologia escoldstica ya no pisa terreno firme : pues ni la

“2 8. A. Nuwr, op. cit., pig. 55.

t1¢ I. Hutzivea, Erasmo, cit., pag. 151.
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penelra, ni acierta a comprenderla; y ello desde luego, no le otorga
ningdn derecho para condenarla con altiva ironia. Resultaba demasiado
facil hablar con saccasmo de los tedlogos conservadores de su tiempo
como « magistro nostro ». Sus puntos de vista no quedan asi desvir-
tuados » 117, '

Todo esto revela, en el entremezclarse de cuestiones, cuin compleja
resulta la valoracién de Erasmo. Sus apetencias, que transparentan en el
deseo de una espiritualidad menos apegada a las formas, le llevan a
insistic en la necesidad de aproximarse a las fuentes de la religiosidad
cristiana. Para que este impulso sea realmente posible, y no quede en
el cielo de las amonestaciones intrascendentes, esas fuentes deben po-
nerse al alcance del gran pdblico cristiano. De abi su labor, empefiada
en la fijacion de textos libres de la escoria del tiempo y de la ignorancia
de los malos copistas ; pero de ahi también, su deseo de evitar interpo-
siciones, por lo menos demasiadas interposiciones, entre el texto y el
fiel que sobre él se inclinaba ... '

La teologia escoldstica se le ocurre una barrera levantada para oscu-
vecer el-entendimiento de las fuentes distorsionadas por sutilezas innece-
sarias. A ella prefiere, y pronlo veremos con qué fuerza, una teologia
que se eleve [resca desde la misma Escritura, que glose y comente los
textos sin inficcionarlos de flosofia, gne trasunte reglas simples y
seguras de vida espiritual. ' '

Lo que veia, en cambio, era un deber teoldgico especializado, un
menester de expertos que le disgustaba porque no podia acercarlo a
todos aquéllos en quienes pensaba. Gulpaba a la- Escolastica de haber
creado una ciencia arida de la divinidad, despojada de calor humano y
contraria a la simplicidad del Evangelio. Se le anlojaba, en consecuencia,
un juego monstruoso de definiciones estériles puestas al margen de la
vida e incapaces en fin de promover el renacimiento de la espiritualidad
cristiana gue apetecia.

Su propia parcialidad, ya seialada, completaba el cuadro. Sin recha-
zar la fecundidad de sus puntos de vista, es indudable que no termind
de comprender que, en ese momento especialmente convulso de la vida
europea contempofénea, eran justamente esas por é] aborrecidas defini-
ciones y f6rmulas precisas, las nicas gue podian poner orden y claridad
en los planteos de fondo. ’

Como insinuamos mas arriba, no se trataba de una mania sino de una
imperiosa necesidad de definir, y por lo que hace a los intereses del Cato-

W Ibid., phgs. 144-65.
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licismo, es indudable que algunos de esos tedlogos por él despfeciados,
veian mejor y més lejos. '

También en este caso, el pensamiento de Erasmo no dejo de sufrir
las consabidas distorsiones. Dilthey lo ve como fundador de un raciona-
lismo teoldgico y explica : « Entiendo por tal la reflexion soberana de la
inteligencia sobre el contenido de la fe por la cual éste se desarlicula en
una relacion entre Dios, Cristo, hombre, voluntad libre y operaciones de
Dios, es decir en relaciones de puras antinomias extrafias entre si » 1%,

Esto no debe extraiiar porque todo el planteo de Dilthey se mueve en
torno a la figura de un Erasmo racionalista « avantla lettre », y precursor
delos deistas del siglo xvnr. A estos tratadistas Yy criticos contemporineos
habria que preguntarles alguna vez si al eshozar sus interpretaciones, se
imaginaron siquiera fuera como hipbtesis de trabajo, lo que el huma-
nista de Rotterdam hubiera opinado de las mismas.

Una exégesis seria de los textos no puede prescindir, esto es indudable,
de todas las consecuencias implicitas, pero se nos ocurre que, muchas
veces, las tales conclusiones no respetan el alcance preciso de las afir-
maciones, el clima de la época y las intenciones reales gue animaban al
autor. Este es el peligro, en constante acecho, que Lrae consigo todo
intento de explicar el pasado por el presente. llevando hasta él preocu-
paciones que, si no siempre, muchas veces le son ajenas.

Més aproximada a la realidad parece la observacién de. A. Renaudet,
que luego de sefialar su desconfianza por todo tipo de especulacion, ve
en Erasmo una especie de positivismo teologico fundado sobre la sola
Escritura, porque solo a ella pide el sentido del misterio divino oculto
en el mundo 1%, '

Ha llegado el momento de seiialar concretamente en qué consistio la.
pretendida renovacidn erasmiana de los estudios teologicos. Utilizamos
para ello algunas reflexiones de L. Bouyer, formuladas al refutar insi-
nuaciones de Renaudet.

Ya hemos visto que Erasmo exigia del te6logo una seria versacién en
las lenguas sagradas, rechazando las opiniones de aquéllos que pretendian
que para eso bastaba el latin. Para probar esto, se referia, en especial,
a tres cuestiones importantes: 1) Las imperfecciones inherentes a las
traducciones del texto sagrado que se utilizaban corrientemente. 2) Las
que siempre acechaban aun a las mejores versiones. 3) La imposibilidad
de un uso critico de las mismas por parte de aquéllos que, por su igno-

©1¢ W. Dituey, op. cil., pag. 84.
22 A. Renauvnsr, Eludes, cil., pég. 13o0.
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rancia de las lenguas prescriptas, no estaban en condlclones de realizar
la comparacién correspondiente 120,

De acuerdo con esto pensaba que el papel de una teologia moderna
debia ser, en primer término, una critica de todo aquello susceptible de
alterar la pureza de la doctrina tradicional, mezclandole elementos hu-
manos no bien asimilados. Veia en esto una ruptura del equilibrio en
las ensefianzas de la fe y una invasion de lo humano que rechazaba el
pristino sentido de lo cristiano 2.

El propésito de Erasmo, tendiente a operar una renovacion mediante
el esfuerzo restaurador de la teologia positiva, indicaba la necesidad de
examinar las fuentes mismas-de la fe catblica, y en este sentido, acota
L. Bouyer, la ortodoxia mas escrupulosa no podia legitimamente inva-
lidar su intento de definir y justificar la disciplina que preconiza 122,

¢ Cudles son las exigencias, en el pensamienlo de Erasmo, de esa leo-
logia positiva -plenamente consagrada hoy? En primer término debia

, frente a una dialéclica que se empeiiaba en agotar un edificio de
deducciones, que cada dia se revelaban mas frigiles y estrechas, un diri-
girse a la riqueza incomparable que los tedlogos llamaban el contenido de
la Revelacion.

En lo que a esto hace, conviene no olvidar que su humanismo reabrio
el camino hacia las fuentes permanentes del Cristianismo ; pero, y aqui
reside justamente su mérito, si Iirasmo revela escaso sentido historico
en lo que hace a la evolucion de las escuelas teologicas, en cambio
sintid con intensidad la presencia constante de las fuentes como realida-
des vivas y operantes 1%,

En este sentido podemos decir, una vez més, que la labor escriluraria
de Erasmo y el sentido vital que impregna su teologia, se corresponde
con la intencién general del humanismo. Aqui como alli, se trataba de
superar todo el proceso de fosilizacion intelectual y espiritual que el
curso de la historia habia dejado alrds. Al respecto, cabe recordar que
cuando Erasmo habla de la Lscoldstica piensa por sobre todo en el
Nominalismo, la mds drida y tediosa de sus versiones.

[En lo que hace a esta exigencia de renovacion de los estudios, vuelta
a las fuentes como punto de partida de todo replanteo teologico, Erasmo
resulta’la personalidad mas representativa de su tiempo. Cualquxera sea

20 [, ‘»"oumn, op. cit., pags. 142-43.
12t Ib'i., vhg. 113.
/’ pag

‘7bzd pég. 154.

* Ibid., pags. 133-34.
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la consecuencia que se deduzca, dice Bouyer, ese hombre simboliza
mejor que nadie las nuevas exigencias del tiempo, constituyéndose en
la conciencia cristiana de su época. Hizo el esfuerzo mds vasto y cohe-
rente que ella haya conocido para cohounestar con las costumbres y las
concepciones renovadas un cristianismo, sino siempre repensado, por lo
menos, constantemente reéxpresado %,

Por eso su influjo fue vasto, y hay en ese turbulento siglo xvr toda
una atmosfera en la que se respiran las ensefianzas de Erasmo, con sus
impulsos, sus ansias y aun sus limilaciones. Hay algo de peculiar en su
figura pocas veces comprendida, librada a una Jucha solitaria y desigual,
aceptada o rechazada segin el caso, como sitodos pensaran que a la
postre a nadie pertenecia. Es un destino especial que no cabe a los
mediocres, a los conformistas, a los que no poseen conciencia de las
exigencias del momento en que viven. Por todo eso, « Erasmo es un
sospechoso. Como Fenelon. Como Newman. Es la fortuna natural de
todos los sacerdotes humanistas. La cultura mediocre de un cierto
mundo religioso los aisla entre sus pares, porque un refinamiento ines-
perado los pone al margen. Ellos safren. Porque ante todo, son sacer-
dotes. A pesar de su amistad, hay un abismo entre ellos y Jos mas
fraternales entre los laicos humanistas. Aquéllos]os tratan como a puros
literatos pero, silenciosamente, esos sacerdotes sienten la mordedura del
desprecio. Asi, sospechados por unos, mal comprendidos por los otros,
resultan oscuros aislados que por otra parte estiman su soledad irreme-
diable. Esa soledad constituye su grandeza y su santidad. Alli mismo
estd el enigma de su vida inquieta. Nadie los defiende, sus amigos solo.
componen apologias que les rebajan » 125,

Y bien, es cierto gne Erasmo es « plurivalente » y que su mensaje de
piedad, aun cuando falto del sentimiento de la gracia y un tanto inte-
lectualizado, no dejo de ejercer atraccién para muchos espiritus en esa
crisis de interiorizacion 126

Dos hechos, dird Huizinga, dificultan la comprension de la impor-
tancia positiva de Erasmo en primer lugar, la extensién de su influencia
no susceptible de fijarse en puntos especificos ; en segundo lugar el cese
de la misma.

Uno de sus adversarios admitira : « Lutero ha arrastrado consigo una
gran parle de la Iglesia; Zwinglio y Ecolampadio, alguna parte de ella,

24 Jbid., pag. 135.
*s P'. Henwans, op. cit., I, pag. 21.

¢ Fray Dosmixco pe Santa TerEesa, op. cit., pags. 60-61.
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pero Erasmo la mayor parte ». El mismo no dejara de tomar noticia
del hecho: « De todas partes del mundo, escribe al final de su vida,
diariamente muchos me dan las gracias, por haber sido encendido con
mis obras, sea cual fuere su mérito, el celo para una buena disposicion
del dnimo y por la literatura sagrada; y los que nunca conocieron
personalmente a Erasmo, lo conocen, sin embargo por sus libros».
Erasmo, continua nuestro autor, habia sido un introductor y un inicia-
dor. Podia, en consecuencia, salir del mundo luego de haber represen-
tado su papel *#7. *

Es interesante consignar que, si los hisloriadores no se ponen de
acuerdo acerca del sentido interno desu obra, todos coinciden, en cambio,
en lo que hace a las caracteristicas de su influjo. La amplitud del mismo
quizd se explica en propiedad por su bien marcada falta de espiritu
sistematico, tanto en lo filoséfico como en lo teologico. Erasmo no es
hombre de escuela, y esto podria explicarse en el hecho mismo de ser
%l su propia escuela. En la medida en que se exasperaban las posiciones
y se desarrollaba el espiritu sistemdtico en ambos campos, sus insufi-
ciencias se advierten cada vez miés.

« Erasmo gusta porque deja a cada uno sus ideas : el suyo no era un
sistema sino un estado de dnimo. En una edad en que la misma lucha
llevaba a afirmaciones siempre mas absolutas los erasmianos son los que
se oponen a estos absolutismos, a las posiciones decididamente antago-
nistas ; son de temperamento liberal y critico » 128,

Con eslo tenemos ya seiialado, en lérminos generales, el cuadro y el
clima de esa Europa convulsa de la primera mitad del siglo xvi; tanto
en lo que hace a las bases de los futuros desarrollos heterodoxos, como
a los esfuerzos de reforma en el seno del Catolicismo, entre los cuales la
obra de Erasmo ocupa un lugar principalisimo.

Toca ahora una incursidn particularizada dentro de las circunstancias
internas del doble escenario en que se moverd la accion y el intlujo de
Juan de Valdés: Italia y Espaiia tan relacionadas, ademas, por las
vicisitudes del quehacer contemporaneo y las consecuencias de la politica
de los Habsburgos.

AnGet. CASTELLAN.

(Continuard)

27 J. Huizinga, op. cil., pig. 265-67.
%% §. A. Nuwuy, op. ¢it., pig. g2.
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