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(Continuacion)

ITALIA Y ESPANA

, 1

Si el erasmismo, como veremos més adelante, constituye un capitulo
importante dentro de la espiritualidad espafiola del siglo xvi, no puede
 decirse lo mismo en el caso de Italia.

La ausencia casi total de Erasmo puede explicarse por diversas razo-
nes, la primera y méas importante de las cuales seria la indudable aunte-
rioridad e independencia del movimiento reformista italiano.

No se trata simplemente del influjo que el mismo maestro holandés
recibe por intermedio de Colet y sus amigos de Oxford, que resulta un
epifenomeno de las especulaciones de la Academia Florentina, pbrque
no seria la primera vez que una cierta colonizacion espiritual vuelve
renovada y enriquecida al punto de partida, sino, y esto comviene sub-
rayarlo, porque las ‘aspiraciones italianas en el camino de los intereses
espirituales, no pueden considerarse un mero episodio dentro del siglo
XVI.

Si resulta indudable, como se verd mas abajo, que Italia no perma-
nece al margen de la gran fermentacion religiosa del siglo, que compli-
‘cara en gran medida el cuadro expresamente nacional, tampoco podria
dejarse de lado, en una caracterizaciéon de fondo, lo que constituye el
aporte propio de la Peninsula, conformando apetencias que vienen de
lejos y no dependen del consabido « Evangelismo » que afecta, en espe-
cial, a los paises del Norte a fines del xv y principios del xv1.

Si el gran tema del siglo es la reforma de la Iglesia y las posiciones
tendidas deben entenderse a la luz de las soluciones propuestas, cabe
decir que en Italia el planteo del problema es muy anterior, como asi
también los extremos del enfrentamiento, complicados, desde el siglo
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» por lo menos, con el complejo cuadro propmcnonado por la geo-
Glafxa politica de la Peninsula. /

Este reconocimiento no significa, como puede verse en lo anotado
_mds arriba, que nosotros adhiramos sin més, por lo menos no sin pre-
cisos distingos, a la idea, tan extendida después de Burckhardt, de una
historia de Europa vista exclusivamente a través del prisma italiano en
lo que hace al transito que va del siglo xmmr al xvr. ‘

Lo que queremos sefialar aqui es algo m4s simple y a veces demasiado
obvio : para postular una critica al creciente proceso de mundanizacion
del aparato eclesidstico, los italianos no necesitaban seguir ni las aspi-
raciones puramente espirituales del « Evangelismo » europeo, centrado
en las reformas desde adentro, ni las formas rebeldes que, so pretexto
de purificacion de las costumbres, exponian en realidad un programa
de extrafiamiento nacional a espaldas de Roma.

Todas las formas posibles ya se habian dado en Italia desde los siglos
anleriores, tanto en las expresiones puramente heréticas concretadas en
doctrinas heterodoxas, como en las resistencias de cuiio politico al inter-
vencionismo pontificio en el plano de las éntidades comunales, sin dejar
de lado la canalizacién de aspiraciones, mas o menos vagas, dentro de
los moldes de una Orden religiosa.

Que la afirmacion de los localismos comunales apareciera mezclada
con diversos motivos doctrinarios, no puede extrafiar a quien considere
que ese proceso juridico-politico de autonomizacién se hacia al mismo
tiempo y a dos puntas, contra el Emperador y el Papado. Ese deseo de
independencia traia consigo, casi inevitablemente, una critica a la acti-
vidad temporal de una autoridad a'la que se veia demasiado comprome-
tida en actitudes de predominio politico a las que se juzgaba, no sin
razon, como desnaturalizadoras de su verdadera mision.

" Es en estos momentos cuando se denuncia con energia la excesiva
temporalizacién del aparato eclesisstico, y se plantea la necesidad de
hacer un alto en el camino para restituir, a través de una reforma, cen-
trada en un cambio de actitud, a la jerarquia eclesidstica su carédcter
pristino. Se desea ver en el Pontifice, no al Principe local contaminado
en la mezquindad de las luchas interiores, sino al Pastor de almas que,
por sobre el juego de las pasiones desatadas, a todos extendiera su
paterna solicitud. '

Expresion de estos anhelos serdn, con un siglo de diferencia, Fran-
cisco de Asfs y Dante Alighieri. El primero acallando la herejia para
demostrar con su Orden que era posible una reconquista de la espiri-
tualidad y de la vida cristiana desde adentro; el segundo precisando
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que a la autoridad politica y ala autoridad religiosa competian dos fun-
ciones que, aunque complementarias en lo que hacia al destino del hom-
bre, resultaban independientes en su propia esfera de accién.

Ya desde ese momento quedaban perfiladas las dos actitudes funda-
mentales frente al Papado que se seguirian reproduciendo en los siglos
faturos : o reforma de la disciplina y costumbres en el seno de la Igle-
sia, o herejia cismatica que implicaba, al mismo tiempo, una rebelion
contra la autoridad y la impugnacion del dogma.

Esto se vera mejor dentro del mismo Franciscanismo cuando Jos Ila-
mados « Fraticelli » irdn irritando las posiciones hasta quedar fuera de
la Iglesia: Toda la polémica eclesiologica del siglo x1v no hard mds que
confirmar este doble punto de vista del enfoque, y las posiciones mas
avanzadas como las de Marsilio de Padua, Occam y Wicliff, en lo que
hace al conjunto de los intereses europeos, pondran el acento en una
solucion politica del problema, e intentardn colocar el ministerio sacer-
dotal bajo la tutela del Estado. En el siglo siguiente, las especulaciones
de la Academia Florentina centradas en una repristinacion del paulinis-
mo, alcatizardn, como se dijo, trascendencia enropea. ' '

Al mismo tiempo la predicaciéon de Savonarola, cuyo influjo se hard
sentir no sélo en las ciudades de Toscana, sino también en Espaiia,
vuelve a llamar la atencién sobre los intereses de la pura espiritualidad
cristiana referida al tono de la vida social y artistica de Ja época.

Esto explica que .al comenzar el siglo xvr existiera en Italia una ya
larga tradicion de reformismo que no parece solicitar el influjo pedago-
gico de Erasmo, y que por el contrario, como se vio, le anticipa e in-
fluye.

Pocos son, en consecuencia, los autores italianos que denotan alguna
relacion con él. Solo Sadoleto, para algunos '#; Sadoleto, P. Bembo,
Egnazio, Luca Bonfigli, Andrea Alciato, Giovanni Angelo Odoni y Fi-
leno Lunardi, para otros 1.

De todo esto podemos concluir que, a principios del siglo xvr, la
actitud de los italianos en lo que hace al problema religioso, se resume
en los siguientes motivos : 1) Flotan en el ambiente aspiraciones mds o
menos vagas o concretas, seguin los casos, que conducen a la necesidad
de una reafirmacion de la vida espiritual. 2) La concrecion de estos an-

%0 Jbid., pag. 82. ,
30 A, Rexavner, Erasme el U'ltalie, cit., pags. 317-33. En realidad, mis cjue eras-
mianos en el sentido estricto del Lérmino, estos hombres parecen haber sido amigos de

Erasmo.
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helos se realiza en circulos mas o menos restrictos en los que'colaboran
clérigos y laicos, mancomunados en iguales sentimientos y deseos,
tales en principio, el circulo de Sal6 y la fundacién de Jos Teatinos por
. obra de Gaetano de Thiene, y mas tarde Jos circulos de Népoles, Viterbo
y Lucca. 3) Caracteristica principal de estos cenaculos es su naturaleza
aristocrdtica, con escasa trascendencia en el pueblo, que parece mas
bien influido por predicadores y ermitafios trashumantes que bajaban
a las ciudades a predicar penitencia. 4) Se advierte un cierto retardo en
tomar la iniciativa por parte de las autoridades eclesidsticas que van de-
morando el Concilio reformador hasta el momento en que comienzan a
aparecer hombres mds decididos que comprenden la imporlancia de los
factores que se van agudizando. 5) Esta demora facilita los esfuerzos en
la esfera individual, y la iniciativa pasa a aquéllos que, conscientes de
las dificultades que acechan a una reforma de conjunto, ponen su espe-
ranza en una regencracion de los espiritus que seria como el punto de
partida para la obra mayor. Este ultimo aspecto es imporlante porque
en torno a ¢l habrd que comprender la inspiracién de Juan de Valdés.

It

Dejando de lado por el momento el complejo cuadro de la espiritua-
lidad italiana del siglo xvi, en el que se mezclan los factores tradiciona-
les ya indicados y los influjos extrafios que llegan del Norte (protestan-
tes), y aun aquellos otros como el de Valdés, que parecen ubicarse, por-
lo menos en la desconfianza que suscitan, entre las tendencias filopro-
testantes, pasamos a Espaiia, dentro de cuyas circunstancias espirituales
comenzara a madurar el pensamiento del Conquense.

Alli también habré que discernir, en el cruce de influencias, los ele-
mentos propios y exiraios, sin descuidar la presion de una psicologia
nacional, que en casos como en el de la Peninsula Ibérica representa
un factor nada desdeifiable.

De acuerdo con esto, la primera gran cuestién que se plantea en toda
bisqueda orientada hacia una caracterizacion del siglo xvr en Espaiia,
debe veferirse, casi ineludiblemente, a la capacidad nacional para per-
meabilizar o rechazar los influjos que llegan de allende el Pirineo cuan-
do se ponen en contacto con el sustrato hasico del desarrollo interno.
~ Problema central, en este caso, parece ser el de la recepcion del lute-

ranismo, y colateralmente el del porqué de las grandes resistencias al
eramismo, que aunque de otro cardcter, aparece, en formulaciones in-
teresadas, vinculado con el anterior.




?
JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES 203

Todo intento de simplificacion parece en este caso peligroso y desli-
nado a falsear la realidad por obra de prejuicios que nacen de una
valoracion de lo espaiiol en funcion de esquemas rigidos y aprioris-
ticos.

Una opinién bastante extendida, segiin observa L. Cristiani, consi-
dera que la escasa o casi nula penetracion del Protestantismo en Espa-
fia, se debe al temperamento espafiol, impermeable a la teologia-despo-
" jada de todo aparato exterior, demasiado espiritualizada, y ajena, en
general, a los despliegues del culto, como para guslar a un pueblo al
que se presenta como excesivameénte imaginativo y dado a la superficia-
lidad de una religion a la que se ve preferentemente por el lado de los
sentidos y de la afectividad. Sin embargo, &nota el autor, la sola exis-
tencia de 10s « alumbrados » que pusieron en peligro Ja unidad religio-
sa de Ispaiia, y a pesar de la resislencia que levantaron, nos estd indi-
cando que esa manera de representarse el temperamento espaiiol es,
por lo menos, demasiado sumaria **'.

En todo caso habra que buscar otras causas, mas amplias y mas a
tono con impulsos propios de la mentalidad espaiiola, como se verd en
la reaccion contra el influjo de Erasmo. El humanista holandés traia
un mensaje dotado de suficiente amplitud como para fecundar la cultu-
ra tradicional, superando los formulismos eclesidsticos que regian la
especulacién y encuadraban Ja vida cotidiana en el ejercicio de la
piedad. :

Esta tltima aparecia limitada por los puntos y las comas, junto con
el practicismo rutinario, tanto mads grave en un pais en el que el puri-
tanismo y la estrechez de juicio daban la pauta en las reglas de la vida
moral 3,

Otra interpretacion en Lorno al rechazo del luleranismo dard J. Long-
hurst, que prefiere poner el acento en las circunstancia politicas que se
tejen en el proceso de la unificacion espaiiola. El Togro de esa unidad,
con raices en la fe comin, habria asi requerido la expulsién de moros
y judios, impulsando también la conquista del Imperio ultramarino.
De acuerdo con esto, patriotismo y catolicismo se habrian entremes-
clado en Espafia, al punto de convertirse en dos elementos inescindi-
bles. Ser hereje era asi ser traidor, y pocos podrian escapar a las con-

s
1 1, Cuistiant, L'Eglise d Uépogue du Concile de Trenle, Fliche et Martin, XVII,
Bloud et Gay, Paris, 1948, pag. 431.
132 M. o8 La Pinta Luorente, La Inquisicidn Espaiiola y los problemas de la cultura y
de la intolerancia, Madrid, E. C. T., 1953, pag. 6o.
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secuencias de este doble crimen. Factor complementario habria sido la
observacion de las turbulencias que al difundirse el Tuteranismo pro-
voco en otros paises, con lo que la determinacion de mantener la pu-
reza de la fe se vio doblemente reforzada por motivos histéricos, religio-
sos y politicos 133,

Si la tesis de J. Longhurst se ap]xcala al conjunto de las cncunstan—
cias historicas de la Europa del siglo xvr, podria aceptarse sin reservas;
pero, el hecho de que la haya circunscripto a Espaiia, la invalida en 1o
que pretende ser definicion de un hecho Jocal y tipico.

Basta una ligera mirada al proceso que se vive simultdneamente en
Francia, Alemania e Inglaterra, para concluir que son esas peculiarida-
des del siglo, y no un episodio meramente espaiiol. En todos los casos,
la identificacion de poder y ortodoxia es demasiado clara como para
‘que haya lugar a dudas al respecto, y esto no se produce s6lo en el
-fdingulo del catolicismo sino también en el de las oposiciones politicas
que se cobijan bajo la herejia. -

Diversos matices se disciernen en el-juego de relaciones. En un caso,
puede decirse en Francia y Espafia, el poder asegura la unidad sobre la
base del catolicismo contra minorias infieles o heterodoxas, mezcladas,

“estas ultimas, en ocasiones, con las pretensiones de los grandes sefiores
territoriales ; en otro, Inglaterra, el monarca establece una ortodoxia
intermedia, creacién artificial de su voluntad, y envia al patibulo, codo
con codo, a catélicos y protestantes; en Alemania, finalmente, el da-
mero politico se perfila con estados menores que son, uno a uno, cato-
licos o protestantes. El principio sancion/ado. en Augsburgo (1555), si
bien entiende referirse a circunstancias alemanas, alcanza, en su signifi-
cacion final, validez europea.

No. vemos, por lo tanto, por qué en el caso de Espaiia tal identifica-
cién de fe y poder (que es siempre en el caso de Europa en el siglo xvi
expresion de lo que mas tarde se llamard nacionalidad) pueda resultar
un rasgo tipico y engendrador del rechazo de minorias o de las corrien-

-tes luteranas que acechan en la frontera. '

La explicacion de'J. Longhurst no define el porqué del rechazo espa-
iiol del luteranismo. A lo sumo sefiala una manifestacion local de la
intolerancia religiosa que es el rasgo mds firme de la vida politica de la
primera mitad del siglo xv1 en Europa.

No es en las reacciones de la monarquia espaiiola, en todo caso, don-

33 J. Lowneuurst, Alumbrados; Erasmistas y Luteranos en el proceso de Juan de Ver-
gara, Cuadernos de Historia de Espaiia, XXV, Bs. As., 1958, pag. 99.

e
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de debe buscarse la causa del desapego espaifiol por las ensefianzas de
Lutero, ni en la ya refutada diferencia entre culto interior y exterioriza-
cion suntuosa de la piedad espaiiola. '

El caso de Erasmo es mas claro porque sus planteos criticos no po-
dian llegar en su profundidad al pueblo, y los encargados de recibirlos
no le perdonaban el acibar propinado en lo que consideraban un atague
explicito contra la vida monacal. .

Las resistencias a Erasmo provienen de un sector del clero, especial-
mente de aquél mds rutinario e ignorante al que la satira del holandés
da én carne viva.

Seria todavia limitado y parcial el fincar el fracaso del luteranismo
cn Espafia en una supuesta incapacidad del espafiol para elevarse a una
espiritualidad despojada de atingencias materiales ; por el contrario,
podriamos decir que lo justo reside en el extremo opuesto.

Por lo que sabemos de la tradicién historico-psicologica de Espaiia,
creemos mds justa la explicacion de A. Castro. Desde su punto de vista,
la escasa penetracion del luteranismo se debi6 a la base inmanente y
« cis-celeste » sobre la que descansaba la doctrina, que resultaba incom-
patible con la estructura vital del espafiol. « Lutero, dice, asfixiaba la
fantasfa, cortaba las amarras del mas alla y decia prosaicamente que no
habia otra religion ni salvacion, fuera de la que cada cual se forjara con
sus tareas diarias, trabajo manual, labores de utilidad social, comercio,
industria, bienestar, y esperar tranquilos a que el infinito sacrificio de
la sangre de Cristo surties(e efecto en cada uno. No habia sacerdotes por-
que todo cristiano podia estar en contacto con Dios; desaparecian los
dias de fiesta, fuera del reposo dominical, porque los dias de trabajo
eran también dias santos. ¢ Qué Inquisicion hacia falta para que los espa-
fioles” rechazaran tal patrén de vida? » **. Falto siempre en Espaiia,

186 A. CasTro, op. ¢il., pags. §7-48. Frente a esta explicacién simplista de A. Caslro
acaba de levantarse recientemente Craunio Siwcnrz-Atsorvoz, Fspana un enigma hn-
{6rico, Sudamericana, Bs. As., 1956, II, 17, 8, pigs. 564-77 ’

Luego de aceptar la lesis, que nos parece debe invertirse, del infllujo de la temidlica
luterana y calvinista en el florecimiento del espiritu burgués (566), se pregunta si en
Espaiia csas ideas habrian provocado iguales consccuencms teniendo en cuenla que va
es comiin la afirmacién segun la cual la Protesta habria significado una rebelién del

germanismo contra el cspiritu latino o mediterrinco. ¢

Aclarado esto, pasa a analizar los factores complejos que ahogaron en Fspafia la
posibilidad del triunfo prolestante. Cree que en la doclrina de Lutero, y en general
de la Protesta, « habia muchos puntos de friccién con la estructura vital hispana ;
pero creo que hubo también en clla muchos otros aspectos que habrian podido hallar
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parece pensar Caslro, espiritu constructivo y critico. Salir de una creen-

cia era caer en la desilusion y el desengafio, no oponerle algo distinto.
« Se esperd siempre que la tierra proxima o lejana rindiera docilmente

sus riquezas ; o que los reyes, luego los gobiernos, o fulano o mengano,

¢s0 al sur del Pirineo, porque lejos de contrariar las inclinaciones vitales de los espa-
fioles dc entonces podnan atraer su simpatia » (566-67).

Pasa luego a esbozar (567-68), el sentimiento de desenfadada’ confianza con que los
espafioles valoraban sus propias obras « divinales » en defensa de la fe y del patrimo-
nio crisliano contra los moros y olros enemigos posteriores. Por otra parle, el c:pauol'
podia quebrantar la ley, pero no por eso dejaba de considerarla arquctipo, de modo tal
que cl irracionalismo religioso de la Protesta debia repugnarle.

Ll espafiol creia (569) en las obras porque éslas temperamentalmente le cran inc-
vitables y resultaban un desborde de su propia pasionalidad.

Lucgo de seiialar los motivos adversos (570), pasa a referirse a los que podian ser,
dentro de la Lematica protestante, los aspectos positivos que no habrian tenido muchas
dificultades en cnraizar dentro de la psicologia hispana.

Entre ellos, la concepcién de la fe como esperanza en la salvacion, la traduccion al
vulgar de la Biblia, el sentido vivencial de las verdades reveladas, la sxlbjetl\vndacl el
individualismo, rasgo tipico este Gltimo, hasta el exceso, “de la concepeién espafiola de
la vida, la presencia de importantes nicleos de judios conversos, con un enlendi-
miento de la divinidad més préximo al de Lutero que al del tradicionalismo cristiano,
¢l anticlericalismo de las masas y el eramismo de las minorias intelectuales.

Considera decisiva al respecto, en lo que hace a la impoéibilidad del triunfo protes-
tante, la accién de la monarquia que destruy6 sisteméticamente los brotes espontincos,
y cumpli6 al respecto una accién lan intensa como la de los monarcas del Norte, ann-
que a la inversa (573).

Asi dice : « | Muchas y muchas décadas de afirmacién rectilinea de una politica pol.-
cial extremadamente atenta y rigurosa y de una continua y firmisima propagandd e
palabra y por escrito, en sermones y en libros piadosos ! j Muchas y muchas décadis
de calculada apoteosis de lo numinoso en un pueblo en cuya ecuacién psiquica predo-
minaban las potencias de la sensibilidad y de los instintos sobre las fuerzas.de la
razén ! ; Muchas y muchas décadas de continua apelacién al catolicismo militante ya
la rehgwsxdad bélica de los espaiioles, mediante la permanente invocacion del peligro
en que la herejia ponia ala fe y de la obligacion de pelear por ellal ¢ Gémo podia
permanecer insensible el alma espanola a esc cerco total, firme, envolvente, acucioso,
vigilante, desde el que cra acometida con las variadas armas : de la persuacién y del
razonamiento, de la belleza y de la emocion, de la exaltacién del sentimiento bélico,
del temor cisceleste a la persecucién ingnisitorial, del terror ultraterreno a las torturas
infernales y de la promesa, halagadora, del futuro goce luminoso del Altisimo ? (575).

En sintesis, una visién mucho mis rica y objeliva que la mera apuntacién de Cas-
tro en torno a las atingencias socio-econémicas del luteranismo y una mirada mis
atenta hacia las profundidades de una psicologia comprometida por los diversos moti-

vos antes seiialados en la delensa de la catolicidad.

En una palabra, en ech caso, convertidos en paladines del catolicismo, los espaiio-
les ni siquiera tavieron uempo en fijarse si dentro de las nuevas corrientes religiosas
habia algo que podia merecer su aceptacion (576-77)-
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proveyeran de cuanto se necesita o desea. Las gentes hispanas suspiran
por un « ideal » que les sobrevenga y llueva sobre todas ellas benéficos
manas » 1%,

Los textos que anteceden, al margen de su excesivo formalismo y de
la simplificacién que inevitablemente comportan, parecen adecuada-
mente comprensivos de la sensibilidad burguesa que anima a la veligio-
sidad protestante. Al mismo liempo, intentan indicar la ausencia de
espiritu burgués en ]Lspaua que vendria a ser el rasgo mas caracleris-
tico de la extra-europeizacion dela Peninsula y de la consabida formula
de Espaiia sin Renacimiento. :

Esta ausencia de Espafia en el proceso g crenelal que afectaba a Euroja
desde el fin de las Cruzadas, debe entenderse en parte por las conse-
cuencias de su problema interior (Reconquista), y en parte, por la falla
de esa inspiracion construcliva de esencia burguesa que lleva a la trans-
formacion del mundo exterior a través del dominio técnico de la natu-
raleza.

Una doctrina en la que las obras alcanzaban especial resonancia en el
plano social, en relacion con el projimo, pero que,ven cambio, estaban
privadas de eficacia en el proceso de salvacion, pareéia no seducir a los
espaiioles.

Es posible, como piensa J. Montesinos, que la oposicion a Erasmo
por parte de los monjes, haya obstaculizado el proceso de integracion
europea de Espafia. ‘S6lo una enérgica defensa del erasmismo de parte
del Papado hubiera acallado las voces adversas hacxendo posible ¢l
triunfo de la europeizacion %, |

En los espiritus mas elevados la preocupacion parecia ser dislinguir
entre las formas licilas y heterodoxas de la mistica, de donde puede
verse que las,aspiraciones no se ponian en los extremos de culto exterior
y elevacion espiritual sino en el temor de que esta ultima pudiera asumir
formas incompatibles con la permanencia en el seno de la Iglesia '37.

En la Espaiia orientada por Cisneros pueden distinguirse Lres co-
rrientes principales que no siempre resultan prolijamente separadas :

135 [pid., pag. 154. De las dos tendencias que deslaca en ¢l Renacimiento : 1) Una
orientada hacia el idealismo moral y religioso con base individual. 2) Otra, encami-
nada a la inteligente aprehensién de la naturaleza sentida como divina maravilla, sélo
la primera habria alcanzado fortuna en Espaiia en la que sc puso cl acento sobre ¢l
hombre como sujcto de experiencias morales, religiosas y artisticas : pags. 135-36.

136 J, Moxresixos, Inl:oducctdn en Didlogo de las cosas ocurridas en Roma, cit.,
pag. 33. :

137 1,. Crasmiant, op. cil., pag. 431.
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1) La corriente mistico-iluminista de los « alumbrados ». 2) La corrien-
te mistica de raiz neoplatonica-cristiana y medieval, franciscana y savo-
naroliana. 3) El humanismo cristiano, evangélico y paulino de Lefeb-
vre d’Etaples, de los libertinos espirituales y de Erasmo 1%,

En lineas generales, lo que puede deducirse de las inclinaciones de
la espiritualidad espaiiola del siglo xvi, es la tendencia a superar la ato-
nia de los medios oficiales sin caer fuera de la Iglesia. .

Esto no significaba, en ultima instancia, que todas las manifestacio-
nes de ese hervor espiritual quedaran dentro del marco de la ortodoxia,
pero si que no existia, en las formas mas evidentes, el deseo exph’cito de
impugnar la estructura tradicional. En esto parece advertirse una cierta
'semejanza con el desarrollo del problema en Italia.

La ausencia mds o menos general de la jerarquia eh la conduccion
del movimiento, daba lugar a una serie de promociones individuales
centradas en circulos provincianos en los que se desahogaban Jas crili-
cas implicitas al anquilosamiento de la vida religiosa.

Queda ahora por ver, con mayor precision, el volumen y caracteris-
ticas de los influjos que hacen sentir en esos circulos, y que en cierto
modo orientan sus planieos mds importantes. Entre ellos dedicaremos,
por razones obvias, mayor atencion al erasmismo y los resullados de la
mistica « alumbrada ».

111

Insinuamos mds artiba que el erasmismo tuvo la singular virtud de
despertar entusiasmos audaces y dar nacimiento a criticas acerbas. La
ensefianza que se recogia en los escritos del humanista del Norte, estaba
demasiado vinculada a las contingencias de un tiempo en el que,-los
anhelos de reforma, no -siempre bien perfilados, corrian el riesgo de
tornarse sospechosos por haberse complicado-el panorama con la eclo-
sion del protestatismo. Los esfuerzos internos que pugnaban, no sin
cierta eficacia, para lograr la reforma del aparato eclesiastico, habian
podido chocar contra la testarudez de ciertos sectores del clero, pero eso
no obstaba para que siguiera abierto el camino de Ja esperanza. La ilu-
sién del triunfo final se remitia a la posible accion concreta de las dos
autoridades que, segun se pensaba, tenian de un modo u otro en sus ma-
nos la gran decision : el Papa y el Emperador.

Poco después, y esto ya pudo observarse en el mismo Erasmo, que
‘no celaba su confianza en la accién iniciada por Lutero, sobrevenia la

138 D, Ricant, Valdés, cit., pags. 26.
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raptura violenta, que no solo comprometia la unidad del Catolicismo,
sino que también, y esto era de lamentar, de_]aba en mtuacxon suma-
mente incomoda a todos aquéllos que desde el periodo anterior venian
bregando por la reforma de la Iglesia en los diversos aspectos del culto,
la disciplina y las costumbres.

Esa transformacion, que debia ser en vertical, traeria un repristi-
namiento de la vida cristiana junto con el consiguiente abandono de
actitudes mundanas y aspiraciones temporales. Esa exigencia que afec-

. taba por igual a todos los miembros de la Iglesia: clero y fieles y que
hasta a Lutero, a pesar de la acritud de algunos planteos, habia aparecido
como legitima, seria luego objeto de franca desconfianza. No dejaria
ella de afectar, y esto hasta puede sobrentenderse, a quien como Eras-
mo se habia constituido en abierto campeon de aquellos propositos.

A partir de la conmo'ci()n_ suscitada en Alemania, militar en el campo
de las reformas era ya hacerse sospechoso, tanto mas que por la pugna
de intereses encontrados, parecio dificil mantenerse dentro de ciertos
limites. '

ista es la atmosfera que podra apreciarse en Espaiia, donde el eras-
mismo tuvo indudable influencia, y donde también, por las inevitables
caracteristicas nacionales, la exaltacion de los sentimientos rara vez en-
contraba un cauce de moderacion.

Si a esto se unen ciertas inspiraciones propias, se verd que pronto
resultara dificil trazar la linea entre lo ortodoxo y los gérmenes de des-
viaciéon doctrinaria. El celo despertado entre los monjes por algunos
planteos de Erasmo, complicard aun mds las cosas porque se vera en.su
obra, a raiz de las deformaciones apuntadas, una impugnacion de la
vida religiosa.

Sicomo ya vimos, la obra de Erasmo apenas apartada de su sentido
estricto podia aparecer tefiida de elementos pre-protestantes, no coslara

.mucho comprerider las resistencias que levantd, y la dificil situacién
que se abria a todos aquéllos que veian en el holandés elemenlos positi-
vos para una restauraciéon de la vida religiosa entendida en un sentido
amplio y que comprometia a todos los cristianos por igual.

No volveremos a insistir sobre el sentido.de la obra erasmiana sobre
la que ya abundamos suficientemente, pero convendria si afirmar las
caracteristicas de su traduccidn espafiola.

Hay en esa accion del erasmismo espaiiol dos matices bien definidos :
el primero corresponde alo que Erasmo significo en general para todos
a;uéllos que creyeron provechoso acogerse a su influjo, sin distincion
de paises; el segundo, en cambio, parece corresponder a.los efectos

~ 16
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locales de.esa inspiracién, para ver en qué medida, y dentro de qué
timites, el erasmismo alcanzd en Espafia determinadas resonancias.

Dentro de lo primero, también en la Peninsula ibérica el erasmismo
habrfa sido « nna sacudida religiosa y una incitacion humanistica »,
ana lucha « contra la barbarie supersticiosa» que al mismo tiempo

-favorecid « tendencias misticas ». Silos monjes se detuvieron en gene-
ral, en los aspectos exteriores de la critica, extrayendo consecuencias
superficiales de su sitira, los adeptos, en cambio, habian advertido el
alto ejemplo de piedad como modelo a seguir %,

Con todo, esta «incitacién», por su misma naturaleza, no sirve
demasiado para distinguir los rasgos propios del erasmismo espaiiol.
Habra que definir, en principio, las consecuencias de la misma, y en
este sentido parecen adecuadas algunas reflexiones de A. Castro cuando
dice que el «1llamado erasmismo espafiol fue méds un fenomeno de
voluntad que una ideologia », sin descuidar su posicion critica frente a -
las formas tradicionales de ]a piedad cristiana. No fue, desde va, una
creencia religiosa, y si hubiera que buscarle un simil, en su contorno
vital estarfa mucho més cerca de Savonarola que de Lutero .

"~ Lo mismo habia ya sefialado Menéndez y Pelayo cuando rechazaba
la idea de un erasmismo visto exclusivamente-como movimiento teolo-
gico, haciendo ‘hincapié en el implicado y eficaz connubio de erudi-
cion y espiritu filosofico. Era, dice, como una escuela de las dos anti-
giiedades, en Ja que el 'helenismo servia de transito al cristianismo, en
la medida en que los filosofos y moralistas paganos enconlraban su per-
feccion y complemento en la Sagrada Escritura y en los escritos de los
Padres de ambas lenguas, a los que Erasmo comenz6 a depurar filolo-

gicamente de los estragos del tiempo. .

Seguidamente rechaza toda implicacién con lo que suele Hamarse
libre pensamiento, y con el espiritu de secta, apreciando que fue un
« despertaride la conciencia religiosa, harlo aletargada.en la espantosa
corrupcionfdel siglo xvi» M1,

Por otra parte, como ya dijimos, el tono general del influjo erasmiano
no podia apartarse ‘demasiado de lo que el mismo Jrasmo habia pre-
tendido.

Por eso puede hablarse dc inspiracion pero no de doctrina, porque si

32 ¥, MontEsixos, Iniroduccidn, en Didlogo de las cosas ocurridas en Roma, cit.,
pégs. 19-20.

1o A. Gasrro, op. cit., pig.-13.

4 M. Mexisnez Y Peuavo, Ensayos de Critica Filoséfica, Santander, 1948, pig. 38o.
Cit. por A. Vilanova, Brasmo y Cervantes, Barcelona, 1949, pig. 9.
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por un lado el holandés habia subrayado las urgencias del vivir cristia-
no, al punto de hacerse tachar-de indiferentismo dogmético, por el otro
su doctrina entendia ser, como lo aflirma repetidas veces, la de la Iglesia
Catdlica.

Este aspecto que no puede discutirse en la obra de Erasmo, aparecé
refllejado en aquéllos que como Alfonso de Valdés se mueven en el cir-
culo imperial preocupados por un reformismo de acenlo politico. Se
trataba en ¢él, como en todos aquéllos hasta los que llegd el aliento de
Erasmo, de una reforma y no de un cisma, con explicito repudio de la
solucidn luterana que no era evidentemente la suya.

Si aqui y alld afloran principios antimondsticos, si yendo més lejos
aun, late en sus didlogos un acento anticlerical, no es porque vayaa una
impugnacion de la Iglesia como cuerpo sino porque en la inirincada
situacion de la época, parece -desconfiar de una reforma propiciada por
clérigos, y pone su esperanza en una acciéon decidida del sector laico
bajo Ja égida del Emperador 142

La tesis de los reformadores politicos parece ser la que, en 1iltima
instancia, surge del fondo dela especulacién erasmiana : antes de inten-
tar una reforma general de la Iglesia los clérigos debian comenzar por
reformarse a si mismos, demostrando que eran capaces de quebrar el
asedio de los intereses creados que demoraban la obra a emprender, por
el temor de conmover situaciones comodas aun con grave dafio para la
Cristiandad.

Por eso el erasmismo no fue en Espafia « mera erudicion », y en los
Valdés, como en tantos otros, se advierte la necesidad de « sacar conse-
cuencias » de su ensefianza 13, aplicindose, como lo hard el secretario
del Emperador, y luego su hermano Juan, auna serie de esfuerzos indi-
viduales que fueran capaces de llevar a las almas el convencimiento de
la necesidad de las reformas.

Es posible que en cierto sentido, como cree A. Caslro, ¢l erasmismo
alcanzara en Espafia acentos utopicos, especialmente en lo que hace a la
reforma de la Iglesia, ignorando voluntariamente ciertas situaciones
exteriores, como si dentro de ella, y aun contra el tono imperante y
deseado, hubiera podido surgir una praclica refinada del cristianismo,
fundada en anhelos individuales.

No se trataba, apunta, y esto es muy exaclo, de una actitud revolu-

2 J. Moxresiyos, op. cit., Introduccidn, pags. 14-15.
v Jbid., pag. 35.
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cionaria destinada a derribar el orden existenle para reemplazarlo por
un proyecto que se lleva en la cabeza, de acuerdo a cénones estricta- A
mente racionalistas, sino de una mutacién desde adentro, pero casi con
la condicién de que lo que se reforma no se dé por enterado del cam-
bio 144,

Piensa que M. Bataillon exagerd un tanto al distinguir demasiado
estrictamente entre erasmismo y critica a Jas malas costumbres del clero
que estaria vinculada al viejo anticlericalismo arraigado en el pueblo.
Segtin A. Castro, hay una conexion evidente entre la formula erasmiana
« monachatus non est pietas » y el hecho de que especialmente la jerar-
quia eclesiastica no apareciera como « pietas ».

En este sentido, aclara, la jerarquia no se equivocaba nunca y tenia
un sentido muy fino de lo que podia daiiarle, tanto en la sitira teatral
como en algunas observaciones de Juan de Valdés **°.

Sin embargo, la afirmacién de Castro puede caer dentro del plano de
lo relativo, porque si la jerarquia reaccionaba contra este tipo de crili-
cas, era en general, por las consecuencias que podian extraerse en ese
determinado y preciso momento de la vida europea.

Quiérase o no, todo lo que en Erasmo habia de sdtira anticlerical,
aun dentro de la mejor intencién, servia, sin lugara dudas, a la causa
del Protestantismo.

El rigorismo creciente, que es la- caracteristica central de la politica
eclesistica de la segunda mitad del siglo xv1, no puede apartarse de las
circunstancias del tiempo y de los factores condicionantes. El mismo
Erasmo no habia dejado de ver el flaco servicio que las intemperan-
cias de Lutero habian hecho a la causa del reformismo.

En un momento en que era sospechoso hablar del Evangelio, y en
que toda postulacién de vida espiritual era mirada con desconfianza, en
clérigos y en laicos, puede uno imaginarse con qué licitud se apela,
como argumento, a la desconfianza del clero contra Erasmo y los eras-
mistas.

Después de Lutero, una simple reserva podia dar lugaraun proceso,
y en este sentido, el Protestantismo, no solo dividi6 a la Iglesia sino
que dificulté dentro de ella el esfuerzo de superacion espiritual.

Con todo, lo que aqui nos. interesa es la presencia de Erasmo en la
Espaiia del siglo xvr, y la estima en que le tienen-muchas de las més altas
personalidades de la época.

144 A Castro, 0p. cil., pags. 19-16.
45 Jbid., pags. 32-34.
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£l 1-1X-1526, Juan Maldonado escribia desde Burgos a Erasmo una
carta en la que le daba cuenta de Ja difusion que en la Peninsula alcan-
zaban su nombre y sus escritos.

A raiz del aprecio de los doctos y de la calumnia de los monjes, su
persona habia despertado una curiosidad que se extendia al vulgo ile-

_trado y aun a las mujeres, las cuales, sin distinguir entre Jas de la so-

ciedad y el pueblo, leian dvidamente al maestro a pesar de la prohibi-
cion de los directores de conciencia.
Todo esto trasuntaba la densidad de un influjo que no se detuvo en

nna clase determinada sino que, de arriba hacia abajo, penetrd todas

las capas del pueblo espafiol.

Entre los espafioles que de un modo u otro opinan de Erasmo, dis-
tingue Maldonado cuatro grupos: 1) Los que cultivaban las buenas
letras y las santas Musas y trayendo la venerable antigiiedad, deseaban
extinguir su sed en aquellas limpidas fuentes. 2) El grupo de los que
tomados en pequefias y torcidas cuestiones dialécticas, no buscan’ en
su vida mas que ostentar una vacua sabiduria. Estos son los que en
gran medida odian a Erasmo y levantan contra ¢l su voz porque temen
que logre imponer un nuevo método para la difusién de la fe cristiana.
3) Todos aquéllos que desde el éngulo privado y sin mayor cultura,
oyen hablar de él y prueban curiosidad por su obra. 4) Otro grupo
constituido por la resaca de los tres anteriores en el que los monjes lle-
van la voz cantante, empeﬁados te.nazmente en maquinar contra su fama
y prestigio 46,

En el Prélogo del traductor del Enquiridion, que como sabemos es el
Arcediano del Alcor, Alonso Fernandez de Madrid, se teje también el
elogio de Erasmo, como varon probo y de doctrina.

Asi dice que « entre otros singulares escritores que ahora florecen, se
ha sefialado en todo género de doctrina Desiderio Erasmo Roterodamo,
varoén por cierto (si yo no me engafio) digno de ser comparado con cual-
quiera de los mas ensefiados modernos y antiguos, asi en las lenguas
mas insignes y necesarias como en la profesion de las letras divinas y
humanas. Cuyo continuo ejercicio es servir y aprovechar en nuestra
Sagrada Religién, asi con el espiritu que Dios por su bondad le ha
comunicado, como con los otros dones y dotes del ingenio que ha reci-
bido de su magnifica mano, ensefiando por muchas maneras la cristiana
filosofia que nos hace verdaderos filosofos de Jesucristo » 4.

116 M, Barawros, Enguiridion, cil., Prélogo, pigs. 23-24; S. A. Nuru, op. cil.,

pags. 77-78.
147 EI!ASMO, Enguiridion, Prélogo del traductor, pig. 99.
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No menos explicito parece el elogio de Juan de Valdés, en lo que hace
a la bondad de la ensefianza de Erasmo, y la conveniencia de su lectura
y meditacion : « Bien habréis oido nombrar un excelente doctor, verda-
deramente tedlogo, que ahora vive, el cual se llama Erasmo Roteroda-
mo ». « Pues tomad vos mi consejo y dejad a esos para necios, y vos
leed y estudiad en las obras de Erasmo y vereis cuan gran fruto sacais ;
y dejado aparte esto, habeis de saber que entre las obras de Erasmo hay
un librito de cologuios familiares, el cual dice ¢l que hizo para que los
nifios juntamente aprendiesen latinidad y cristiandad, porque en ¢l trata
muchas cosas c_riétianas. Entre otros, pues, hay uno donde se declara el
Gredo casi de la manera que yo aqui os he declarado ; y no os maravi-
Ileis que lo-tenga asi en la cabeza, que le he leido muchas veces y con
mucha atencién » 5. '

Tan encontrados eran en Espaiia los senlimientos acerca de la valora-

cion de Erasmo, que Fray Alonso de Virués en 1527 se sintié en la obli-

gacion de escribir una Apologia del maestro holandés.

En ella s¢ advierte, al mismo tiempo, el deseo de alabar su celo y
doctrina, junto con el de calmar las desconfianzas que se insinuaban a
st respecto.

La importancia de este escrito reside en el hecho mismo que a través
de las ideas que desarrolla, puede percibirse la presion de los intereses
pro y anti-erasmianos, y cudles podian ser, en determinados casos, los
argumentos que amigos y partidarios de Erasmo utilizaban para afir-
‘mar, junto con la del holandés, su propia posicion.

El escrito de Fray Alonso de Virués estd encaminado a refutar algu-
nas acusaciones que formulé contra Erasmo el franciscano Guardidn del
convento de Alcald de Henares.

La importancia del documento merece las citas extensas que le dedi-
camos. Luego de algunas observaciones generales dice: « Erasmo, segtin
muestran sus obras y el testimonio- de los que le conocen, es hombre
muy ingenuo y libre en sus costumbres y doctrina : es hombre que se
precia solamente de ser cristiano, y parécele que sobre este titulo nin-
guno otro hay ni puede haber que mis honroso sea, y de aqui le viene
que ahorrece la muchedumbre de los renombres que de las diversas reli-
giones han redundado, no porque le parezcan a é1 mal las religiosas cos-
tumbres, antes en todas sus obras las aprueba y enseiia, sino porque le
parece (como también a San Pablo le parecia) ser tenido en poco el
titulo de cristianos cuando sobre él se loman otros con tanta afeccion y

4% Juax nE Vaunis, Didlogo de Doctrina Cristiana, X VIII, pédgs. 51-52.
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pertinacia, que mds ligeramente sufra un religioso cualquiera cosa que
sea en mengua de Ja gloria de Cristo que una liviana palabra que menos-
cabe la honra particular de su religion ; y ain lo que peor es, que algu-
nas veces lan diviso estd Cristo en nosotros, que por perseguir los par-
ticulares intereses, opiniones y porfias de nuestras religiones, llegamos
hasta olvidar la general virtud de toda la religion cristiana, que es la
caridad evangélica, lo cual no se haria si siendo religiosos, de solo el
nombre de buenos cristianos nos precidsemos, y solo aquellas cosas nos
ofendiesen que menoscaban la gloria de este nombre : aquellas nos agra-
dasen que la adelantan : aquellas costumbres abrasisemos que mas con
este nombre se pueden perseguir, y finalmente, este solo nombre toma-
semos por blanco e hito donde encamindsemos todas nuestras obras,
pensamienlos, palabras, doctrinas y disputas, y dejando de predicar a
nosolros mismos, a solo esle predicasemos y solo su gloria y alabanza
buscdsemos; yo creo que como la bienaventuranza de todos los hombres
consiste en tornar, por ser glorioso y beatifico, a aquella fuente y prin-
cipio de donde segin el ser natural emanaron, asi ninguno de los que
religiosos nos Jlamamos puede gozar de la bienaventuranza que en este
mundo los perfectos poseen, hasta que las reglas en que vivimos nos
tornen a aquella fuente de pureza evangélica de donde emanaron » 149,

Y sigue mas adelante : « Tornando a la persona de Erasmo, digo que
&l es hombre muy sabio en todo género de letras, divinas o humanas
es muy conocido y favorecido de todos los principes eclesidsticos y se-
glares de la cristiandad, a los cuales ha ganado asi con la sinceridad de
su vida y doctrina como con la facilidad y dulzura de su lengua y plu-
ma: en lo cual creo que es hoy el mds insigne hombre de nuestro liempo
y adn de muchos de los pasados » **°.

Rechaza luego Ja actitud de los que para combatirle alborotan al vul-
go, en general muy ignorante de estas cosas, en lugar de escribirle a él
sus observaciones, con lo cual se gnardaria la ley evangélica de la cari-
dad. « Hay que tener en cuenla, subraya Virués, que de las cosas sagra-
das, cuanto mas queramos que sean acaladas, tanto mds debemos pro-
curar que no anden en lenguas de muchos, especialmente si son vual-

gares » 11,

19 Apologia de Erasmo, compuesta por el benedictino Fray Alonso de Virués en
1527. Publicada por Avorro Bomira y Sav Mawnriv, Luis Vives y la Filosofia del
Renacimiento, Madrid, Nucva Biblioteca Filosdfica, 1929, IIl, pag. 124.

50 Jbid., pig. 125.

54 Ibid., pag. 13d.

s
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Refiriéndose Iuego concretamente a las criticas de Erasmo contra.Ja
‘poca piedad efectiva de los monjes, Virués pone el acento justo sobre cl
cardcter de las mismas que sus interesados detractores querian torcer y
confundir para mostrarlo en falta.

« Y en esto, escribe, no nos agravia mds a nosotros que a todos los
estados del mundo en quien reprende lo que mal le parece, mostrando-
les lo mucho en que se tienen y lo poco en que por sus culpas merecen
ser tenidos. Por lo cual me parece que todos le debemos muchas gra-
cias, pues nos advierte de lo que no hacémos y nos ensefia lo que debe-
riamos hacer » 52,

La Apologia finaliza con un explicito rechazo del supuesto luteranismo
de Erasmo, mencionando en De Libero Arbilrio que escribié contra las
doctrinas deterministas del alemén, y acotando, ademds, la severa obser-
vacion-de Erasmo contra Lutero de quien escribi6é que para remediar las
perversas voluntades de los eclesidsticos, quiso engendrar escindalos y
horrores en los entendimientos, y asi pretendiendo curar un mal, dio vida
a otro peor. ‘ '

Las observaciones de Fray Alonso de Virués, al margen de su indu-
dable justeza, son'al mismo tiempo buena muestra del debate que en
torno a Erasmo, se dio en la tercera década del siglo xvi en Espafia. La
ponderada mesura del escrito, que es a la vez documento y elogio, tra-
sunla el profundo respeto que el humanista del Norte alcanzaba entre
aquéllos que, sin el apasionamiento de la propia posicién, sabian dis-
tinguir entre la paja y el trigo.

Tanta era la efervescencia suscitada por los escrilos de Erasmo, que
sus admiradores, en este caso Alfonso de Valdés, se sintieron en. la
obligacion de dirigirse al propio Emperador para lograr su apoyo.
Consecuencia de esta gestion es la carta de Carlos V, de fecha 14-XI-
1527, que se reproduciria a manera de aval en todas las ediciones del
Enquiridion. En ella, el Emperador, luego de asegurar a Erasmo su
«amor y voluntad », cousignaba que «en su presencia no se podia

" Ibid., pag. 127. Todo eslo no obsta para que el mismo Virués refute algunas
afirmaciones de Erasmo. Luego de hacer la apologia de los votos monésticos, le dice :
« Tu nos relegas a las clases de vida civil : artesanos, soldados, jurisconsultos y demis
formas comunes de la sociedad humana ; nosotros sostenemos que el monacato encie-
rra la cumbre de la perfeccién y que, tanto la institucién como la doctrina y saluda-
bles enseilanzas, las hemos recibido, no de cualquier hombre, sino del mismo Cristo».
E. Asexcio, El crasmismo y las corrientes espirituales afines. (Conversos, Franciscanos,
Italianizantes), en Revisla de Filologia Espafiola, XXXVI, Madrid, 1952, pag. 2.
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determinar cosa alguna contra Erasmo, de cuya cristiana intencion es-
taba muy cierto » 1%3. ,

Estos elogios y defensas de Erasmo habrian de extenderse ensegnida
al Enquiridion, que de todas sus ‘obras fue la que sin duda més influyd
én Espaifia. N

Il traductor del Enguiridion, en lengua espaiiola, fue Alonso Fernan-
dez de Madrid, canénigo de la catedral da Palencia, mas’ conocido como
el .« arcediano del Alcor », titulo de la dignidad que ostentaba en dicho
Cabildo. Figura bastante conocida ya antes de 1522, muri6 el 18 de
agosto de 1559.

El trabajo del Arcediano es algo muy distinto de lo que suele Jlamarse
una traduccién y responde al concepto que en la época se tenfa de tal
tipo de versiones. Lo que importa nolar es que, dentro de tales caracle-
risticas, el traductor cumpli6 una labor meritoria, no despojada de habi-
lidad y agudeza 54,

La historia del Enguiridion en Espafia no puede asimilarse con todo
el desarrollo de las tendencias erasmistas ; pero, siguiendo las vicisitu-
des del libro, puede advertirse de qué modo la conciencia espaiiola se
vio afectada por el movimiento de ideas, desde su aparicion y consi-
guiente impaclo en circulos selectos hasta su extincion mds o menos
definitiva.

Los espafioles apreciaban. en Erasmo no tanto al humanista, en el
sentido que hoy damos a la palabra, como al intérprete de ese cristia-
nismo interior que se apoderaba de los espiritus, trayéndoles un comen-
tario adecuado del mensaje divino. Por todo esto, el Erasmo que inte-
resa a los espafioles es el de la Pardfrasis del Nuevo Testamento, el
traductor de los Salmos y el defensor de la Philosophia Christien la
exposicién del Enquiridion *%. Y

Es el mismo traductor quien se encargard de informar cumplidamente
acerca del éxito del libro, elogiado sin retaceos por todos aquéllos que
se acercaban al espiritu de su obra. El Enquiridion es un libro «muy
provechoso » segtn el juicio de « muchos doctos y religiosos varones »,
digno de ser leido y estimado.

Iin é] se ensefia lo que el cristiano debe hacer para su salvacion y las
cosas de que debe huir, junto con avisos para « desechar los vicios y

52 M, BaratuLon, Enguiridion, cit., Prélogo, pig. bo.
138 Jbid., pags. 18-19. D. Avowso, Enquiridion, cit., Apéndice T, pigs. 495-96.

5 fbid., pags. 15y 17.
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abrazar las virtudes », aspirando a « levantar y enderezar las inlencio-
nes » en la bisqueda de « premios espirituales », sin alender més de lo
debido a las « obras y ejercicios corporales », especialmente cuando no
se dirigen a « Dios y las cosas celestiales » 156,

En el Didlogo de la Lengua de Juan de Valdés enconlramos un eco
de los elogios que merecié la labor del Arcediano del Alcor: « El Engui-
ridion de Erasmo que romanco el Arcidiano del Alcor, guea mi parecer
puede competir con el latino, quanto al estilo » 157,

Otro era, en cambio, el tono y la actitud de los que, Iejos de compar-
tir esa admiracién, veian en Erasmo un fermenlo de herejia. Es la otra
cara de la. moneda, un Erasmo‘al que su sitira hacia antipilico, y del
que se desconfiaba por su creida impugnacion del estado monacal.

Los clérigos en general y los monjes en particular, llevados por uu
celo excesivo y heridos por la mordacidad del holandés que denunciaba
su piedad rutinaria y falta de alienlo vital, se convirtieron pronlo en la
coniraparte del movimiento. Ser erasmista a sus ojos, era ya un titulo
de desconfianza y reserva, y si sus parlidarios se comunicaban gozosos
toda novedad a su respecto, estos otros no dejarian de estrechar filas
para combatirlo con igual convencimienlo.

El mismo Juan de Valdés teslimoniard de esa actitud advelsa po-
-niendo en boca de Antronio el resumen de la ya extendida opinidn:
« Por el habito de San Pedro, que aunque por informacién de algunos
amigos mios estaba mal con ese Erasmo que decis, yo de aqui en ade-
lante estaré bien, pues vos, seiior, le alabdis tanto». Y de paso, una
referencia velada a la ignorancia de los clérigos espaiioles: « Mirad
cuanto hace al caso la buena comunicacion, pero a de ser con esla con-
dicion, pues yo no entiendo esos lalines, gue me habeis de dar un tras-
lado de ese coloquio o como lo llamais » 1%8.

El traductor del Enquiridion no serd menos explicito en lo que hace
a la resistencia levantada por Erasmo. « Hay, nos dice, algunas perso-
nas en esle nuestro tiempo, que aunque no tienen mucho cuidado de
escribir y hacer obras para el provecho comdun, liénenle muy grande
de morder y condenar temerariamente los trabajos ajenos, que se hace
a menos costa sin letras ni espiritu si no a ojos ciegas » %°.

150 Erasmo, Enguiridion, cil., Prélogo, pag. 5o.
7 ). pe Vavois, Didlogo de la Lengua, Edic. y notas de J. Montesinos (omitido en

la presente edicién), Espasa-Calpe, Madrid, 1946, pag. 171.

&

' Juax or Vaunis, Didlogo'de la Doctring Cristiana, cit., XVIH, pig. 5a.
152 Erasmo, Enquiridion, cit., Prélogo del traductor, pag. 102.
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Y es que, como seilala M. Bataillon, Erasmo venia a poner el peso
de su prestigio indudable en una atmosfera ya preparada para recibirlo,

aun en el campo de aquéllos que, por su vocacion religiosa, se coloca-

han entre sus més tenaces adversarios. No parece, y-ésta es buena prue-
ba dé la relatividad de todos los enfogues de conjunto, que todos los
religiosos estuvieran sumidos en la rutina de la piedad vacia y forma-
lista. Habia, entre esos monjes, hombres no satisfechos por el ritualismo,
que anhelaban .llegar a Dios por el camino « iluminativo » del éxtasis.

Ademas, muchos-olros entre los laicos, hombres y mujeres, descu-
brian una religiosidad mdas profunda que aclaraba desde lo intimo el
problema de la relacion con Dios y con el projimo. Serjan éslos, en
modo especial, los que reunidos en cendculos, mas 0 menos restrictos,
platicarian de las cosas espirituales, leyendo en comun el Evangelio y
las Epistolas. Ese mensaje divino, actuando directamente sobre las con-
ciencias les revelaba, al par que una gran confianza en Dios, el senti-

miento de su propia nada. Les parecia asi, que todo lo que podian

actuar de bueno era consecuencia de la accion de Dios que a través de
cllos se manifestaba. ’

Les nacia asi, un cierto vago desprecio por las obras comunes de de-
vocién, consideradas hijas de la rutina y el temor cuando deblan serlo
del amor o inspiracion.

Con esto llegaban al convencimiento de la necesidad de « dejarse » a
ia voluntad de Dios que parece ser la formula extrema de esas apeten-
cias, contaminadas en ocasiones por lejanos y mal definidos efluvios
luteranos. . .

Estos circulos se preparaban de este modo, espontineamente, para
un rechazo de lo exterior y ceremonial, desconfiando incluso de la ora-
cibn oral y de otras manifestaciones habituales de la liturgia 1.

Toda esta eclosién espiritual era independiente del influjo erasmiano,
y mas bien venia a coincidir con él en idénticas formulaciones de fondo,
annque para el gusto del humanista de Rotterdam, esos entusiasmos
resultasen excesivos.

Con todo, resultaba dificil separar, para observadores suspicaces e
interesados, la aparicion de estos multiples brotes de « irregulares », de
la presencia de Erasmo, que venia asi a resumir en su persona toda la

_repugnancia y desdén gue a muchos monjes merecian esos anhelos de

espiritualidad que no comprendian bien, pero que, con segura intuicién,
consideraban peligrosos.

. .
10 M. Baratox, Enquiridion, cil.. Prologo, pégs. 25-20.
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La diatriba antierasmiana no dejé de revestir ribetes tragicomicos,
dificilmente comprensibles si no se les pone en relaciéon con las circuns-
tancias contemporaneas. En una carta de Gracidn de Alderete a Juan de
Valdés, traida a colacion por M. Bataillon, se refiere uno de esos curio-
sos episodios vinculados a la suerte espafiola de Erasmo. Un [francis-
cano, predicando en las inmediaciones de Palencia, asi arremetia contra
el holandés : « Qué esperan los que tienen entre manos el Cherrion o
Chicharron de Erasmo, los que lo leen sin cesar en los corrillos y vias
publicas? No saben que estos dias pasados, el Arcediano del Alcor,
aquel, digo, que tradujo el Enguiridion de Erasmo, fue tragado por la
tierra, que se abri6 de repente? ». « Todos los presentes se pasmaron,
pensando todos que habia pasado asi. Estaba por casualidad alguien
que acerté a pasar por el pueblo, buldero por mais seiias, el cual en plé-
tica publica declaré asi la invencién del franciscano : Muy verdadero es,
" dijo, que la tierra, abriéndose de repente, devord al Arcediano del Alcor
para apartarle de los frailes, malisima casta de hombres. Pero también
es verdad que lo vomitd en Palencia, donde lo vi ayer sano y salvo » 10,

De la poca estima que gozaba Erasmo enire los frailes espafioles, da
cuenta también Juan de Vergara, en el interrogatorio al que se le some-
ti6 con motivo de las acusaciones que se le hicieron. No oculta que es
« amigo y aficionado a Erasmo », como lo eran entonces, y en general,
los principes eclesiasticos y seglares. Aclara luego que nunca pensé que
Erasmo pudiera ser un segundo Lutero, aun’teniendo en cuenta la con-
denacion de sus obras por la Universidad de Paris, que, segin pensaba
no obligaba como articulo de fe o determinaci6én de la Iglesia de acuerdo
con la célebre formula : «articuli parisienses non transeunt montes vel
mare ». )

Ademds, a nadie se ocultaba el procedimiento que solia utilizar la
Sorbona, que hahia convocado para la ocasion a cuaunto fraile graduado
residia fuera de la capital de Francia, aprovechando la inquina que casi
todos sentian por el holandés, para obtener votos en contra 62,

En lo que hace a los monjes espafioles, no se muestra menos expli-
cito : « Otrosi,-por cuanto los frailes por la mayor parte me tienen por
enemigo y odioso a causa de haberme yo mostrado amigo y aficionado
de Erasmo, digo que los recuso, asi para que sus dichos contra mi sean
repelidos como de enemigos, como para que ninguno de ellos sea admi-

' 1bid., pég. 42 ; Didlogo de la Doctrina Cristiana, cit., Introduccion, pégs. 107-08.
* M. »E 1A Pixta Lrorents, El erasmismo del Dr. Juan de Vergara y olras inler-
prelaciones, Madrid, 1945, pég. 17.
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tido al ver ni votar mi proceso; y asi pido y juro a Dios y aesta () que

no hago excusacién maliciosamente, sino por temor que tengo que por
la dicha causa perjudicardn mi justicia » .

Juan de Vergara no desea aparecer frente a ellos como parcial, dis-
tingue a los de calidad, pero a su vex teme que el espiritu de cuerpo, por
ta via del erasmismo, le impute faltas mayores. « Digo, sefiores, aclara,
que no soy tan ignorante ni tan apasionado que no conozca muy bien
que entee los frailes hay grandes personas en letras y vida, y todas bue-
nas calidades y mucho mas en Espaiia que en otras naciones, a las cua-
les por ventura tuvo respeto Erasmo cuando tan resueltamente hablo de
ellos. Mas como yo no sepa quienes son los que de ellos han de ser lla-
mados ala vista de mi proceso, ni los conozca, es me forzado hablar en
general, como es general entre ellos el odio y ]a enemistad contra Eras-
mo y contra sus amigos, cuanto mis que muy notorio es, sefiores, con
cuanta vehemencia y conspiracién acostumbran los religiosos en estas
cosas de parcialidad que les tocan, juntarse en un parecer y ser todos a
una. En Salamanca vemos cada vez que se ofrece oposicion de algunos
de ellos a cétedra, que todos los de su Orden se conforman luego con él
contra cualquier otro por eminente que sea; faltando de ellos opositor
quieren ayudar a un extrafio, donde va uno, alli van todos, sin que

falte voto. No puedo yo juzgar sus conciencias. Mds misterio grande

parece que en tanta diversidad de condiciones y juicios de hombres,
salgan tantos pareceres tan iguales y tan redondos, como si de unas

mismas turquesas saliesen ; y pues fuera de frailes hay en Espaiia letras-

y celo, y todo lo que se requiere, sin nota de pasion o parcialidad, no
es razon decir que sin ellos no se descubririan los errores, doquiera gne
los hubiere, como el fiscal lo significa n 1.

El texto antecedente, que merecia citarse « in-extenso », incluso por
lo que revela de la vida intelectual espafiola, da cuenta en gran medida,
de las dificultades por las que pasaron los erasmistas espafioles.

No era s6lo la diatriba countra el maestro holandés y su ensefianza; a
través de ella, y como castigo por la andacia de sus afirmaciones, apa-
recen implicados lodos los que pretenden adherir a su mensaje espi-
ritual. :

Eso explica también que bajo ¢l nombre de Erasmo pasasen en ese
momento doctrinas y actitudes que en realidad poco tenian que ver con
él. En unos era la seduccion de su allo patrocinio, en otros la inquina

193 Ibid,, pags. 24-25.

14 Jbid., pags. 26-27 ; La Inquisicidn espaiiola..., cit., pigs. 78-79.
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que llevaba a descubrirle en toda postulacién de interioridad espiritual.

Por esas razones el erasmismo aparece en Espafia como resumiend o
y oscureciendo los otros influjos exteriores y aun restando importancia
al capitulo de las fuentes propias de la nueva espiritualidad.

A pesar_de esto, hay otros elementos que intervinieron en la confor-
macion del proceso. Son los que Asencio define como « parientes po-
bres del erasmismo », y que a pesar de quedar en un segundo plano en
las caracterizaciones corrientes, no dejan de mover las aspiraciones ge-
nerales de la época. Entre ellos hay que anotar el biblismo de los he-
breos, conversos y cristianos viejos de la Espafia de los siglos xv y xvi,
el espiritualismo franciscano, y los gérmenes de removacién religiosa
que por caminos diversos resultan del influjo italiano 165,

Actuaria asi en la Peninsula una tradicién escrituraria independiente
. del influjo erasmiano y de las ensefianzas del Enguiridion. Este fermento
procederia de un biblismo de sabor hebraico, bien asentado en el fondo
de los estudios universitarios de Salamanca y Alcald, manifestado espe-
cialmeate en el celo con que se copiaban y difundian comentarios ral i-
nicos, gramalicas biblicas y traducciones literales de la Escritura. I'n
esos estudios lexicogrificos y gramaticales descollaron Alonso de 7a-
mora, Arias Montano y el mismo ¥ray Luis de Leén. La idea cential
parece ser ]a conveniencia de cotejar la Vulgata con el texto hebreo .

Hay, ademds, todo un grupo de biblistas espafioles que no parecen
depender de Erasmo. Tales, Pedro Antonio Beuter, Francisco Ruiz
(Abad de Sahagin) y el franciscano Gutierre de Trejo. El segundo 1.0
menciona a Erasmo, el tercero, en cambio, parece conocerlo a trav(s
de algunas referencias que hace del Enquiridion y los Adagia, utilizar.-
do la expresion « cristiano, soldado de Cristo », pero su espiritu es bicn
distinto al de Erasmo, cuyo nombre por otra parte, no aparece en nin-
guna parte 167,

:La gran cueslion parece ser, al respecto, el saber en qué medida in-
fluy6 el erasmismo en la difusién de los estudios biblicos entre Ja gente
culta, y en lalectura dela Sagrada Escritura entre el pueblo, de acuerdo
con algunos principios del Enquiridion. Quedaria por saber, ain, cudl
fue el correspondiente papel de los conversos en &l seno del movimien-
to erasmista y dentro de la religiosidad espafiola en general 168.

195 13 AsExcio, op. cil., pag. 43,
18 Jbid., pags. 54-56.

7 1bid., pags. 45-h9.

8 Jbid., pag. 45.
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Erasmo habia insistido en la difusion popular del Evangelio y de las
Epistolas apostélicas, pero no todos parecen coincidir en Espaiia en la
apertura de esos textos sagrados al pueblo. El franciscano que compuso
¢l Tralado de las' « Excelencias de Ja Fe » marcha, en ese sentido, en
posicién contraria. Piensa que S. Pablo es un autor dificil, por conte-
ner en cifra toda la teologia especulativa y moral. Si el sentido literal
(y més aun el espiritial) suele escapar a los sabios, cuanto mds no su-
cederi eslo, dice, con la sefiora beata o la mujercilla que se olvida de
la rueca para presumir de sus lecturas con el Apostol. ¢ Qué tienen que
ver las mujercillas, se pregunta, por més santas que sean, con-las
Epistolas de S. Pablo? Con razén debe Dios quejarse de obispos y
prelados que ponen en manos de mujeres los texlos para que eslas pre-
suman del oficio de doctores de los misterios de la Fe %"

Aunque veladamente, Erasmo no puede dejar de entrar en juego,
cuando se trata de las consecuencias de algin planteo temido por las
futuras consecuencias que puede implicar: Si el defecto es peligroso,
no menos parece serlo el exceso en un momento en que aplicarse a la
piedad podria ser una muestra embrionaria de protestantismo. El {ran-
ciscano no oculta su sentimiento : cosas hay. y en primer término las
Sagradas Escrituras y su glosa, que no son para el vulgo de cuyo con-
tacto ignaro y pronto a la presuntuosidad sélo pueden derivar peligros
y desviaciones. o

Lutero preocupaba a los espiritus y parecia siempre pronto a asomar
detras de los consejos de Erasmo en torno.a la difusién de Ja Escritura.
A pesar de todas las concesiones y distingos, en el fondo no puede
abandonarse la idea de que el holandés es siempre un fino, y porlo tanto
temido, embajador de la herejia alemana.

Y ya no es siquiera el problema de la difusién de la Escritura en el
pueblo, sino mds adecuadamente, el de los mismos escritos de Eras-
mo. Tampoco éstos son paratodo el mundo porque el mismo autor,
segin se piensa, los compuso a manera de pasatiempo y descanso de
sus estudios o para un circulo de doctos amigos, dentro del cual con
buen criterio deben quedar.

« Oh cudntos y cuéntas, escribe, han comldo comen y comeran bo-
cados de la secta luterana, cubiertos con la salsa de perejil del lindo
decir en romance y en latin de los libros nuevos. Cuantos golosos y
golosas han tragado bocados de errores contra la fe con el perejil del
dafioso decir de los coloquios de los cuales usan los locos y las locas. ..

10 Jbid., pig. H1.
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Porque el autor gqne hizo los coloquios, hizolos para algin pasatiempo
de los grandes trabajos de sus estudios y para entrefamigos y doclos, y
no para tiernas edades ni para andar en romance entre populares, be-
hiendo en ellos resabios tocantes a la fe en caso de risa y placer sin sen-
tirse... Y no se dice esto aqui para decir que los coloquios son libros
heréticos ni de hereje, porque para que uno sea hereje, muchas cosas se
han de juntar. Guanto mds, siendo el aulor tan grande cristiano en su
persona como dicen que fue, y siendo ya difunto, y siendo posible que
esté en la gloria en compafiia de los dngeles y de los santos doctores,
por su santa inlencion y trabajosos estudios » 170,

Tanto en Jas observaciones del Franciscano, como en las ya anotadas
de A. de Virués, se advierten dos aspectos de un mismo problema; que si
se plante6 en Espaiia, no deja de ser una inquietud general de la vida
curopea.

En este aspeclo, quiérase o no, Erasmo venia a colocarse en la co-
rriente de las aspiraciones humanistas y coincidia con algunos aspeclos
de la ética protestante en lo que hace a la plena aceptacion del plano
temporal y sus implicacionres. Esta coincidencia, por otra parte, no re-
salta de un esfuerzo - tedrico voluntariamente acometido, sino de su in-
sercién en los problemas del tiempo.

El movimiento ascendente de la vida europea habia llevado al primer
plano de la actividad histérica a una burguesia activa y emprendedora,
que imponia ideales de construccién terrena, y se negaba a aceptar que
la dnica forma de perfeccién residiera en el estado religioso.

Con esto debe vincularse la polémica en torno ala difusidn de los
textos sagrados que los adversarios de Erasmo querian mantener en la
esfera del saber técnico-profesional. En esle sentido, y concorde con su
alirmacidén de que la piedad no se encontraba en un estado determinado,

asi fuera el religioso, sino en la correspondiente actitud frente al llama-

do evangélico, estaba en el deseo de difundir en el pueblo el conoci-
miento de las fuentes de Ja espiritualidad cristiana para que todos. sin
distincidon de profesion, tuvieran acceso a ella.

Casi podemos decir que en el fondo de la polémica antierasmiana
laten esos sentimientos : los monjes veian un enemigo en el hombre
que, en cierto modo, parecia querer privarles del monopolio de la vida
religiosa, colmando la brecha.que dentro de la Iglesia se habia produ-
cido enlre « clerus » y « populus ». '

Toda esa inspiracidon, ademds, animaba la libre iniciativa de los

0 Jbid., pgs. 37-38.
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circulos religiosos y laicos que, detras de ciertas afirmaciones erasmia-
nas, se iban constituyendo con el objeto de estudiar y meditar la Sagra-
da Escritura. Parecia asi que el retardo de la jerarquia eclesiastica ante
el comin anhelo de reformas, desplazaba la conduccion del movimiento
y creaba una situacién inusitada.

Con todo, si entre Jos monjes se reclutaban, como vimos, los mas
tenaces impugnadores de Erasmo, también entre ellos se encontrarian
los gérmenes de una reaccion independiente, al margen de los cuadros
oficiales de la jerarquia. Los monasterios podian significar un fermento

‘de independencia frente al obispo proximo, por las exenciones y Ja re-
_misién al Pontifice lejano. La actitud de les monjes, a veces altanera,

dice A. Castro, « encierra el germen de la libre religiosidad en la época
moderna. El que Erasmo, Lutero y Rabelais hubieran sido fratles no es
ningdn azar » ™. ' '

El autor cree ver en la Orden de los Jerénimos, a mediados del siglo
xv, una anticipacién, en Espaiia, del influjo erasmiano. Ellos habrian
cultivado un cristianismo espiritual de base paulina, con acento puesto -
en la interioridad y en las fuentes biblicas.

Fsta actitud vendria a coincidir con la de ciertos nobles castellanos,
tal'el conde de Haro, que patrocinbé una reforma monacal suscitando
resistencias, y el conde de Niebla que albergé la fraccion disidente de
los Jerénimos orientada por Lope de Olmedo. Los conversos, a su vez,
habrian estimulado el humanismo cristiano en lo que éste tenfa de ré-
torno a las fuentes y a la perfeccion de la Iglesia primitiva 1z, .

Este connubio de la aristocracia, e incluso én ocasiones de la misma
Casa Real de Castilla, con la nueva Orden de los Jerdnimos, desde fines
del siglo x1v, testimonia de la inclinacion de las clases superiores por
una religiosidad intima e individualista, un tanto alejada del aclivismo
externo de los dominicos que aparecian complicados en actitudes inqui-
sitoriales. En cambio, tanto la aristocracia como los Jeronimos apare-
cian més bien inclinados a la tolerancia, con amplio espiritu evangé-
lico 1. - :

Los primitivos Jerénimos parecian asi inclinados, en torno a Jos pos-

171°A, CasTRO, Op.- cil., pags. fo-61. Diré al respecto Erasmo : « Los que mds emen
a estos frailes, ¢ no son acaso los Pontifices romanos? Y a los Pontifices romanos,
. quién desprecia més que eslos frailes ? ». Cit. por G. Torramix, La fine del Logos,
9 P 9 I 9
cit. pig. 32.

173 [bid., pag. 107

i3 Jbid., pag. 69.
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tulados de la Imitatio Christi y sin salir de la ortodoxia, a una actitud
de tipo emotivo y mistico, y alejados, por lo tanto, de todo intelectua-
lismo dialéctico *™.

Al vespecto es sugestiva la posicion de Fray Alonso de Oropesa, Ge-
neral de los Jer6nimos en 1457, al que A. Castro ve como un anticipa-
dor de los posteriores planteos erasmistas. Asi Oropesa, en nombre de
un espiritu cristiano de raiz paulina, se inclinaba, como medio siglo
después harian los erasmistas, frente a las exigencias de la masa popular.

Se trataba del largo debate en torno al problema planteado por los
conversos, a lo largo del cual se repite, una y otra vez, qne la unidad de
los cristianos debia fincar en la aceptacion del espiritu de Cristo, lo que
equivalia a poner el acento en algo interior y permanen te que no podia
plegarse a las exigencias ocasionales del siglo. -

De ese modo, y en torno a la polémica entre exigencias espirituales
del individuo y mundo circundante, se libran las pnmelas escaramuzas
del Renacimiento.

El ploblema de los conversos venia a agudizar la vieja cuestion entre
religion como espiritu y religién como hecho historico-social. Al insis-
tir en Ja primera, el humanista cristiano entendia pounerse en la linea
de desarrollo que nacia en el Evangelio y en las Tplstolas pauli-
nas '™,

Lo mismo podria decirse, en lo que hace a la presencia de elementos
espaiioles extra-erasmianos, del problema de allegar la religion al pue-
blo. Ya tuvimos oportunidad de ver que uno de los aspectos més resis-
tidos de la propaganda que se remitia a Eirasmo, era el que insistia en
afirmar la necesidad de la difusién general y popular de los textos bibli-
cos, para operar una elevacion desde abajo que confiriera unidad a los
esfuerzos de reforma. '

Igual resistencia contra el uso exclusivo del latin en las practicas y
ejercicios religiosos, se advierte en Fray Antonio de Valenzuela (fran-
ciscano de la Observancia) que en su Doctrina Christiana, para los nifios
y los humildes, no vacila incluso en recurrir al ejemplo de otras nacio-
nes. « En esas olras naciones, escribe, de Francia y de ltalia, jamas las
oraciones cristianas ni preceptos de la Iglesia se ensefiaron sino en ro-
mance. Y los apostoles ensefiaron la doctrina a cada nacion conforme al
lenguaje que sabia: y nosotros, sabiendo lengua castellana queremos
hablar en latin... Oh gran ceguedad de estos tiempos miserables... que

114 Ibid., pags. 78-79.
78 Ibid., pag. 109.
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ni el seglar entiende los mandamientos de Dios ni el didcono el Evan-
gelio, ni el sacerdole entiende la Misa » 176,

Quedan todavia por analizar dos aspectos de no escasa iml'aortancia
en la conformacion del siglo xvi en Espaiia. Son ellos, la siempre pre-
sente cuestion del « Alumbradismo », que en estudios recienles abre
también la via.de acceso al influjo de la mistica musulmana, y el otro
gran aporte exterior, que ya no puede ignorarse, y que trae los reflejos
de la mistica italiana a través de la vibrante personalidad de Savo-
narola.

Todo esto nos esta indicando que la fermentacion religiosa del siglo
xv1, eén lo que hace al panorama espafiol, ya no puede totalmente refle-
jarse y menos explicarse a la sola luz del influjo erasmiano, que a pesar
de su indudable fuerza no parece apto para resumir el conjunto de esa
inquietud espiritual.

Como en tantos otros casos, una alenta mirada sobretas fuentes ante-
riores, y la consiguiente incorporacién de otras nuevas, ha venido a
complicar la comodidad de los esquemas tradicionales, también aqui
edificados sobre la tesis del « hecho decisivo » cuyo relieve resultd mag-
nificado por las preocupacionés polémicas de los propios contempo-
raneos. B

Que Erasmo tenga su parte, e importantisima, en la conformacion
del cuadro de los influjos, no basta para justificar la ignorancia de las
doctrinas y los hechos internos que facilitan las condiciones de toda
Trecepcion. ‘

Para facilitar esta comprensién bastaria preguntarse por qué, en ese
preciso momento, las postulaciones erasmianas son recibidas con tanto
entusiasmo y se difunden rapidamente. La coincidencia de preocupa-
ciones y temas, méas el indudable peso de su autoridad europea, expli-
can, en buena parte, que Erasmo haya aparecido, resumiendo en su be-
neficio toda una serie de complejos motivos, como el autor de algo gue
va mucho mas alla de su accion directa. o

Pasemos ahora a considerar las caracteristicas doctrinarias y las ma-
nifestaciones sociales del « Alumbradismo ».

La primera tendencia qne se advierte, en muchos de los que de unou
olro modo se ocuparon de! problema, rozdndolo o atacindolo a fondo,
es la de vincular el movimiento de los « Alumbrados » con la general
inclinacion reformista que Furopa presencia a fines del siglo xv y prin-
cipios del xv1, y que por centrarse en una preferente atenciéon puesta

/

170 5. Asexcio, op. cil., pig. da.
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sobre los textos del Nuevo Testamento, lleva el nombre de « Evange-
lismo ».

Al respecto cabe anotar quesi la corriente « iluminista » de los Alum-
brados debe comprenderse en funcion de la Espafia cristiana, algunas
de sus tendencias y caracleristicas escapan en mucho a los planteos .
mds conocidos del horizonte europeo y se alimentan mas bien en co-
rrientes subterrdneas de la mistica peninsular, que vienen del secular
contacto con el mundo 4drabe presente y adyacente.

No parece por eso demasiado adecuado ver en el Alumbradismo una.
orienlacién a la que pueda compararse con el Evangelismo francés, tal
lo representan, por lo menos, Lefebvre d’Etaples y Margarila de Na-
varra 177, A

El mismo E. Cione que sostiene tal afirmacion, luego de seiialar el
cardcter « irregular » dé]l movimiento, subraya el quietismo del abando-
no (dexamiento) a la voluntad de Dios, con renuncia de la propia acti-
vidad, con lo que las obras sélo debian trasuntar la fuerza de esa inspi-
racion directa y sin humanas interferencias. Cosa esta que no aparece en
el Evangelismo francés, y si, mas bien, en algunas manifestaciones ex-
‘tremas del Anabaptismo. Este tipo de planteos aparece un lanto com-
prometido por la busqueda de los influjos. y el-deseo de insertar el
Alumbradismo en el cruce de las corrientes que de un modo ya obvio,
como vimos, parecen conformar la espiritualidad espaifiola del siglo.

Abandonando por el momento el tema de las posibles relaciones,
aceptaciones y rechazos, preferimos aplicarnos ahora a definir los ras-
gos generales de la actitud hispanica. No parece que en este caso pueda
hablarse de un real cuerpo de doctrina, porque segin los circulos, los
matices podian cambiar, abandonando algunos postulados e incorpo-
rando otros. Con todo hay un grupo de elementos comunes que pueden
sintetizarse asi: El término de la perfeccion consiste en el anonada-
miento y abdicaciéon de la voluntad propia frente a la soberana volun-
tad de Dios, o sea en la pasividad absolata. La ‘perfeccion culminaria
asi en el fendmeno del éxtasis, mediante el cual el alma entra en con-
tacto directo con la esencia divina, haciéndose incapaz de pecado 8.

El 23-1X-1525, se da un decreto contra los Alumbrados, de cuyo
“texto pueden deducirse las imputaciones que corrientemente se hacian
a la secta, dado que el movimiento no cuenta con una literatura propia.

111 K. Ciong, VaLnts, op. cil., pags. 11-12 ; M. Baraiwron, Didlogo de la Doctrina
Cristiana, Introduccién, cit., pag. 43.

178 [,. Cristiant, op. cil., pag. 433.
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Los adeptos se encuentran en una serie de grupos integrados por lai-
cos, clérigos, monjes, y ain mujeres, que forman una comunidad que
entienden mantenerse dentro de la Iglesia, pero cuyos miembros se
sienten participes de un sefialado favor divino en virtud de una comu-
nicacién directa que creia poder prescindir de los Sacramentos.

En toda su actuacidén se sentian movidos por la voluntad de Dios y
se situaban en términos de libertad e irresponsabilidad. Todas las préc-
ticas exteriores : oracién oral, esfuerzos espirituales para representarse
la Pasién, con los instrumentos del martirio, clavos, coronas de espi-
‘nas, llagas, les parecian despr'eciables si se les comparaba con ese gusto
por lo divino que era un don gratuito y sometido a una sola considera-
cién : el alma debia olvidarse de si misma.

Pensaban que todos aquellos que probaban ese confortante y dulce
abandono debian perder fe en las devociones externas vistas como ilu-
siones del amor propio. Parecia que ya no habia més infierno que el de
una voluntad corrompida, desde el momento que, para todos aquellos
que se consideraban instrumentos de Dios, el pecado se abolia y dejaba
de ser 9. :

Toda manifestacién exterior del amor divino era vista con gran des-
confianza por parte de estos « dejados ». Junto con ella, todas las gracias
sobrenaturales que una espiritualidad demasiado ambiciosa se empefiaba
en publicar, les parecian engafios del demonio y exteriorizaciones de
‘comedia. La idea de una accién casi milagrosa de Dios en el hombre,
dejaba para ellos de ser un hecho inusitado y negaban su anormalidad.
Esa comunicacién divina era, por el contrario, como un milagro del
amor constantemente presente *%. ' L

En la conformacidn de estos impulsos intervenian elementos que se
habian hecho comunes en la Europa _contemporénem Parecia que el
a/fén de renovarse interiormente se unia al disgusto por los recursos
habituales en el camino de la perfeccidh religiosa. La misma Iglesia, en

_cuanto directora de la reforma individual de los espiritus, aparecia un
tanto desprestigiada. Ella misma necesitaba de reformas y esta misién
parecia competir a varones probos y espirituales tomados de todos los
campos, ya que las Ordenes tradicionales no parecian adecuadas para
actuarlas. )

Aparecian como despojadas de la idea del servicio de Dios y su fun-
cion de inte_rmediarias era ya vista como obsticulo. Laidea central pare-

119 M, Barawon, Didlogo de la Doctrina Cristiana, Introduccién, pags. 34-36:

180 M. BataicLon, Erasmo y Espaita, cit., I, pig. 200.
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cia ser la de un acercamienlo directo que alcanzara a Dios a través de
las almas individuales 13, .
Guatro tendencias parecen dibujarse en los circulos « iluministas » de

Toledo : 1) La de los espirituales, con inspiracién reformatorio-profe-

tista. 2) La de los «recogidos » seudo-misticos. 3) La espiritualidad del
«dexamiento » del circulo de Alcaraz. 4) El cristianismo interior, repre-
sentado por los Cazalla al final de la tercera década del siglo, influidos
por Erasmo y el erasmismo espaiiol 122,

De esto se ve que sélo algunas de esas direccionés se instalaban en el
cuadro de las actitudes europeas, las otras le son francamente extraifias.

Al nacer y arraigarse en una Espafia fuertemente solicitada por un
crazarse de influjos que provienen del campo espiritual : erasmismo,
savonarolismo, luteranismo (con todo lo marginal que este ultimo haya
sido), las corrientes iluministas plantearan siempre en el camino de su
inteleccion, el problema de las relaciones y los influjos.

M. Bataillon trazo oportunamente un cuadro completo aunque esque-
mitico de ese problema de las relaciones entre el « Alumbradismo » y
las otras corrienles mistico-religiosas. Veia asi «una cierta y evidente
rclacion entre el abandono de los alumbrados y el fervor con que se
recibe el Engquiridion erasmiano ». Del mismo modo parecia sentirlo la
Inquisicion que atribuia a los erasmistas errores de los « iluminados »
en los que, a su vez, no dejaba de sospechar una veta luterana. Esta
identificacién, piensa M. Bataillon, resultaba sumamente tdctica, Y se
daba al margen de una cierta analogia existente entre la actitud de los
«abandonados » y la de los luteranos en lo que hacia al problema de
las obras. Sin embargo, nada puede decirse, en este caso, acerca de un
fermento de nacionalismo anti-romano porque las condiciones ambien-
tales eran distintas. El movimiento de Gastilla la Nueva, en sus expre-
siones mds elevadas, podia mas bien compararse en su sector, con el
fEvangelismo francés que tuvo en Lefébvre d’Etaples a su principal ins-
pirador, y que se desarrolld con cierla libertad en el circulo de Meaux,
en torno al obispo Briconnet y en la corte de Margarita de Navarra 133,

Al respecto se imponen algunas distinciones en torno a lo que mas

. arriba dijimos al referirnos a lo anotado por E. Cione, que lo tomd

posiblemente del mismo M. Bataillon. Cabria distinguir entre el surgir
independiente de las diversas corrientes y su yuxtaposicién o fusién

! Fr. D. pe Saxta Teresa, op. cil., pég. 20.

8 Ihid., pég. 18.
83 M. Bararuwow, Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., Introduccién, pags. 4o-43.
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posterior. Era casi imposible que, en el entrecruzarse activo de los influ-
jos, no se produjera una contaminacion destinada a confundir los tér-
minos originariamente ‘precisos, maxime en_una época en la que todas
las manifestaciones de este tipo tendian a nuclearse, en la mente de los
inquisidores, en los dos grandes movimientos del erasmismo y el lute-

ranismo.

! Al margen de esta 1dentlﬁcac10u de tipo pswologxco es indudable que
aspiraciones comunes, aun cuando de distinto origen, buscaran puntos
de mutuo apoyo y contacto, con lo que el panorama, lejos de aclaraxse
tendia a confundirse cada vez més.

Real pero paradojica le resulta a J. Longhurst la fusién de erasmistas
y alumbrados. Asi en los aflos que siguieron al encarcelamiento de Isa-
bel de la Cruz, en 1524, habria comenzado una fusién de erasmistas y
alumbrados, en situacion de perseguidos estos ultimos, que habria faci-
litado Ja tarea de los enemigos de Erasmo.

Lo paraddjico_resulta aqui del distinto ovigen y conformacion de las
actitudes involucradas. El erasmismo era un producto de 1mp01ta01on
que traia las resultantes de ese general proceso de aspiraciones y reali-
zaciones que se definié como humanismo cristiano. Sus jefes eran intelec-
tuales de alta posicion, eruditos que censuraban la desmesura de las
practicas externas en cuanto en ellas parecia centrarse la tnica posibili-
dad de vida religiosa. ’ '

Al acercarse a estds problemds 1o hacian en forma culta, valiéndose

.de la satira, y con fuerte acento racional.

Los alumbrados eran, en cambio, un produclo del pais, poco o nada
intelectuales, que se inspiraban en la emotividad y en Ja intuicién. Sus
cabezas eran muchas veces mujeres iletradas, y sus reclutas casi todos
conversos. Su enfoque no tenia nada de satirico, y frente a la mesura
erasmiana parecian proclives a la frracionalidad. Carentes de imagina-
cidn para el juego de los efectos mundanos, sospechaban de la culturay
cast la consideraban un obsticulo para la salvacién 8.

fodo esto lleva a dudar en el fondo de la realidad de tal asimilacion,

negada explicitamente por E. Asencio en lo que hace al movimiento
-« iluminista » de Andalucia y Extremadura. « En vano, escribe, busca-
mos el cufio erasmiano. Ni el desdén por las formas exteriores de la pie-
dad, ni el abuso de la oracién mental, compartido por tantos tipos de
espiritualidad, bastan para vincularlo con Erasmo. Y de él lo alejan el
hambre de experiencias sobrenaturales, el exhibicionismo, el menospre-

t
18 .J. Loxeuunsr, op. cif., G. H. E., XXVI, pig. 11
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cio de las normas civiles de convivencia y la extrafia mania de darla
« obediencia a otro » 1%,

También si bien se mira, se daban ciertos molivos que podian llevar
a una asimilacién del alumbradismo con las corrientes de inspiracion
luterana. Y demas estd decir que estamos frente a otro caso de aquellos
que, a partir de una definicién formal de un proceso o conjunto de ideas,
se remite a é| toda manifestacién en la que parecen encontrarse esos ele-

. mentos ideales de la definicién antes formulada.

Semejanzas con Lutero se encontrarian asi en la ensefianza en torno a
la inutilidad de las obras, la vanidad de la intersecion de los. santos y
del consiguiente culto de las imdgenes. Afirmaciones sobre la Eucaristia
y el Purgatorio que parecen estar en la via protestante confirmarian este
aserto, aunque se admite que la propaganda y el influjo especificamente
luterano no se advierte hasta la época del Concilio de Trento, vale decir
cuando el movimiento habia ya alcanzado no sélo su méximo desarrollo
sino también su proscripcion 1. -

Miés cauto se muestra J. Longhurst en lo que hace a la posible asimi-
lacién entre alumbrados y luteranos. Es indudable, dice, que algunos
alumbrados al prondnciarse contra Jas practicas externas, se ubican con
mayor o menor conciencia en la posicién lulerana que las negaba como
medio vtil de salvacion. « Sin embargo, en lo que hace a las posiciones
teologicas fundamentales, los alumbrados representaban una tradicion
de espiritualidad mistica que contenia asechanzas heréticas para engaiiar
a los incautos o a los fanaticos, aunque esa espiritualidad no era en si
contraria a la ortodoxia ». Aunque pueda afirmarse que el luteranismo
se eleva desde ese fondo tradicional, en todo caso no habria sido mds
que una de las tantas herejias que se perfilaron a lo largo de los siglos,

- 0 la forma que ellas adquirieron en el siglo xv1 1%, Lo que también im-

plica negar que toda Leterodoxia (si el Alumbradismo lo {ue), dentro de
las aspiraciones de la época, deba remitirse al luteranismo.

- Alumbradismo y luteranismo parecen separarse en tres puntos funda-
mentales : Las ideas en torno al libre albedrio, la depravacion radical
del hombre y la doctrina de las buenas obras. En la prictica esta dife-
rencia se advierle, en primer {érmino, en la idea de la absolula sumi-
si6n de la voluntad humana a la divina.

La idea de la sumisién a Dios implicaba el ejercicio del libre albedrio

15 K., Asencio, op. cil., pig. j2.
8¢ [, CrisTiant, op. cil., pigs. 434-35.
7 J. Loxeuursr, op. cil., G. H. E., XXVII pigs. 111-12.
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y conslituia la esencia del misticismo catolico. Si se quiere buscar una
- vinculacion con actitudes externas habra que pensar en Savonarola, cuyo
influjo se hizo sentir en las primeras beatas y puede haber inspirado a
algunos circulos de alumbrados en Castilla.

Por otra’ parte, teniendo en cuenta-la gran participacion de los fran-
ciscanos en el movimiento alumbrado, cabe la posible tentacion de
remitirse a los lejanos reflejos del apocaliptismo joaquimista, cuyo in-
flujo sobre el franciscanismo, a lo largo del siglo xur, es demasiado
conocido.

_En apoyo de esta tesis venian algunas afirmaciones del propio Alcaraz
que consideraba sus opiniones religiosas como la resultante del misti-

cismo medieval. En sus declaraciones ponia el acento sobre la natura-’

leza del hombre, inclinada al vicio y necesitada de constante combale
"contra esa proclividad. En el estado de « dexamiento », Jas buenas obras
del alumbrado eran en realidad obras de Dios por lo que de ningun
modo podian parecer imililes para el proceso de salvacion. Por el con-
;{;ario, eni cuanto manifestacion de Dios a través de’las conciencias indi-
viduales, eran muy deseables porque trasuntaban un estado de gracia 1%8.

La mistica « iluminada » de los alumbrados se revela, en consecuen-
cia, y al margen de las inevitables atingencias, en esa época de aspira-

ciones no siempre bien perfiladas, como una manifestacion espafiola del .

<

cuadro Beneral. _ : 4 ,

Asi como no se duda’ de toda doctrina, aun en su completa acepta-
ci6n, pasa siempre por el tamiz de una conciencia i\ndividua], asi la
presencia de un cierto espiritu de época no deja de reflejarse_en forma
peculiar en el trasfondo de cada comunidad. -

Para apreciar el fenémeno en su verdad de conjunto si no pueden
ignorarse los reflejos fronterizos, conviene poner el acento en los carac-
teres propios, especialmente aquellos que se recogen en el marco de las
tradiciones nacionales, que en el caso de Espaifia, aparecen alimentadas
incluso por actitudes mislicas y técnicas de introspeccion religiosa que
provienen del cavmlpo de religiones extra-cristianas.

Antes de entrar a sefialarlas convendra bosquejar las caracteristicas

- generales de la espiritualidad alumbrada. :

En la ensefianza de Pedro Ruiz de Alcaraz, uno de los principales re-
presentantes del alumbradismo, cabe distinguir dos rasgos que la apar-
tan de otras tendencias afines : la ausencia de fenomenos pseudomisticos
y su prescindencia respecto del problema de la reforma de la Iglesia

188 Jbid., pags. 108-10.
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Universal. Sin embargo, no hay que confundir, Alcaraz pregona la pa-
sividad y la irresponsabilidad moral. En ¢l, el amor de Dios resulta efi-
caz y cree que alli donde estd el amor cstarén también las obras del
amor 5%,

A pesar de esto, parecia fundado el temor que la espiritualidad de
los « dejados » se deslizara en la pendiente de la amoralidad. Esto se
debe al particular relieve que en ello alcanza Ja idea de « dejarse» a
Dios, desentendiéndose de toda olra actividad. Con esto se insinuaba
una peligrosa p'asividad moral.

Porolra parte, la eficacia del amor divino, si no quitaba al hombre
la voluntad de pecar, porlo menos ordenaba su alma de lal manera que
no le dejaba pecar ni mortal ni venialmente. Si era amor de Dios, lodo
lo podia, en caso conlrario no se trataria de verdadero amor ni verda-
dero « dexamiento » 190,

No se duda de que esta actitud configuraba una ética alrevida, con
peligrosas resonancias en el dnimo de los devolos y timoralos, que se
desconcertaban ante una ensefianza que hablaba de « ordenacion » de la
persona por parte de Dios ™.

En el fondo de esta doctrina yacia una exagerada dcsv'ﬂomacnon del
elemento humano que participaba sblo pasivamente en sus relaciones

con Dios. Eslo aparece mds claramente en lo que al proceso de salva- -

cién. Asi se dira que quien hace algo conla idea de salvar su alma, més
bien la pierde: perdiéndola en cambio en Dios, en realidad la ganaba.
Resulta indudable que esta religiosidad poniendo demasiado el acento
sobre una préctica intima de la religion, con abierta desconfianza en las
propias fuerzas y en total abandono a Dios, viene a coincidir, en parte,
con algunos planteos del luteranismo 192.

Dentro de las tendencias mds amplias del movimiento « iluminista »
de los alumbrados, M. Bataillon distingue entre « dexamiento » y « re-
cogimiento ». La primera seria una corriente nitidamente heterodoxa
mds que semi-protestante, la segunda, en cambio, resullaria una forma
de espiritualidad ortodoxa que va'mds alld de las formas usuales de, la
piedad catélica, pero sin negarla %.

El método del « abandono », centrado en la oracién de recoginiiento,
tendia a impedir que los sentidos se derramasen al exterior, evitando

13 Fr, D. nx S::N'I‘A Teresa, op. cil., pags. 25 y 3o.
12 Jbid., pags. 33-34.

0 M. Bavairoxn, Erasmo y Espaiia, cit. 1, pag. 201.
52 Pn. D. pe Saxta Teresa, op. cil., pags. 35-37.
1% M. Barawros, Erasmo y Espaita, cit. I, pag. 203.
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todo pensamiento, hasta llegar a un estado de quietud en la que el'alma,
sin pensar ya ni en Dios ni en si misma, se unia no obstante a E] 1%,

El « recogimiento », en cambio, es la espiritualidad que florece entre
los franciscanos reformados de Castilla la Nueva. Es un método por
medio del cual el alma busca a Dios en su propio seno. Resulta asi un
desprendimiento tan absoluto del mundo que hace a un lado el pensa-
miento de toda cosa creada. Esta espiritualidad se inspira en ¢l fondo,
en algunas ensefianzas de S. Bernardo y de Gerson. Es una disciplina
del alma que tiende a prepararla para la amistad y comunicacion con
Dios. Para esto habia que vaciar el corazon de loda penetracién extrafia
al Creador, de modo tal, que en él cupiera solo el Sefior de lo crea-
do 195

Es el mismo Alcaraz el que va a explicar, ante los Inquisidores, las
diferencias entre « recogimiento » y « dexamiento ». Sus respuesias no
dejan lugar a dudas: «recogimiento es dejar de ofender a Dios, dejar
los vicios y las vanidades y guardar los mandamientos de Dios y de la
Iglesia, y que esto mismo entiende por dexamiento ». Asi el proposito
del alumbrado, fuera partidario de wno u otro método, ‘era purgarse
inleriormente, para que la voluntad de Dios penetrara sin dificultades,
El que se colocaba en ese camino no tenia ya voluntad propia y se con-
vertia en agente pasivo de la voluntad de Dios.

‘Desde este angulo del enfoque, se desarrollo entre ellos 1a idea de la
inspiracion individual y la comunicacién directa con el Creador. Den-

tro de la logica interna de su sistema, se alejaban de las ceremonias de °

la Iglesia, que en su entender, aparecian como intermediarias entre el
hombre y Dios. Demés estéd decir que junto con esto, invalidaban las
formas del culto externo.

Ha llegado el momento de poner en relacion la actitud general de la
mistica alumbrada con el influjo de la espiritualidad musulmana. Mo-
riscos, cristianos nuevos y conversos, se asoman, aqui y alld, cada vez
que se plantea la cuestién de las relaciones e influjos de los que puede
derivar el alumbradismo.

Siempre que dirigimos la mirada al medio geogréfico e lnstouco de
la Espaiia del siglo xvi, escribié M. Asin Palacios, y atendemos al esce-
nario preciso en que se mueven los factores que interesan en este caso,
no caben dudas acerca de la interaccion de corrientes musulmanas y
cristianas en la configuracion de la mistica espaiiola. « Por toda el érea

o4 Ibid., I, pag. 198.

95 Ibid., 1, piags. 195-96.

’ :x,;)iﬂ-”-
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del suelo espafiol, no solo en Andalucia sino también en Castilla, vive
un copioso numero de moriscos recien convertidos, que con su conver-
sion no es de creer que hubieran olvidado la educacién islamica vecibi-.
da, en los temas sobre todo comunes a ambas religiones y que no atafien
al dogma, es decir, en todo lo qué se refiere a la ascélica y ala mistica...

Entre los « alumbrados » de Andalucia y Castilla no faltarian quiza
quicnes también lo fuesen. Los procesos de inquisicidn, explorados con
este proposito, ayudarian a establecer el problema. El « quietismo » tan
vecino del « dejamiento » es en la mislica sadili un peligro contra el
cual levantaron Su voz los sufies de la escuela espafiola, Ibn Abbad sin-
gularmente, lo mismo que contra el de los « alumbrados » San Juan de
la Cruz. ..

No poseemos, es cierto, noticias positivas de la difusién entre los
moriscos de las teorias mistico-sadilies ; pero si de la continuidad de la
escuela hasta nuestros dias en los paises musulmanes del Norte de Africa

“a que se acogieron, después de su expulsion, los moriscos espanoles
Tinez y Marruecos » 7.

No menos decisiva parece la opiniéon de M. Balaillon que califica de
« impresionante » la participacion de los Hlamados « cristianos nuevos »
en el movimiento iluminista. Entrando en materia, no cree que sea
casual, enla genealogia delos alumbrados, la presencia de cristianos de
reciente data.- Es el mismo Maldonado, erasmista notorio, el que anoLa
esa vinculacion entre Jos alumbrados de la region de Toledo.

liste hecho parece explicarse por varias razones; pero, la mas impor-
tante parece ser la situacion de desarraigo en que se encuentran los con-
versos respecto de su anterior judaismo, sin llegar, al mismo tiempo, a
una completa asimilacién con el nuevo medio espiritual en el que se
convierten en factores de inquietud.

Al margen de las tendencias intimas que animarian a estos grupos,
hay que tener en cuenta la situacién social. Esas familias pertenecen a
gente especializada en el manejo de dinero e integran el cuadro mds
activo dentro de la burguesia espaiiola. Sea por su proclividad hacia los
menesteres intelectuales, como por su riquéza, esa gente brinda al clero
espaiiol contingentes desmesurados que no guardan relacion con su im- -
portancia numérica en la sociedad espafiola. Conviene tener en cuenla
que en todos los paises, el fermento reférmista encuentra su més sdlido
apoyo en los sectores de la burguesia y del clero ilustrado.

<

¢ J. Loxcnurst, op. cit., G. H. E.,, XXVII, pig. 106.
7 M. Asiv Pavacios, Huellas del Islam, Espasa-Calpe, Madrid, 1941, pigs. 263-64.
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Ln el caso de Espafia, la aspiracion de los conversos a la libertad reli-
giosa se hace mds intensa por el reflejo de la situacién social. Duefios
de sélida posicion economica, lemen que la Inquisicion, mezclando las
cuestiones, impugne su fe y confisque sus bienes. A los ojos de muchos

conversos, la Inquision parece una méquina montada para perseguitles,

que si apunta al blanco inmediato de su posible heterodoxia, en realidad
busca golpear, por elevacion, sus solidas fortunas %.

De estas circunstancias nace una abrerta desconfianza hacia los con-
versos, que transparenta en la defensa que “hace de Jos « cristianos nue-
vos » Agustin Salucio (Maestro de teologia de la Orden de Sto. Domin-
g0) : « Para ser cristiano viejo basta ser un hombre bajo y no saberse de
sus abuelos, aunque hubiesen sido judios... Para tener raza basta un
rebisabuelo judio, aunque los otros quince sean recristianos. Pues en
que seso cabe creer que el rebisnielo a de saCar la lanzada del infiel mas
que la bondad de los quince calificados »

Esta insercion de conversos que ploceden de campo musulman y

judio, junto con su sefialada ubicacion en el campo de la mistica alum-

brada, debia aportar, ademdas de la inevitable sensibilidad que traian

¢onsigo, toda una serie de aspiraciones, creencias y técnicas religiosas

que no podian menos que influir en la atmosfera ideologica de la Espaiia
del siglo xvr.-

Debemos a M. Asin Palacios una prolija sefialacion de las semejan—
zas exteriores y de inspiraciéon que se dan entre Ja mistica sadili y la de -
los alumbrados. El reputado arabista espafiol, recientemente desapare-
cido, ha prestado asi un inapreciable servicio al problema de las vincu-
laciones internas y facilité una mejor definicién del alumbradismo
espaifiol. , ‘

Comenzaremos por analizar los aspectos de esa semejanza, para pasar
luego a las doctrinas acerca del quictismo y el abandono, tan familiares
a la mistica peninsular del siglo xv1.

Los formas del ascetismo y misticismo en soledad de algunos mu-
salmanes de Espafia, invita a pensar en los alumbrados que buscaban
lo sobrenatural y no eran siempre ajenos a las seducciones del exhibi-
cionismo de raiz popular. Durante el siglo xnr era un espectéculo fami-
liar en Espaiia musulmana, el desfilar de turbas de iluminados y mils-
greros que a través de aldeas y ciudades, publicaban los dones sobrena-

198 M, BaraiLrox, Erasmo y Espaiia, cit., 1, pags. 210-12. La parlicipacién de los
« conversos » aseguraria un papel en esle proceso al « genio religioso de Isracl ».
‘A. Resauptt, L'Erasmisme Espagnol, en I1. ct R., cit. pig. 137

19 5. Asencio, op. cil., pig. 65.
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turales de que Dios les habia dotado. Otras veces el que concita la
atencion de los curiosos es un eremita: la gente llegaba hasta ¢l para
que les comunicase las « cosas altas del cielo » que Dios le habia dado
a conocer 2,

Olro rasgo semejante estaria dado por la doctrina de la renuncia a
los Carismas. Esta doctrina supone una metafisica subyacenle que
parte de Ja nocion de la inaccesibilidad de Dios respecto de las cria-
taras, a la que acompaiia la correspondiente de la absoluta trascenden-
cia de Dios cuya infinitud no resiste comparacion con lo creado.

De ahi se deducia que Dios no era nada que pudiera imaginarse, sen-
tirse, quererse o pensarse. Aplicados estos principios al terreno mistico,
las consecuencias eran obvias: todo esfuerzo que el alma hiciese para
elevarse hasla Dios, no solo era contraproducente sino que lejos de tor-
narse eficaz era un motivo decisivo para el fracaso de los propositos’
inspiradores.

El inico camino posible, en esle caso, era la inevitable renuncia a
todo aquello que no fuera Dios 20, : '

Pero no paran ahi las semejanzas. Otra caracteristica comun entre
sadilies y alumbrados era la situacién social de sus respectivos adhe-
rentes. En uno y otro caso, los miembros eran seglares, ajenos por lo
tanto a la vida conventual en cenobios con clausura. Estaban en el mun-
do y no abandonaban las profesiones propias de su estado y sexo. Ade-
mds, y este es otro rasgo comun, también las mujeres eran llamadas a
formar parte de estos circulos. Es éste, justamente, uno de los aspectos
mas combatidos en Jos grupos de alumbrados de los siglos xvi y xvi1,
la difusién de cuyas ensefianzas solia hacerse por medio delo que se dio
en llamar « beatas revelanderas » y atn « alumbradas », Eran éstas mu-
jeres devotas, que sin participar de la vida conventual, profesaban en el
siglo una suerte de vida religiosa, pretendiendo, por comnin consenso,
estar dotadas de gracias sobrenaturales junto con el don de profecia #%*.

Con esto no se agota, sin embargo, el capitulo de la semejanzas; aun
en el orden de su evolucion interna, sadilies y alumbrados dan lugar
a ofro género de asimilaciones.

En la Espaiia del siglo xvi, se advierte una antitesis entre las misticas
alumbradas y ortodoxas, despreciando las primeras las virtudes por los

200 M. Asin Pauacios, El Islam Cristianizado, Madrid, 1931,_ pag. 210.
20t M. Asix Pavacios, Huellas. cil., pag. 249.

*2 M. Asix Pacvacios, Sadilies y Alumbrados, en Al-Andalus, 1X, 1944 a XVI, 1931,
Revista de los Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada, X, 2, phgs. 266-G7.
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carismas y renunciando las segundas alos carismas a cambio de Jas vir-
tudes. En la escuela sadili, desde sus comienzos, segun el teslimonio’
aportado por los maestros m4s notables, s condena el error de los
alumbrados islamicos, como hard mds tarde S. Juan de la Cruz con sus
colegas cristianos. ‘

Hay concordancias en el método : 1) En la distribucion del tiempo
(dando preferencia a la meditacion en la madrugada y el anochecer, a
la oracién mental y el examen de conciencia). 2) En el sentido dela
presencia de Dios (el alma se avergiienza bajo la mirada de un Dios jus-
ticiero). 3) En la purgacion y desnudez (en la renuncia a todo lo que
no sea DIOS para llegar mediante ella, al sentumento de ]a presencia
mistica de solo Dios en el éxtasis). .

Ll sintoma mas claro de la muerte del alma sensitiva en el devoto,
era la desaparicion de todo deseo para las cosas de este mundo 2.

Otro elemento, enlre los que permiten hablar de una indudable si-
militud entre ambas escuelas, esta dado por Ja presencia de un maestro
-que servia de guia espiritual a los iniciados.

Teniendo en cuenta lo dicho mds arriba, que los sadilies no son ni
una oiden conventual ni una hermandad o cofradia, sino simplemente,
una libre asociacion de fieles que se unen en la profesion de un ideario
comun, que es a la vez moral, ascético y mistico, aprendido de viva voz
desde los comienzos de labios de un maestro, y sélo méds tarde conden-
sado en libros, se verd en qué medida esta actitud coincide con la de los
alumbrados de los siglos xvi y xvu, generalmente reunidos en torno de
‘un maestro o una « beata » en los grupos de Andalucia y Extremadura.

Estos adeplos no se distinguian de los otros simples seglares ni por
el habifo ni por sefla paltxcular alguna. Diferian en cambio de ellos por
la praclica secreta de ciertos ejercicios encaminados a conseguirel logro -
de la espiritualidad apetecida y que hasta es6€ momento parecian haber
sido el patrimonio-de las Ordenes conventuales.

Es justamente este ultimo caracter el que los tornaba sospechosos a ’
las autoridades eclesidsticas por su inusitada novedad. Vivian como
monjes, pero fuera del claustro, y-se ejercitaban en practicas piadosas
que llamaban poderosamente la atencién.

Ante esta actitud puede explicarse que la jerarquia eclesidstica se
empefiara a fondo para querer descorrer el velo que celaba a eslos circu-
los de profanos en sus ideas y en sus practicas. 204

La presencia de ese maestro de vida espiritual, rasgo comun de sadi-

.

#% Ibid., X, 2, pags. 274-84.
" ILid., X, 2, pigs. 25657,
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lies y alumbrados, a quien los adeptos obedecidn ciegamente en lo espi- -
ritual y temporal, trae el recuerdo del monacato oriental en ¢l que los
novicios y monjes se sometian a un director de conciencia y vida en el
camino de la perfeccion.

Los escritores sadilies insistian en este rasgo con tanta vehemencia
como por lo menos se observaré luego entre los Carmelitas. La presen-
cia de ese guia espiritual no era exirafia ni chocaba alos fieles cristia-
nos « frente al tribunal de la penitencia en la que el sacerdole, ademas
de ministro, se desempeiiaba como médico y director de conciencia »,
pero fuera de esa circunstancia, y en el siglo, debia parecer extrafio y
sospechoso.

‘Lo menos que podian pensar las autoridades eclesidsticas de esos
grupos de iniciados era que pretendian organizarse al margen de la
'I«r]esm y substraerse asi al magisterio tradicional que ella ejercia. 2%

En lo que hace al contemdo de las doctrinas, las semejanzas son
igualmente notables. Un primer elemento coincidente’ se advierte en la
ensefianza musulmana acerca de la « apretura » y «anchura» del alma.
La anchura del espiritu se revela como un « sentimiento de consuelo,
gusto y dulzura espiritual que colma el alma de alegria y bienestar ».
La apretura en cambio, esun «estado de angustia y desolacion que
same al alma en profunda tristeza y malestar ». « Su ritmo alternativo
comienza por la apretadura: la conciencia de los pecados de la vida
pasada y de los defectos de la vida presente, la privacién voluntaria de
todo gusto sensible y las tribulaciones fisicas y morales que Dios envia
al alma, son otros tantos medios de que Este se sirve para ponerla en
estrecho e inspirarle disgusto y tedic de todo lo que no es El; pero
cuando ya el aprieto llegé a producir en-el alma el efecto depresivo del
ahandond, Dios acude en su ayuda inspirandole el estado opuesto, es
decir, la consolacion espiritual, mediante sus favores, gracias y caris-
mas, para que no desespere de llegar a la union, mis como entonces el
‘alma, llevada de su innato egoismo, sentird aficion y apego a la dul-
sura de la conselacién, Dios la pone de nuevo en estrecho; para que
sblo en El busque su apoyo. Los perfeclos o contemplativos son los
tnicos exentos de este ritmo de alternancias porque han llegado a la
quietud de la unién transformante, y no sienten, no piensan, no quie-
ren més que a Dios, indiferentes e insensibles a la desolacién y al con-

suelon. 200

*5 Jbid., X, 32, pags. 261-62.
206 M. Asis Pavacios, Huellas, cit., pigs. 2[;9 -50.
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Temas comunes en el campo doctrinario son: El dejamiento como
actitud indispensable de Ja union con Dios; la humildad necesaria para
recibir los dones divinos ; la necesidad del anonadamiento ; la desnudez
del alma de todo apetito sensual para lograr la comunicacion con Dios;
la idea de que solo Dios basta ; la idea que la eficacia de la oracion no
depende del siervo ; la idea que los perfectos so6lo van a Dios por amor.

Con lo que antecede, més el aporte testimonial de los textos puestos
en evidencia por M. Asin Palacios 27, resultan claras las dependencias
del alumbradismo respecto de la mistica musulmana de los sadilies.

Con esto se ve que, en el caso de Espaiia, como en tantos otros, si los
“influjos externos cuentan, no debe atribuirse a éstos un poder de omni-

presencia. Resultara siempre mas sensato y eficaz, el método de remi-

tirse a las corrientes que subyacen en los propios procesos nacionales,
_cuyo influjo, en la conformaciéon de las apetencias espirituales de una

época, tampoco es bueno exagerar.

En el caso que nos ocupa, si se considera obligatoria la remisién a
antecedentes y concordantes, no cabe duda que la clarificacion del
alumbradismo dehe hacerse en funcién de la mistica musulmana antes
expuesta més que en la del influjo erasmiano.

Sabemos de Erasmo lo suficiente como para afirmar que tales mani-

207 Transcribimos a continuacién algunos textos iraidos por M. Asin Palacios que

- hacen a las seraejanzas apu ntadas Pertenecen ellos al « Sarh Hikam » de 1bn Abbad

de Ronda. Sentencia 139 : « S] uo hubieras de llegar a la unién hasta que aniquilases
los defectos de tu alma y suprimieses tus pretensiones, jamds llegarias a El. Pero, en
cambio, cuando El quicre hacerte llegar a la union, cubre con sus atributos los tuyos
y con sus cualidades las tuyas, y entonces te une con El por medio de las gracias qlie
te otorga y no por los obsequios que tu le haces ». Huellas, pig. 283.

Sentencia 138 : No se te exige otra cosa, mds que el reconocimiento de tu forzosa

. necesidad ; ni existe otro medio miés eficaz para lograr pronto los divinos dones, que

la humildad de confesion de tu propia bajeza y miseria ». Huellas, pig. 28a.
Sentencia 184 : « Adquicre la profunda conviccién de tus cualidades reales, y Dios

" te ayndar4 con las suyas; convéncete de tu propia vileza, y Dios te ayudard con su

nobleza ; convéncele de tu incapacidad, y El te ayudard-con su omnipotencia ; convén-

- cete de tu debilidad, y El te ayudard con su fuerza y poder ». Huellas, pag. 292.

t

Sentencia 173 : « No pidas, como si tu peticién hubiera dé ser la causa de que Dios
te conceda lo que le pides, pues eso seria seifal de que comprendes poco la razén por
la cual te manda Dios que le pidas. Antes bien, pidele sélo para poner de manifiesto
tu servidumbre y cumplir los deberes que de Ui reclama su Soberanfa ». Huellos,
pag. 288.

Sentencia 227 : « Si pones empefio en conservar algo que no es Dios, sefial ¢s de
que no lo encontraste atn. Y si te entristeces de perder algo que no es Dios, sefial ¢s
de que todavia no llegasle a unirte con El »n. Huellas, pag. 3o2.

18
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festaciones eran ajenas a su sensibilidad, més ain, que le hubieren
chocado abiertamente.

Ya dijimos antes que dentro del cristianismo occidental, la actitud
de los alumbrados parece encontrar mayor similitud con ciertas mani-
festaciones extremas del movimiento anabaptista, pero si queremos
movernos dentro del tema de los influjos, habra que pensar mejor en las
llamadas herejias ‘medievales, especialmente en aquellas que Hegan a
través del camino italiano.

Asi se encontrarian en Fray Alonso de Mella nociones que derivan
del Evangelio Eterno de Gioachino de Fiore, con la imagen de las tres
Edades o Reinos (Padre-Hijo y Espiritu Santo), suponiéndose proximo
el advenimiento del tercero o Reino del Espiritu. Nombre familiares en

‘la historia de la herejia italiana, como el de Ubertino de Casale y el de

Arnaldo de Vilanova, habrian hecho sentir su influjo en Espaiia, luego
de pasar por la espiritualidad « irregular » de los Fraticelli.

El éxito del Enquiridion, en este caso, se habria debido a la seme-
janza de algunas de sus tesis con las aspiraciones iluministas, dotindo-
las al mismo tiempo, de una base civil y cultural de la que parecian
ayunas. 208 ‘ '

Con mayor proximidad hay que ubicar los reflejos de la predicacion
savonaroliana, especialmente entre los dominicos espaiioles. Si en Italia
sus esfuerzos fracasaron por la incidencia en el campo politico, su ac-
cion no dejo de hacerse presente en los anhelos de grupos posteriores.
que apreciaron su mensaje rénovador de la piedad y las exigencias cris-

tianas. Iin Espafia, su « seriedad religiosa y rigida ascética », madura-

ron eficazmente en la teologia dominicana del siglo xvi. 20

Investigaciones rectentes tienden a poner en claro el sentido de esa

‘accion espiritual del hombre que en su momento conmovié a Florencia

e ltalia. Los misticos espafioles de principios del siglo xvi habrian res-

‘pirado esa atmosfera de misticismo apocaliptico mas que los planteos

de la tradicion alumbrada. Todavia podria establecerse una relacion
directa entre la doctrina enseiiada por Savonarola y algunos aspectos
del alumbradismo. Traidas de ltalia, esas ideas se modificaron y defor-
maron muchas veces en contacto con los franciscanos espafioles y las

208 5. Asewcro, op. cit., pags. 77-79-

20 1. Jeory, op. cit., I, pag. 125. También A, Renaudel habla de la difusion en

-Espaiia de los tratados ascéticos de Savonarola, llevados por la piedad dominicana a

pesar de su condena. L’ Erasmisme Espagnol, en H. el R., cit., pig. 187.
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llamadas « beatas visionarias » que desde sus primeras fases parecieron
aduefiarse del movimiento. 210

~ Estariamos asi ante otro de los filones que alimentan la espirituali-
dad espaiiola del siglo xvi, situdndose junto al erasmismo y a veces
confundiéndose con ¢l por las razones ya indicadas, E. Asencio encuen-
tra ese fermento savonaroliano en los versos de Montemayor que A Cas-
tro habia atribuido a la influencia erasmiana. !

Por,otra parte, la correspondiente fermentacion’ contemporanea yue
" encontramos en Italia entre las nuevas Ordenes, no deja de refluir hacia
Espaiia. Junto a los.anhelos de Savonarola, y la teologia de inspiracion
platonica de Egidio de Viterbo, se encuentra la unién del misticismo y
practica religiosa que se advierte -en Teatinos y Barnabitas, justo en el
momento en que episodios locales, pero de trascendencia europea, co-
mo el saqueo de Roma, vienen a impresionar las conciencias que reedi-
tan en el circulo imperial las viejas aspiraciones de Erasmo. 2

Seria este ¢l trasunto de comunes aspiraciones de reformas en el seno
de la Iglesia, que si afectan a toda Europa, en el caso de Espaiia e Italia
se inlercambian activamente por la particular relacién que ambas Pe-
ninsulas mantienen en esos momentos. .

Si en muchos casos estos anhelos quedan limitados a circulos restrin -
gidos o a nuevas Ordenes religiosas que procuran una reviviscencia de
la espiritualidad cristiana, en otros sigue firme la esperanza de una re-
forma de la Iglesia por obra del Emperador, al que se seguia atribu-
yendo, a pesar del paso del tiempo, su tradicional funcion de « Defen-
sor Fidei ».

Ambas tendencias, en esos aiios, parecen estar bien representadas por
los hermanos Juan y Alfonso de Valdés. .

Iv

\

No quedaria completo este cuadro si no nos refiriésemos a la presen-
cia espafiola en Italia, con sus caracteristicas y su influjo. Podriamos
decir, sinir demasiado atras en el tiempo, que con Alfonso V se abre,
a principios del ‘siglo xv, una primera puerta para el ingreso de cos-

210 V. Berrrin ot Hereows, O. P.; Las corrientes de espiritualidad entre los Domi-
nicos de Castilla durante la primera mitad del siglo XVI, Salamanca, 1941, pigs. 11-
17. Git. por J. Losenunsr, op. cit., C. H. E., XXVII, pags. 101-02, nota 8.

=4 K. Asexcio, op. cil., pags, 8g-91. :

22 Jbid., pag. 81.
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tumbres y habitos espafioles. Con todo, esta apertura queda un tanto
localizada y restringida hasla mediados del siglo, cuando con el Ponti-
ficado de Calixto III (1455-58) se abren las puertas de Roma a los mal-
queridos « Catalanes ».

Mis tarde, Alejandro VI, sobrino del anterior (1492-1503), y el co-
. mienzo de las llamadas « Guerras de Italia », acrecientan esta presencia
que se hard firme durante el reinado de Carlos I, que, como sabemos,
es ademas emperador de Alemania.

El influjo espafiol no actia en todas las partes con igual intensidad
ni penetra del mismo modo en todos los ambientes; pero, es indudable,
que la presencia triunfante del Emperador viene a complétar el panora-
ma de las inevitables contaminaciones con la presencia de una « moda »
espafiola. .

Una primera accion parece cumplirse en el campo idiomatico y se
encuentra testimoniada suficientemente. Desde que Espafia comenzo a
enviar su gente a Roma para servir al Pontifice, escribird Pietro Bembo,
y Valencia ocupé la colina Vaticana, nuestros hombres y mujeres ya
no. quisieron tener en la boca otras voces y acentos que los espaiio-
les 213

En igual sentido se pronuncia Giovanni della Casa, refiriéndose a las
veleidades idiomaticas de su tiempo. Sucede asi a menudo, dice, que el
espafiol hable italiano con el italiano, y que este, por pompa y buen.
espiritu, con aquél lo haga en espaiiol. De este modo, ambos hablan
una lengua extraiia y es dificil contener la risa ante las necedades que
salen de sus bocas 2.

El mismo Juan de Valdés, buen conocedor del ambiente en el que le
toca moverse, dird en el Didlogo de la Lengua por boca de Marcio :
« (porque, como veis, ya en Italia asi entre damas como entre caballe-
ros se tiene por gentileza y galania solo hablar castellano) » %15,

En lo que hace a las costumbres, el mismo Della Casa, da cuenta del
complicado juego ceremonial que se aplica en el trato social a resultas
de una importacién de hdbitos espafioles. En nuestra tierra, apunla,
tales cosas fueron 'mal recibidas, y esta distincion de noblezas nos rve-
sulta fastidiosa porque nadie debe hacerse juez acerca de quien es mas o
menos noble 6. ‘

|

#% P Bewmpo, Prose della Volgar Lingué, Torino, U. T. E. T., 1931, pig. 25.

814 G. Deva Casa, Il Galateo, Vallardi, Milano, 1g10, pig. 84.

#® 1. ox Varnis, Didlogo de la Lengua, cit., pag. 6.

*¢ G. Derua Casa, op. cit., pags. Go-61.
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-El autor parece expresar en este caso-un consenso algo generalizado,
porque en el citado Didlogo de la Lengua, Juan de-Valdés se siente
obligado a protestar cuando se le insinda que los espafioles no aprecian
la nobleza del ingenio y el mérito de la inteligencia.

Esla parte del Didlogo vuelve a replantear el ya viejo tema de la ver-
dadera nobleza, que no es la de cuna y condicién social sino la de ta-
lento. La indicacién de Della Casa parecia querer subrayar que para los
espaiioles, el rango social era una distincién que se ponia como previa
al valor de cada individuo, estableciéndose en la sociedad, incluso para
la nimia cuestion del uso de asientos, una prelacion que los italianos
estimaban odiosa.

En el Didlogo, Juan de Valdés anota que los hombres « aunque sean
cuan altos y cuan ricos quisieran, en mi opinion seran plebeyos si no
son altos de ingenio y ricos de juicio ». Marcio que es su interlocutor, |
le indica que esa filosofia sin duda no la aprendi6 en Castilla, con ex-
presiones que dejan escapar un cierto tonillo irénico. Ante la insinua-
cién, Valdés reacciona prontamente : « Engafiado estdis, antes, después
que vine en Italia e olvidado mucha parte de ella » 7.

Las expresiones de Della Casa, y ésta que pareciera como la respues-
ta de Valdés a tal imputacion, nos ‘ponen en el camino de los muluos
reproches, cuestion que no, puede apartarse al tratar el problema del
interinflujo italo-espafiol. Parecia inevitable que los italianos resistieran
esa invasion del lenguaje y las modas espafiolas, y no teniendo otros
medios, ya que era Espaiia la potencia dominante, recurrieran a la iro-
nia y la satira, no dejando escapar ocasién para hacer hincapié en su
superioridad cultural.

El choque afectivo entre la gente de ambas Peninsulas, de larga tra-
yectoria posterior, parece comenzar a perfilarse y crecer en esos afios. -
Impotentes por diversas razones para hacerlo con las armas de la gue-
rra, los italianos parecen recurrir a las del ingenio, vengindose asi de
sus ocasionales opresores.

A proposito de la traduccion espafiola del Enquiridion erasmiano,
Juan de Valdés no dejé de sentir el desprecio cultural que latia en los

italianos. « no es posible, escribe, que vosotros concedais, que uno, que
" 10 sea italiano, tenga buen estilo en latin » 28,

Frecuentes eran las sdtiras contra la prepotencia y la presuntuosidad
espafiolas. Los italianos no perdonaban al vencedor que invadia su tie-

*7 J. e Varpiis, Didlogo de la Lengua, ‘cil., pag. 75.

#8 Jbid., pag. 171.
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rra y sus costumbres, y cosa natural en tales circunstancias, ocupaba
_los mejores lugares. »
A. Farinelli transcribe algunas suficientemente elocuenles :

« Vien lo Spagnuol da Spagna

Che non porta il valor d’una caslagna,
Sol con la spada al fianco

Che no la puo sfodrare,

Per la ruggiue ch’a’pressa nel mare.
Misero, afflitio e stanco...

Lordo, laido, meschino, iutto straccialo,
Pien di rogna, affamato.....

Pot, forse per la virti dell'aria nostra,
Fa di doppio vestir superba mosira ».

(Gian Battisla del Tuafo, napolitano.) *'°

No menos expresiva, lamento y repudio, al mismo tiempo, es la
siguiente :
) : « Per (utta I'Nalia ormai pui non si trove
Chi vesta all’llaliana ; ognun s’accosta
A Spagna, ch’ognun vol la foggia nova.
Buon pro lor faccia, e vestono a lor posta, . !
Allusanza spagnuola ; 1o pid m’inturco ;
Ché mia menle fia sempre a Spagna opposia ;
E prima che Spagnuol mi faré Turco ».

(Un contemporéneo de Tassoni o él mismo) **

Decidido adversario de los espafioles se revela también Antonio de
Ferrariis, llamado el Galateo. Dios, segin explica, cret a los Persas,
Egipcios, Griegos e italianos con el aceite, a los Galos y Espafioles,
tltimos de la raza humana, valiéndose de las excrecencias sobrantes.
Sélo alcanzan alguna indulgencia los aragoneses, de estirpe romana 22,

El odio contra los franceses viene de larga data, y ya aparece ani-
mando los sentimientos italianos desde el siglo xu1, con motivo de la
intervencién de Carlos de Anjou. Ahora se afiade la animadversion con:
tra los espafioles, los nuevos invasores, sin eliminar los desafectos ante-
“riores, renovados con las guerras que abarcan.la primera mitad del
siglo xvi. Franceses y espafioles, dice de Ferrariis, poseen costumbres

29 A, FariveLn, Tialia e Spagna, Bocea, Torino, 1929, I, pag. 209.
220 [bid., 11, pags. 223-23, nota 3.

=t [ Savivo, Un curioso poligrafo del Quatlrocento... cit., pag. abg.
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repugnantes : El tiempo que ios griegos ocupaban en la actividad inle-
lectual y el filosofar, aquellos lo usan para el juego, la risa, el engaiio
y la avaricia, menesteres todos en los que ejercitan a su juveniud desde
la primera edad **2. '

De su accién sélo vicios y barbarie podia esperar Italia. Primero
los franceses, luego los espaiioles, introdujeron en el Reino de Napoles
las pompas y exquisiteces en el vestido, junto con las malas costum-
bres. Al poco tiempo crecia el vicio del juego'y el habito de mentir, y
atn los pecados nefandos, que solian atribuirse a los italianos, cuando
en realidad fueron importados por los aragoneses *%%.

Espaiia pareci6 asi invadir Italia, no solo con las armas, sino tam-
bién con su espiritu, interfiriendo en la linea de desarrollo de la tradi-
cibn, las costumbres y atun la misma cultura nacional. Parecia normal -
que ante esle asallo extranjero, los italianos se irritasen y resistiesen,
haciendo valer su cultura superior frente a esta reputada inserciéon bar-
bara, ain en el caso, dice B. Croce, que se diera al término su valor
vichiano de « barbarie generosa». Hasta cierto punto'les parecia una
reedicion del Medioevo (del Medioevo visto por los humanistas, se entien-
de), que volvia por sus fueros en el suelo sacro de la cuftuia antigua y
humanistica 2%¢.

Por si esto fuera poco, los espaifioles aparecian como un peligroso
foco de herejia. Sin que se sepa bien por qué, y sélo en funcion de una
idea preconcebida, era firme en Italia en la primera mitad del siglo xvs
la creencia en el descreimiento espafiol. Asi, en una comedia de Dolce,
uno de los personajes aparecia aseverando que «los espaiioles siempre
tienen en mente alguna herejia » 2.

Lo cual no deja de ser paraddjico, porque si de a]go tiene fama Espa-
fia, es precisamente de lo contrario. '

El temor ante la barbarie cultural que se veia representada por Espa-
fia, se pone de manifiesto en las preocupaciones del Galateo por la edu-
cacion de Ferrantino, al que deseaba formado como un verdadero ita-
liano. Esa exigencia del sentimiento nacional esta, en esie caso, inelu-
diblemente enlazada con el cultivo de las letras griegas y latinas, xinico

e Jhid., pigs. 260-61.

s35 Referencias de Antonio de Ferrariis, el Galaleo, en B. Crock, La Spagna nella
vita italiane durantc la Rinascenza, 2* cdizione, Bari, Laterza, 1922, pag. 118.

st B, Crocg, op. cil., pig. 109.

25 Jbid., pag. 217. ~
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recurso, segiin se pensaba, para impedir la caida en la barbarie 2%.

‘En lo que hace al marco social de ese influjo, el juicio de A. Farine-
11 es completamente adverso. Los espaiioles se le aparecen como jactan-
ciosos, mds prontos a palabras altisonantes que a los hechos, «poco
amigos del trabajo y si de aspavientos. Su inanidad, su miseria, su bra-
vuconeria, constituirfan el tipo de los famosos capitanes de comedia,
matasietes del tipo de Matamoros, Cardona, Sangre y Fuego, Fraca-
sa, etc. ». Habrian sido ellos los importadores del besamanos. Segun
una expresién de Aretino, siempre estaban dispuestos a secar las manos
con sus besos. Otra acusacion comun era la de intemperancia y procli-
vidad a la herejia. Se desconfiaba de ellos por su descendencia de moros
y judios, convertidos s6lo exleriormente, y expresandose en una religio-
sidad aparatosa y superficial que despertaba sospechas 227,

Por otra parte, ese influjo habria sido epidérmico, un mero barniz
que no consiguid desviar las corrientes del Renacimiento en Jo que éstas
tenian de sentimientos y apetencias, italiadas. EI predominio politico,
quedando siempre como una superestructura, no afecté la vida italiana
mids alld de los aspectos indicados. En cambio se hizo presente en las
modalidades y etiqueta cortesana, afectando a todos los que aspiraban a
ella y se adecuaban forzosamente a las modas imperantes, en el vestido
Yy en la lengua, en el ceremonial y en el empaque sefiorial.

El « espaiiolismo » se instalaria asi en la Italia del siglo xv1 dentro de
la historia anecdotica, configurando una serie de hechos aislados ipte-
resantes en su estudio, pero sin lograr, més alld de la superficie, afeclar
el desarrollo general del arte y la literatura 228,

Més atin, en el caso de Juan de Valdés, el influjo parece. invertirse y.
la presencia del italiano se hace sentir, tanto en el Didlogo de la Lengua
como en los Comentarios del Nuevo Testamento 22,

Se advierte luego un cambio en la atmésfera que configuran los espa-
fioles. Al principio habian enviado hombres de armas, pronto, en cam-
bio, vendrian funcionarios hébiles, aptos-para servir a la politica fiscal
del poder espaiiol. : ‘ .

En lo espiritual, a los « galantes y despreocupados caballeros del Re-
nacimiento y a los gentilhomhres abiertos a la cultura », sucedian las

*#¢ . Savivo. op. ci., pig. 258.

A. Farmxeur, op. cit., I, pigs. 207y sigs.
=& Jbid., I1, pags. 105-07. .

** M. Barawron, Didlogo de Doctrina Cristiana, Introduceion, cit., pag. 1754.
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falanges de predicadores y Jesuitas que reemplazaban los cancioneros y
libros de caballeria por tratados doctrinales, y en lugar de la mistica
apasionada y ardiente, venia la segunda Escoldstica de Suarez **°.

Era que a la Espaiia tumulluosa y conquistadora, que en cierto modo
se adecuaba a la brillante sociedad renacentista, sucedia ahora la atmos-
fera mas seria y pacata que se insinuaba en torno a Trento.

Todo esto no debe extrafiar. No era la primera vez que un vencedor y
un vencido entraban en este tipo de relaciones que se mueven en el marco
de las « élites » voluntaria o [orzosamente colaboradoras.

La acci6n espaiiola en Italia fue de tipo militar y administrativo, y no
abarco a la totalidad de la Peninsula, aunque sirvié en gran medida,
para despertar las inevitables resistencias del sentimiento nacional:

Para que la influencia fuera mas profunda hubiera sido necesaria una
imposible mixtura de elementos culturales. Si de acuerdo con lo que se
dijo antes, es siempre Italia la que toma la iniciativa en este tipo de
contactos, Espafia no podia afectar seriamente a una zona que cultural-
mente hablando estaba a la cabeza de Europa.

Los anélisis contempordneos que hacen a los intereses de la historia
cultural del periodo en cuestion, no pueden desprenderse del peso de
las tradiciones nacionales. Silos italianos de entonces desahogaban su
resentimiento en la burla, poniendo en evidencia los aspectos que podian
resultar ridiculos en Ja modalidad del vencedor, los de ahora, sobre todo
en el caso de los que no han terminado de despojarse dela tematica
« risorgimentista », no pueden hacer mds que expresar los tiltimos refle-
jos de esas tensiones que comprometian a los pueblos.

Por eso en lo que hace al caso de Juan de Valdés, de quien nos ocu-
paremos a continuacion, la accion de su influjo personal habrd de exa:
gerarse en mucho, poniéndolo como condicién de un desarrollo espiri-
tual que sblo escasamente paréce pertenecerle.

10 B..Croce, La Spagna..., cil., pag. 254.
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LA VIDA Y LA OBRA D JUAN DE VALDES

I

Juan de Valdés pertenecia a una familia de oriéen asturiano, radicada
en la ciudad de Cuenca desde los tiempos de Alfonso VIII. Su padre,
Fernando de Valdés, fue « regidor » de la.ciudad hasta el 20 de abril de
1520, fecha en que transmitio el cargo a Andrés, probablemente el ma-
yor de sus hijos. El segundo de ellos, Diego, se presento en 1520 como
candidato a un cargo de canénigo en la Catedral de Cartagena. Venian
luego Alfonsé y Juan nacidos, sin fecha cierla, a fines del siglo xv. Se
conoce también el nombre de una hermana, Maria, casada con Luis de
Salazar.

Alfonso y Juan, los dos hermanos que aqui més inleresan, aparecie-
ron siempre vinculados por la historiografia tradicional, y a pesar de
que las apariencias asignan mas edad a Alfonso, se supone, por eviden-
cias documentales, que en realidad eran « mellizos ».

La confusién se produjo por la circunstancia ya conocida de acluar
tempranamente Alfonso como Secretario del Emperador, y aparecer
solo mas tarde Juan en relacion con sucesos de publica trascendencia.
Justamente en 1524, cuando Alfonso es ya conocido en la corte impe-
rial, se encuentra Juan en el circulo del marqués de Villena en Escalona.

La condiciéon de « gemelos » de los dos hermanos aparece confirma-
da en una carta latina de Juan de Valdés, dirigida, el 12-1-1533, a
Juan Dantisco, obispo de Culm, desde la ciudad de Bolonia. Juan que
crefa ir al encuentro de su hermano, con motivo de la entrevista que
alli celebrarian Carlos V y Clemente VI, se entera, en cambio, de su
muerte, acaecida en Viena en 1532.

Conocedor del afecto que el obispo profesaba a su hermano, le pide
que ahora, muerto aquél, se lo otorgue a él en igual grado. En esa
carta, al mencionar a Alfonso lo define como « hermano y gemelo, del
cual la naturaleza, ademds de Jos lineamenlos faciales, me concedio el
mismo tono de voz ».

Aceptada la condicién de mellizos que revisten ambos hermanos, la
tradicibén se empeild luego en trazar un retrato convencional en el que
Alfonso y Juan aparecerian como los dos polos opuestos .por tempera-
mento y vocacién. Juan seria asi el tipo de hombre espiritual, mistico
y solitario, atraido fuertemente por el problema de la salvacion indivi-
dual. Alfonso, en cambio, representaria el prototipo del politico, o en
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todo caso el secuaz de Erasmo, con sentimientos religiosos poco pro-
fundos. . '

Sin embargo, el posterior conocimiento de la correspondencia de
Juan con el cardenal Hércules Gonzaga y el secretario Cobos, nos pone
ante la evidencia de que tal distincion es, por lo menos, exagerada. Ni
tampoco puede decirse que Juan haya vivido en un cielo de abstracciones
o ensueiios misticos, o que Alfonso se mantuviera extrafio al fervor
religioso de la época.

Sabemos ya suficientemente que toda la almésfera de mesianismo
politico que se derrama en torno al circulo imperial, lo cuenta entre
los principales responsables. El también cree firmemente en la necesi-
dad de una reforma de la Iglesia y piensa que la iniciativa debe corres-
ponder a Carlos V cuya condicion de Emperador le obliga, segin anti-
guas tradiciones, a constituirse en defensor de la fe, amenazada a un
tiempo por la herejia alemana y la inepcia del Pontifice .

Otra cueslién no menos importante, y relacionada con su familia, es
Ia que hace al posible origen hebreo de los hermanos Valdés. La pre-
suncién parte de categéricas afirmaciones que hace el Nuncio Papal
Baldassare Castiglione al contestar a Alfonso con motivo de las impu-
taciones’qne contra el Papado contiene su Didlogo Lactancio.

M. Bataillon parece acoger la sugestion de Castiglione y J. Lon-
ghurst se muestra al respecto reticente 2.

En cambio, rechazan decididamente la suposicién tanto E. Asencio

=1 ], pg Monrtesivos, Didlogo de la Lengua, Introduccion, cit., pag. x1; M. Batal-
Liox, Didlogo de Doclrina Cristiana, Introduceién, cit., pags. 34-26; M. Mexiwpez ¥
Prravo, Historia de los Heterodozos Espafioles, Emecé [ditores, Bs. As., 1945, 1V,
pag. 537; Fr. D. pe Santa TERESA, 0p. cil.,‘ pags. 4-5. E. Stern, ¢n su amplio estu-
dio sobre los hermanos Valdés, entrando en la comparacién, cree que Allonso se ocupd
cspecialmente de la exigencia general de reformas en el seno de la Cristiandad. Juan,
en cambio, habria puesto el acento en la salvacién del alma individual, Alfonso y Juan
de Valdés, pag. 96. Cit. por E, Cione, Valdés, op. cit., pag. 33. .

Quiza fuera més adecnado decir que Alfonso confié casi exclusivamente en la accion
imperial, mientras que Juan partia de la regeneracién de las almas individuales.

=5t M, BaralcLow, Erasmo y Espaiia, op. cit., 1, pag. 211, nota a1 ; 1. Loxenussr,
Frasmus and the Spanish Inguisition : The Case of Juan de Valdés, The University of
New México Press, Albuguerque, 1gbo, pég. 12.

La cuestién se planted de este modo. Luego de su Didlogo en el que habia atacado
al Papzi, imputandole la responsabilidad final por el saqueo de Roma en 1527, Allonso
de Valdés envié a B. Castiglione una carta para jostificarse. La respuesla del Nuncio
no se hizo esperar, y en ella el humanista dulce y delicado que trasparenta en el Cor-
tegiano, cede a la ira y como buen caballero convierte la pluma en espada. El tono
airado de Ja réplica en la que califica a Valdés de « pérfido ¢ impudente », permitia

/
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‘como Fray Domingo de Sta. Teresa. Si todo parte de la calificacion de

« marrano » con la que B. Castiglione obsequia a Alfonso de Valdés,
corresponde decir que era frecuente entre los italianos, referirse a los
espafioles con tal epiteto, asi como éstos solian imputar a aquéllos el
vicio nefando 2.

Nosotros mismos, por otra parte, ya indicamos mds arriba, al refe-
rirnos a algunas reflexiones de A. Farinelli, como se sospechaba siste-
maticamente en Italia de la religiosidad espaiiola, a la que siempre se
veia como un epifendmeno de aspiraciones judaicas traidas al seno de
la cristiandad por los « cristianos nuevos » o « conversos ». No es difi-
cil que en el calor de la polémica, B. Castiglione haya incurrido, de-
seoso de herir a su rival, en el insulto comin a sus compatriotas.

Queda atn respecto de Juan, y de la imagen convencional antes refe-
rida, una ultima observacién : es la que se refiere a su temperamento.
Hablando de la carta a Dantisco, Menéndez y Pelayo dice que ella es
una prueba més de su « condiciéon dulce y carifiosa ». Debié decir me-
jor. que era una muestra en él del predominio de lo afectivo, porque
no siempre esta inclinacién se convierte en dulzura.

Su correspondencia lo muestra capaz de caer en la intemperancia y
la violencia, poniendo en las criticas Ja misma vehemencia que Lras-
luce en sus afectos 234. '

Si pocas e inciertas son las noticias acerca de la familia de Juan de
Valdés, algo mids sabemos ahora de su actuaciéon en Espafia e Italia,
aunque también en este caso la historiografia contemporanea haya de-
bido.soslayar mis de una acechanza derivada de la continua coufusién
de los hechos externos de su vida con la de su hermano Alfonso.

Como se vera después, en lo que hace a la irradiacién y trascenden-
cia de su ensefianza en Ndpoles, todo Juan de Valdés aparece nimbado
por un halo mistico, y asi como durante muchos afios aparecid como
autor de obras que son de su hermano, asi también toda postulacion
de espiritualidad llevara, en la Italia del siglo XVI, el rétulo de Valde-
sianismo, especialmente cuando esas actitudes aparecen como procli-
ves al Protestantismo.

toda clase de imputaciones. Para todo el episodio, ver : V. Cian, Un ilustre Nunzio
Pontificio del Rinaséimento, Baldassar Castiglione, Citta del Vaticgno, B. A, V., 1951,
pags. 104-30.

*22 E. Asencio, op. cit., pig. 69, nota 1; Fr. D. pe Santa Tenesa, op. cil., pag. 3,
nota 2.

=4 1. or Montesivos, Cartas inddilas de Juan de Valdés al Cardenal Gonzaga, ¢n
Rev. de Filologia Espafiola, Ancjo X1V, Madrid, 1931, Introduccién, pég. xm. Nue-
vas referencias a sus intemperancias en pags. cxv-xvi-xvn,
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It

Dato importante para la ubicacién espiritual de Juan de Valdés re-
sulta su participacion en las conversaciones que tenian lugar en Esca-
lona, donde residia con su pequeiia corte el marqués de Villena. Era
éste hijo de D. Juan Pacheco, que habia sido favorito del principe
D. Enrique, y tenfa el marquesado de Villena por concesion del rey
Don Juan II, luego de la batalla de Olmedo.

Mas tarde, reinando Enrique IV, habia alcanzado en 1467, el Maes-
trazgo de la Orden de Santiago. Don Diego era el mayor de los diez
hijos que tuvo con Dofia Maria de Portocarrero y al morir su padre,
en 1474, le sucedié en el marquesado del que seria el ultimo titular.

‘Su primer matrimonio, contraido con Dofia Maria de Luna, lc
trajo el condado de'San Esteban y al casarse en segundas nupcias con
Doiia Juana Enriquez, los Reyes Catblicos le confirmaron en el ducado
de Escalona que habia heredado de su padre, retirdndole, en cambio
la posesion de Villena que incorporaron a la Corona.

Sus descendientes, por tal motivo, sélo conservaron el titulo sin la
jurisdiccion. Luego de haber participado en la guerra de Granada,
Don Diego Pacheco reiterd su ﬁdelxdad al Rey durante la rebelion de
los Comuneros, :
~ Retirado en Escalona, en 1493 fundé un convento para los Francis-
canos de la Observancia por los que sentia gran estima. En 1523, tomo
a su servicio a Pedro Ruiz de Alcaraz, que actuaria como predicador
laico en una Corte en cuyas adyacencias el convento erigido era ya un
centro de inquietudes iluministas.

Todavia en 1527 hizo construir para los Franciscanos de Escalona,
el.convento de la Encarnacién, y en su testamento encomendd a sus
herederos que solventasen los gastos de Lodos los Capitulos de la Orden
que se tuviesen en Gastilla. Poco después de haber recibido la dedica-
toria del Didlogo de Doctrina Cristiana de Juan de Valdés, muri6 Y
fue enterrado en ¢l monasterio de los Jerénimos del Parral, en la ciu-
dad de Segovia, fundado por su padre 2%.

La presencia de Juan de Valdés en Escalona aparece atestiguada en
las circunstancias del proceso que se lleva contra Pedro Ruiz de Alca-
raz. Bl 28-XII-1525, el Padre Francisco de Acevedo, declaraba que

85 M. Barawuoy, Didlogo de Doctrina Cristiana, Introduccidén, cil., pags. 219-21,

nota 1.
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Juan de Valdés asisti, en calidad de doméstico del Marqués, a las con-
versaciones que durante un aiio se tuvieron en el lugar con el acusado.
Poco después, la misma mujer de Alcaraz solicitaria su testimonio, por
considerarlo suficientemente informado de las ensefianzas impartidas
por su marido. [sta citacion que se hace a Valdés, en calidad de
testigo, excluye en esos momentos, toda posible culpabilidad de su
parte 25,

Durante su estada, Juan de Valdés tuvo ocasion de sufrir las dos in-
fluencias que se conjugaban en el lugar : la alumbrada, que le venia de
la predicacion de Alcaraz, hombre de pocas letras, pero capaz de sedu-
cir a su auditorio, y la-de Erasmo, en la que estaban presentes los con-
sabidos motivos de critica y reforma de las instituciones y coslum-
bres 257, :

Podemos decir que de Lscalona parte la poslerior trayectoria espiri-
tual de Valdés. Alli debid haber oido, atin antes de leer a San Pablo,
que el alma, fincando en sus solas fuerzas es incapaz de justicia, y qui-

~zd alli también vio impugnadas por primera vez las devociones y pric-
licas vacias y rutinarias cuya critica hara luego en el Didlogo de Doc-
trina Cristiana de 1529, la primera de sus obras, y la tinica que corres-
ponde al periodo espaiiol 8.

Quiza también a esta época, y a la siguiente, se refiere el mismo Val-
dés cuando hablando de lecturas menos espirituales, y en general fan-
tasiosas, dice que gustd de ellas y gastd, en su cultivo, los diez mejores
afos de su vida, durante su permanencia en palacios y cortes **.

De la declaracion del P. Acevedo parece deducirse que antes “de fi-
nalizar el afio 1525, Valdés abandoné Escalona, dejando pocas huellas
de su actnacidn poslerior hasta 1529. . ~

Teniendo en cucenta las andanzas y multiples desp]a/amlen los que en
esos aiios sufria la corte imperial, podia pensarse que Juan, al dejar el
castillo del marqués de Villena, se hubiese incorporado a ella junto con
su hermano Alfonso que ya actuaba como secretario. Esta suposicion,

‘sin embargo, aparece invalidada por la correspondencia de Diego Gra-
cian de Alderete que, en diciembre de 1527, testimonia que Juan no
sigue la marcha de la Corle. Ese mismo afio, Juan de Valdés mantiene
simultanea relacion epistolar con él y con su hermano. En una carta de

=26 1bid., pags. 26-27.

=7 ). pr Mosresivos, Didlogo de la Lengua, lalroduccién, cit., pags. xm1y xv.

=3 M. Barainron, Didlogo de Doctrina Cristiana, Introduccion, cit., pig. 45.

839 Jeas i Vaunis, Didlogo de la Lengua, cil., pig. 174.
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Gracidn de Alderete a Francisco de Vergara, de fecha 14-VI-1528, co-
munica a éste, que se desempeiiaba como profesor de griego en Alcald,
“que le agrega otra para Juan de Valdés.

Por su parte, los documentos locales de la Inquisicion dan cuenta de
estudios cursados por Juan en ese lugar entre los afios 1527 y 1529.
Es posible que en ese ambiente afecto alos estudios teoldgicos escri-
biera su primer didlogo. La atmosfera era propicia porque en esa casa
de estudios, ‘que se debia alos desvelos de Cisneros, habia penetrado
profundamente el influjo de Erasmo por accién conjunta de Bernardino
Tovar, Juan y Francisco de Vergara. Este dltimo, distinguido hele-
nista, autor de la Grestomatia que imprimié a sus expensas, debio de ha-
ber guiado a Valdés en su aprendizaje del griego. Es posible también
que tomara algin curso de Teologia dogmdtica, aunque, leniendo en
cuenta el espiritu de Erasmo que estaba en el aire, debié dedicarse
especialmente al estudio de las leniguas sagradas. Sabemos al respecto
que su maestro de hebreo fue el célebre Alfonso de Zamora, autor de
ana gramética que se publico en 1520. _

Teniendo en cuenta su trayectoria posterior, su primera gran expe-
riencia debid de ser la aplicacion de su novisimo griego al estudio del
Nuevo Testamento y de las epistolas paulinas que mas tarde glosaria
con tanta eficacia.

Como episodio exterior, pero trascendente, cabe anotar que el 1- -11-
1528, Erasmo contestd desde Basilea a primera carta que le enviara
Juan. Dada la preeminencia europea del humanista holandés, mentor
de todos los esfuerzos en pro de una espiritualidad mds pura, la res-
puesta equivalia a un verdadero espaldarazo. En la carta del nedfito,
Erasmo habia recogido una prueba mas de la repercusion que en Espa-
fia alcanzaba su ensefianza 240.

Otra cuestion, de no menor interés, gira en torno al proceso que
Juan de Valdés habria sufrido en Espafia a raiz de la publicacion de su
iprimer trabajo. Las circunstancias que rodean al hecho no.son dema-
-siado claras, y menos aun la 501110\011 que en esos momentos tuvo el
entredicho.

El Didlogo habia visto la luz en 1529, y poco después tenemos a
Valdés en Italia. Diversas versiones lo ubican en su nuevo destino a
consecuencia de una salida apresurada, casi una fuga, destinada a evi-
tar los rigores de la Inquisicién Espaiiola.

Muchos afios mds tarde, el 2-1X-1542, Nino Sernini, escribiendo des-

-2 M BaratLwow, Didlogo de Doctrina Criisl,iana, Introduccion, cit., pags. 46-61.
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de Roma a Hércules Gonzaga, dice que Valdés habia salido de Espaiia
para substraerse al proceso. En ese tiempo corrian rumores acerca de
la ortodoxia de Valdés que acababa de morir en Napoles, y en la sospe-
cha aparecian involucrados algunos de sus simpatizantes. Tales, Regi-
nald Pole, Flaminio y todos los demas que solian ‘reunirse en Viterbo
en torno al Cardenal inglés 24t

Esos afios del siglo xvi no eran propicios para el juego de las sutile-
zas y las acusaciones llovian sin mis cuando la doctrina aparecia ame-
nazada. Justamente el 2-VI-1533, Diego Hernindez, personaje poco
seguro y dado a afirmaciones gratuitas, presentd a Ja Inquisicién de
Toledo, una lista con los miembros de Ja « Corte o faccion luterana »,
definiendo a Juan de Valdés como « finisimo luterano endiosado ».

" A propdsito de estas afirmaciones, parece seguro que entre los afios
1529 y 1531, se instaurd un proceso contra Juan de Valdés, presumi-
blemente con motivo del Dialogo y de las observaciones que contenia.
i1 resultado del proceso no es conocido y parece aventurada la afirma-
cion de J. Longhurst acerca de su condena como hereje.

Sin embargo no debe descartarse que su salida y posterior instalacién
en Italia haya sido un paso preventivo.
- La carta de Juan de Vergara en la que insta a Juan a volver a Espaiia
para destruir el mal efecto que produjo su partida, parece confirmar
esta opinion. De haber mediado una condena, su amigo no le habria
escrito en esos términos, y el traslado a Italia seria como un curarse en
salud, que, segun pensaba Vergara, podia certificar la veracidad de las
acusactones insinuadas %42, _ ,

Pasado ya el medio siglo, en 1558, volvemos a encontrar en Espaiia
nn eco de las sospechas tejidas en torno-a Valdés. Fernando de Valdés,.
arzobispo de Sevilla, en carta del 9-IX al Papa Paulo 1V, lamentaba la
lenidad que al comienzo de su actvuacién mostraron los inguisidores,
atribuyéndola a dafiosa blandura o quiza al poco conocimiento que Le-
nian de las doctrinas en debate. Sus expresiones son bastanltes claras:
« los Inquisidores que en aquel tiempo conocieron de aquellas causas,
no estaban précticos de estos errores luteranos para usar de la ejecucion
que convintera hacerse con mas rigor; lo cual, y el haber ido algunos
de los culpados a Roma, y de haber hallado alli buena acogida, y dis-

*t Fr. D. oz Santa Tenzsa, op. cil., pdg. 92, nata 4.

#¢ Jbid., pags. 93-94, y nola 7. Asi escribe J. Longhurst : « We do nol have the
vesultal of the process against Juan de Valdés and it seems virtually certain] that he
was condemned for heresy ». Erasmus and the Spanish Inquisition... cit., pég. 48.
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pensado con ellos, les dieron ocasién de atreverse a ser pertinaces en
sus errores y dejar sucesion de ellos » L ' ,

La referencia no deja lugar a dudas : Valdés fue procesado, pasé a
Roma y ocupd cargos en la corte de Clemente VII, persisti6 en su posi-
cion y dej6 discipulos. Contiene ademis esta carta olro dato de interés
en lo que hace al proceso mismo. Si Valdés hubiera sido condenado,
¢l Arzobispo qne a él se refiere sin duda, no habria en la ocasion lamen-
tado la poca perspicacia de los jueces que entendieron en esas primeras
causas. Se habria limitado a indicar la forma en que se eludib el cum-
plimiento de la condena, poniendo el acento en la indiferencia de la
Curia romana y no en la ingenuidad de los inquisidores espafioles.

. La idea que surge es muy otra: los jueces no estuvieron a la altura
de su mision, y al mismo tiempo, toda fatura posibilidad de reabrir el
proceso se vio alejada por la buena acogida que encontr6 en Roma.

Al margen de esto, cabe decir que tampoco estuvo exenta de confu-
siones la actuacién de Juan de Valdés fuera de Espaiia. Una tradicién,
no del todo desarraigada, presentaba a Valdés como Camarero del Papa
‘Adriano VI en 1523, y al mismo tiempo indicaba un viaje a Alemania.
Esta dltima afirmacion nacié de la secular confusion entre las circuns-
tancias de la vida de ambos hermanos, Juan y Alfonso, y se apoyaba
‘en el deseo de relacionarlo de algin modo con Lutero *.
~ Dos aiios antes de su llegada a Roma, exactamente en 1529, el Papa
Clemente VII habja descargado a Alfonso de Valdés y a toda su familia
de las culpas a que se habia hecho acreedor con motivo de los Didlogos
que escribio para defender al Emperador y atacar al Pontifice, en torno
a las circunstancias del saqueo de 1527. El documento absolutorio invo-
lucraba, ademas de a Alfonso, asu padre, a sus hermanos Andrés, Diego,
Juan, y Maria, asu cuiiado Luis de Salazar y a ofras tres personas,
dos de ellas. italianas, cuya relacion con Alfonso de Valdés -no se

conoce 215

= Git. por Fr. D. pe Sasta TEREsA, op. cil., pigs. 318-19.

* Jbid., pag. 11, n. 22. El viaje de Juan de Valdés a Alemania, en'cl séquito de
Carlos V y sus relaciones con los protestantes aparece todavia afirmado en D. Ber-
rranp-Bargaup, Les iddes philosophiques de Bernardin Ochin de Sienne, Paris, Libraire .
Philosophique J. Vrin, 1924, pég. 3. En cambio su relacion con Adriano VI, del que

- 6 le hace Chambeldn, sc mantiene en F. C. Cuurcn, I Riformatori Italiani, trad. de
Delio Cantimori, La Nuova Ttalia, Editrice, Firenze, 1935, I, pég. 106. Llama la
atencién que un experto investigador como 1o es D. Cantimori, no haya advertido el
creror, colocando en nota la aclaracién correspondiente.

w5 J. pe MosTEsinos, Introd., en Didlogo de las cosas ocurridas en Roma. cit., pags.

< 40-41. ’

i9
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Con esta tranquilidad, Juan de Valdés aparece en Roma el 26-VIII-
1531, presentdndose a Juan Ginés de Sepilveda con una carta de reco-
mendacion de su hermano. El destinatario, a quien le parecia lener ante
él al propio Alfonso, tal el parecido de los hermanos, le acogié con be-
nevolencia. '

Tan mal no parece haberle ido en la Ciudad Eterna porque un docu-
mento de Clemente VII, de fecha 3-X-1532, dejaba en libertad « al di-
lecto hijo Juan de Valdés... nuestro Camarero y Secretario de su Cesé-
rea Majestad para que vaya a su encuentro, al cual, nosotros, por su
virtud y doctrina, singularmente amamos ». Le otorgaba un pasaporte
en el que se ordenaba recibir y hospedar a Juan de Valdés, junto con
dos o tres servidores y sus caballos, eximiéndolo al mismo tiempo de
todo derecho de peaje. Contemporancamente se advierten dos cartas
de Mai, embajador de Espaiia en Roma, de fechas 16-X y 20-X-1532 en
las que intercede ante Carlos V para que se dé al hermano de Alfonso,
algiin medio para proseguir los estudios en los que mucho promete.

Desde Roma, Juan alcanz6 a la corte imperial que en esos momentos
estaba en Mantua, el 6-XI-1532, enterdndose de la muerte de Alfonso,
acaccida en Viena. Permanecio alli hasta el 13-X1I-1532.

De alli, Juan se trasladé a Bolonia. En esa época se dio una provi-
dencia imperial, el 20-XII-15632, por la que se otorgaba a los parientes
de Alfonso la mitad del sueldo anual que le hubiera correspondido

como Secretario. Ese mismo mes de diciembre, Carlos V establecid,”

medianle un privilegio, que Juan pudiera ejercer en Népoles, el cargo
de Acchivista de la ciudad, que en el agosto anterior se habia asignado
a Alfonso a pedido de la misma.”

Il 22-1-1533, Juan se encontraba atn en Bolonia, y mas que a N4-
poles, pensaba volver a Roma. El 24-11-1533, figuraba como Secretario
en la publicacion, hecha ese dia, del segundo ratado entre Clemente
VII y Carlos V.

No hay datos seguros sobre su instalacion en Népoles. Puede supo-
nerse que fuera alli luego de noviembre de 1533, cuando el Papa se
trasladd a Francia. Poco después, vuelve a Roma, porque los napoli-
tanos consideraban que, dado el caracter de extranjero del titular del
Archivo, podian surgir inconvenientes. En compensacién, luego de
haber iniciado ante el Emperador la gestién correspondiente, dan a
Juan de Valdés mil ducados. Mientras permanccié en Roma no dejo
de mantener relaciones con sus amigos de la ciudad del Sur.

Mientras vivio Clemente VLI, su posicion en Roma'fue de privilegio,
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interviniendo en diversos asuntos, entre ellos el proceso al cardenal de
Ravena.

Al suceder Paulo III, Juan de Valdés y otros amigos abandonan la
cindad. No se conoce el motivo real de tal actitud, pero el rencor que
Juan demuestra luego por los Farnese, parece indicar que su alejamien-
to,no fue espontineo.

Para explicarse esto hay que entender que, con un nuevo Papa, se
produce, casi siempre, una renovacion del elenco corlesano. Como Juan
acluaba en esa corte, y en ella tenia sus mejores amigos, entre ellos
Carnesecchi y Hércules Gonzaga, suponemos que el nuevo Jefe de la
Iglesia no dio cabida a estos personajei que se cncontraban asf sin des-
Lino.

Varios de ellos, en general desafectos al Emperador, no perderin
Inego la oportunidad de aliarse a él para atacar al Pontifice y a su familia.
listo explica la multiple actividad epistolar que esta gente despliega

con la intencion de « informar» y « aconse]al ", procmando siempre
desprestigiar al nuevo Papa 2.

Se produce justamente en esos momentos, un intermedio politico en
la vida de Juan de Valdés. Por un momento, las preocupaciones teolo-
sicas parecen haber quedado en Espafia, arrumbadas junto con las cii-
cunstancias de su proceso. Esto explica que sus amigos romanos no
conociesen en un principio, sus inclinaciones por el tema religioso.
Lste no tardard en reaparecer, sin embargo, cuando desalentado de sus
proyectos y suefios de consejero en ciernes, vuelve en Népoles a las
meditaciones acerca de la vida cristiana y el problema dela salvacion.

La correspondencia de Juan de Valdés con el cardenal Hércules Gon-
zga, testimonia de sus veleidades politicas y sus condiciones de fino
observador, que en los tltimos afios de su vida volverdn.a reaparecer
en las cartas que cambia con el Secretario Gobos.

En estos afios, reaparecen en Juan de Valdés las preocupaciones que
habian constituido la médula de los trabajos de su hermano Alfonso.
Por un instante vuelve a sofiar con el Emperador, ahora” asentado en
Espafia, como 4chitro de paz y justicia en una Europa convulsa. Las
circunstancias, ademds, parecian exigirle una tarea especifica en la
Iglesia. Parece un tanto irritado por lo que considera falta de agudeza
en Carlos V, que parece no percibir la, Jabor dilatoria de Paulo IIly

26 M. Baratros, Introd., en Didlogo de Doctrina Cristiana, pégs.-81-86 ; M. Mr-
~éspez ¥ Prravo, op. cit., €V, pigs. 226-28; . Cioxe, op. cil., pags. 50-54; 1. Mox-
TESINOS, Lptstolaru), cit., Introd., pags. ix y x1.
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de su « bestia negra », Pierluigi Farnese. Asi como Alfonso la habia
emprendido con Clemente VII, el centro de las iras de Juan es Pau-
lo III, pero en un modo especial su hijo, que se le aparece como el
genio maligno de todas las tramitaciones.

Valdés no perdona su salida de Roma, y la pérdida de posiciones que
le afectd con sus amigos. En ¢arta del 18-IX-1535 a Hércules Gonzaga,
le dice que espera que ‘Carnesechi, como hombre de palabra, ya no se
encuentre en Roma 7.

Con esto parece querer indicar que no toleraria en sus amigos com-
placencia alguna con la gente que en esos momentos manejaba la Curia,
Y exige asi una solidaridad total, que va més alld de'la suerte personal
que a cada uno tocara en la nueva administracion.

Al referirse a Pedro Luis Farnese, la libertad de su lenguaje, contra-
dice la cldsica imagen de un Juan de Valdés mistico y manso, y ajeno
por lo tanto a’la capacidad combativa de Alfonso. Estas cartas lo mues-
tran no sélo atento a las circunstancias politicas del mundo que lo
rodea, sino tambiéu capaz del sarcasmo y de la injuria.

Hablando de la boda, que se concierta, entre P. L. Farnese y la
hija del principe de Bisignano, envia a Hércules Gonzaga esta muestra
de su talento polémico ; « paréceme que lo aciertan, porque si ella pre-
sumiese del linaje pontificio, presumiré él también, y si ella dijese a ¢l
hijo de mula, dird él a ella niela de mula, y asi ir4, como dicen en mi
tierra, mocha por cornuda » #2.

Juan de Valdés lamenta el desconcierlo del Empexador y anota con
disgusto, los honores que brinda al hijo del Papa, como el de haberle
dado almohada a su Misa, y la consideracion que le guarda en general.
Carlos V y los suyos no parecen creer en la mala disposicién del Papa
Yy de Pedro Luis Farnese al que llama « su dafio » 24

El Emperador se engafia, piensa Valdés; mientras se empeiia en la
reunion del Concilio, los « cardenalitos estardn frescos », es decir, en
nada acompaiian el entusiasmo de Carlos V 250,

El cardenal Hércules Gonzaga, que fue durante mucho tiempo un
tipico prelado renacentista, mundano y bastanle alejado de la teologia,
cambi6 luego hasta acercarse al grupo de aquéllos sinceramente intere-

*7 Cartas indditas, cit., 1, pag. 4 (18-XI-1535), recibida el 25.

M8 Jbid., VIII, pag. 22 (18-X-1535), recibida el 25.

e Ibid., XXIII, pag. 54 (23-X1-1535), recibida el 28; XXIV, pég. 56 (26-X1-
1533), rccibifia el 3-XII; XXV, pag. 58 (27-X1-1935), recibida el 1-XII.

*0 Jbid., 1, pag. 3 (18-1X-1935). recibida el 25.
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sados en una restauracion de Ja vida espiritual. Ainque un tanto ale-
jado del centro del movimiento, simpatizo con esa inclinacién que iba
ganando a la aristocracia y a las clases cultas de Italia. Esto explica su
amistad, en el Sacro Colegio, con Pole y Contarini y sus relaciones
con ¢l Abad Cortese. Esto no obsta para que, a la postre, el Cardenal
no terminara de entender las caracteristicas de la nueva piedad y su
adhesién quedara en el marco de las simpatias periféricas 2.

Hay, sin embargo, un aspecto de la actuacion de Hércules Gonzaga
que parece estar en relacién con las inspiraciones que surgirdn del circu-
lo valdesiano y con la misma actitud de Juan de Valdés en lo que
hace al problema de las novedades exteriores en maleria de culto.

Ante el problema suscitado en su di6cesis por el predicador Andrea
de Volterra, el Cardenal dicté un bando que tendia a limitar el papel
que la gente iletrada debia desempefiar en materia religiosa. La formula
era « stare chelo ai precetti», dejando las especulaciones teologicas
para los entendidos, que debian evitar el perturbar con tesis conlusas a
los espiritus mds simples. ‘

Como veremos luego, esa actitud de abstenerse flenle a las disputas
de su tiempo, fue tipica del grupo que seguia la inspiracion de Valdés.
fu el Cardenal, sin embargo, el consejo parece estar de acuerdo con la
posicién tradicional de la Iglesia, que desconfiaba sistematicamente de
todas las postulaciones que venian de un campo «irregular» y de
gente no familiarizada con las exigencias de la teologia oficial 2.

Ha llegado el momento de ocuparnos de la actuacion de Juan de
Valdés en Népoles, y de las circunstancias particulares de su vida en la
ciudad. Luego de referirse a su estada en 1533, fugaz por las causas
anotadas, E. Cione precisa que volvié a Napoles en 1534, para perma-
necer en ella hasta su muerte, acaecida en 1541 253,

A pesar de su alejamiento de las posiciones romanas, su situacion
economica parecia ser comoda, segun se deduce de una carta enviada
a Hércules Gonzaga con fecha 1-XII-1535, en la que, luego de hacer
referencia a la deuda que con él tenia el Cardenal de Ravena, mencio-
nada en diversos lugares de la correspondencia, le dice como discul-
pandose de su insistencia, « yo no soy amigo de estas cosas, porque
aunque soy un pobre gentilhombre, huelgo de vivir alo real... » 24

# J. MonTesivos, Carlas inéditas, Introd., pags. xu1-xrLus.

3

Ibid., pag. xviv.
#3 1, Ciong, Juan de Valdés. Le Cento e Dieci Divine Coasiderazioni, Fratelli Bocea,
Editore, Milano, 1944, Introd., pig. x. ‘
=4 Juax pe Vaunis, Carlas indditas, cit., XX VI, pag. 62.(1-XII-1535) recibida el 8.
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Entre 1536 y 1537, Valdés deja de lado sus preocupaciones politi-
cas y se va a volcar por entero al estudio de los problemas religiosos
gue haran su fama posterior. Si abandona lo que podriamos llamar la
gran politica, no por eso queda menos atento a las circunslancias loca-
les, de caracter privado unas, como el pleito entre Julia Gonzaga y su
hijastra-lsabel, pablicos otras, como las consecuencias de Ja visita de
Pedro de Pacheco, que segtin Valdés deja las cosas peor que cuando-las
encontro.

Del primer asunto encontraremos mencioén tanto en las cartas a Hér-
cules Gonzaga como en la correspondencia con Gobos. En esta tltima
el tema central es la defensa que hace Juan de Valdés de los devechos
de Julia Gonzaga, y se referia, ademds, a la administracion de los bic-
nes de la familia de Lombardia, de los cuales era heredero su sobrino,
hijo de Luis Gonzaga y de Isabel Colonna, del cual ella era tutora. El
interesado era Vespasiano, luego Duque de Sabionetta. El otro lema de
~las cartas era la ya mencionada visita de Pedro Pacheco, obispo de
Pamploua', a los tribunales de Népoles.

Refiriéndose a esta dltima, dice B. CGroce: « como sucede en eslas
« purgas » o « depuraciones » se habia substituido lo mediocre y malo
con lo mediocre y malo, o con lo peor, y se habian cometido multiples
injusticias, suscitando general descontento y confusion » 209,

El pleito entre Julia y su hijastra, en el que mediaba Valdés %5, no
parecia cosa facil. Ni la intervencion del Virrey ni las cartas del Empe-
rador parecen bastante para doblar a Dofia Isabel, « que estad mds tiesa
que una columna de mérmol ». Valdés espera que los jueces, finalmen-
te, den razon a Julia en la causa 237,

Distinta parece ser, al decir de Valdés, 1a actitud de ambas litigantes.
Julia trata de evitar la intervencion de jueces ignorantes, en cambio
Isabel repudia a los letrados e integros, impugnandolos, cosa que Je
resulta ficil, porque siendo tan pocos siempre es posnl)]c encontrarles
algo.

Todo esto retardaba la designacion de los jueces y alejaba la solucion
del dilerendo, porque el Virrey no sesresignaba a la eleccion de jueces

2% B. Croce, Grovanyi oE VaLois, 4lfabelo Cristiano (Didlogo con Giulia Gonzaga).
Introduzione, note ¢ appendice di B. Croce, Bari, Latcrza, 1938, Apendice 11, pégs.
153-55.

¢ A sus gesliones se refiere Juan de Valdés en la correspondencia con Hércules
Gonzaga. Carlas inéditas, cit., TI, pégs. 7-8 (24-1X-1535), recibida el 26. V- pag. 23
18-X-1535), recibida el 22.XXXIX, pig. 88 (x& VII 153G), .recibida el 18.XL, pag.
90 (11-1-1537), recibida el 15. .
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ignorantes, y entre los que no lo eran, poquisimos, uno se excusaba
por amistad personal con el defensor, otro por enemistad con el aboga-
do de la porte contraria. Todo esto demostraba que se habia reformado
los tribunales de S. M., no pudiéndose encontrar ni tres jue'cés capaces
de satisfacer a lodos en la causa. « De eso, escribe Valdés, se debiera
avergonzar el Obispo que hizo la visita » *%.

Por segunda vez, Juan de Valdés se va a referir a los desaciertos de
la administraciéon imperial en sus reflexiones sobre la visila de Pedro de
Pacheco y sus implicaciones. El Visitador, que viene a corregir la defi-
ciencia de los tribunales con el resultado que se indico, es heredero del
ya mencionado marqués de Villena, en cuya corte de Escalona estuvo
. en su mocedad nuestro personaje. En efecto, se trata, digémoslo una
vez més, de Pedro Pacheco, marqués de Villena, duque de Escalona y
obispo de Mondofiedo desde 1533 a 1537. Més tarde arzobispo de Pam-
plona y Cardenal en 1545, que luego de habcl actuado en el Concilio
de Trento, goberné Népoles en 1553, a la muerte de Don Pedro de
Toledo.

En el afio 15631, se habian creado visitadores del Reino para contro-
lar Ja marcha de la administracién publica. La primera visita se efeclud
en 1536, y vino como titular de la misma el obispo de Mondoifiedo. En
la relacion que presenté el 11-VIII-1536, se Jamentaba de la deshonesti-
dad de los funcionarios, especialmente los de las administraciones me-
nores, que parecian extorsionar a los pueblos. Su aclitud con don Pe-
dro de Toledo no fue amigable, acusandolo de no poner coto a Jas exac-
ciones de sus funcionarios. Llega a la conclusién que era preferible no
realizar investigaciones si luego de concluir no se procedia contra los
culpables. Entre sus instrucciones parecia tener la de favorecer a Julia
Gonzaga, a la que veia en dificultades a -pesar del auxilio de Valdés **

A pesar de las criticas al Virrey Toledo, insinuadas en el Informe, el
juicio de B. Croce es favorable a la obra de este delegado del poder es-
, paiiol. Gracias a su firmeza y lesén Toledo habia logrado reducir el
Reino a provincia espaiiola, reprimiendo a los levantiscos barones y
aplacando la herejia. Su hibil gestion logro en Népoles aumentar una
renla que nunca habia tenido fama de abundante, y pudo, ademds, or-

»7 Jbid., X1V, pag. 37 (3-XI-1535), recibida el 7

253 Juax pE VALDES a Couos. I\’apoles, 15-1X 1540. En B. Cnocn, Alfabalo cit.,
Apéndice II, pag. 169.

29 . Covicrio, [l Reqno di Napoli al tempo di Carlo V, Napoli, E. 8. 1., 1951,
pégs. 66-68.
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nar y embellecer a Ja ciudad 2. Don Pedro Pacheco habia tralado con
cierta dureza al Virrey. Veamos lo que de ¢él dice Juan de Valdés. Go-
mienza por acusarlo de falta de ecuanimidad : Si la Visita se hizo para
examinar la actuacion de los ministros y oficiales de S. M., dice, asi
como se castiga a quienes lo merecen, corresponde premiar a los servi-
dores fieles. Iisto no parece haberse hecho. Por otra parte, si se elimina
a los inhabiles y corruptos serd para mejorar, y no para reemplazarlos .
por otros que evidencian igual condicién. La impresion que dejo la vi-
sita es lamentable, y no parece haber sido preparada con suficiente ma-
durez. Lo que gand fue sembrar la desconfianza : A partir de ella pare-
cia que estar en los Consejos del Emperador implicaba deshonra. En el
mejor de los casos, la gente evitaria entrar en ellos .

A los males del Reino, al que poco le faltaba para derrumbarse, tan
maltrecho se encontraba, sélole faltaba la Visita del Obispo, que termi-
naba de echar por tierra a la justicia dando cargos a gente Inexperta y
y mortificando a Jos pocos hibiles y solicilos en su ejecucion 262,

Una cosa resulta clara, lo escribe Juan de Valdés a-Cobos, si los tr1-
bunales del Reino necesitaban una reforma, la exigencia queda en pie.
después de la Visita. s més, lo que antes se preseulaba como conve-
niencia, ahora se hacia urgencia, porque las cosas lejos de mejorar ha-
bian empeorado %62,

En lo que hace a la actividad doctrinaria de Juan de Valdés, ésta cul-
mina entre los afios 15639 y 1541, en el liempo en que mantiene la
mencionada correspondencia con Cobos. En 1540, Garnesecchi habla de
¢l como de un hombre aplicado por entero al estudio de la Sagrada
Escritura. Tanto éste, como M. A. Flaminio y otros, traen hasta ¢l las
inquietudes religiosas que bullen en otros lugares de Italia. Llega tam-
bién el eco de las conversaciones de Ratisbona en 1541, en las que par-
ticipd el Cardenal Centarini, jefe espiritual del grupo de reformistas
ortodoxos de la Peninsula. Ese mismo afio toma contacto con Vermigli
y Ochino, que tanta parte tendrdn, como se dira luego, en el movi-
miento heterodoxo italiano. Es en ese momento cuando, segin Carne-
secchi, Valdés habria hecho llegar a Ocbino, en visperas de sius sermo-
nes, sus sugerencias en torno al tema de los mismos. También enton-

20 B. Crock, La Spagna, cit., pigs. 26g-70.

= J. de Valdds a Cobos, Népoles, 25-11l-1540, cit., pigs. 160-62.
s Jbid., pag. 164. )

3 Jbid., Népoles, 11-VI-1540, pigs. 167-6S.
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ces, Julia Gonzaga iria recibiendo, de manos de Valdés, los manuscri-
los de sus ultimos trabajos . ' '

Al afio siguiente muere en Ndpoles cuando apenas entraba en la
madurez. La fecha precisa de su muerte debe colocarse entre el 16y
¢l 20 de julio de 1541. Esto puede deducirse dela fecha de su-les-
tamento, 16-VII y de la apertura y lectura del mismo, 20-VI1I. El
documenlo, suscripto ante el notario Vitaliano, estd indicado en el
Partium Summariae, vol. 214, fol. 156, t. 157 del Archivo di Stalo,en
Niépoles . ' o

Entre los que rodearon a Juan de Valdés en sus ultimos dias, debe
descontarse la presencia de Julia Gonzaga, que residia en Ja ciudad.
"Alli estuvo también; Pietrantonio de Capua, arzobispo de Otranlo, jun-
1o con Juan Tomas Minadois, heredero de-los bienes de Valdés en Na-
poles. Este tiltimo personaje, como se_deduce de la confianza que le
dispens6 Valdés debia pertenecer al circulo de su influjo, al igual que
su hermano Germén, monjé de Monte Casino **. ,

Digamos unas tltimas palabras sobre el contenido del testamento.
Juan instituia herederos de sus bienes en Napoles, a Juan Tomds Mina-
dois, aunque de palabra le habia indicado que pasara Ja mayor parte
de esos bienes al hijo de su hermano Andrés, que aquél queria casar
con una hija de Garcia Manrique. En consecuencia, de hecho, salvo

100 ducados de renta anual que pasaban a Minadois y a sus herederos,

de modo deﬁuitivi), lo demds iba a su sobrino inmediatamente o des-
pués de la muerte del albacea y de otras cinco personas a las que hace
ignal encargue. v _

Los bienes que poséia en Espaiia pasarian a su hermana Margarila,
con excepcion de algunas comisiones que hace a Andrés y a otras dos
personas. Si el proyectado casamiento del .sobrino se realiza, ordena a
su hermana Margarita que le entregue enseguida la mitad de la heren-
cia, y la otra luego de su muerte *¢".

14 e D. pr Santa TERESA, op. cil., phgs. 152-53.
266 l'bicl.,‘pégs. 227-28, nota 2.
“=os B. CrocE, en Alfabeto, cil., Apéndice III, pags. 174-77-

#7 Fr. D. e Santa Trresa. op. cil., pag. 228.
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. 111

listamos ahora en condiciones de referirnos a las obras y a la doctri-
na ensefiada por Juan de Valdés, a partir de su primer escrito en Espa-
fia hasta la culminacién en Népoles.

Comenzaremos por las primeras. Su trabajo inicial, el Dialogo de
Doctrina, fue compuesto en Espafia y publicado en 1529, con las con-
secuencias ya anotadas. De todas las obras de Juan de Valdés, esta fue
lavinica que se imprimi6 durante su vida, y en cierto modo sintetiza el
desarrollo de su doctrina en el periodo espaiiol, en visperas de su apre-
surado viaje a ltalia 268, ,

La atmésfera en que se mueve el autor, impregnada de fideismo, de-

_nota el influjo de nominalismo de Alcald, que se mueve en Ja linea sco-
lista, segiin la expresa voluntad de Cisneros, para el cual la fundacion
de 1508-9 debia tener el caracter de escuela scotista.

El proyecto original se vio algo modificado en su realizacion, divi-
diéndose la enseflanza de la teologia en tres citedras en las que se seguia
el Tomismo, el Scotismo y el Nomma]mno

El movimiento de Alcald habia asi, en cierto modo, alcanzado su
culminacién con este Didlogo compueslo en vulgar, y un tanto al mar-
gen de la Universidad, y en el que, ademds, no podia dejar de adver-
tirse el influjo de Erasmo. A pesar de esta circunstancia, comun a casi
toda la espiritualidad espafiola del periodo, se insintian en el Dialogo
elementos distintos, que preparan el posterior alejamiento de Juan de
Valdés de la érbita erasmiana.

La ironia del maestro holandés aparece morigerada por la seriedad
del espafiol que se limita a insinuar o sugerir lo que Erasmo declaraba
abiertamente. En otros pasajes, la presencia del humanista del Norte
es indudable, como en el comentario que hace del Credo, tomado casi
a la letra del coloquio erasmiano titulado « Inquisitio de fide», y en el
subrayado de una ética cristiana que mas que exigir el cump]umento
de actos delerminados, o de prohibir otros, finca en un cierto estado
del alma que Valdés define como « perfeccién ».

La intencion del autor parece haber quedado dentro de hmlLes mo-
destos : Gomponer un escrito, a manera de catecismo, para uso de los
ignorantes, y que, a pesar de sus limitaciones y una definida falta de
organicidad, queda como el documento més claro dela Fs])alla eras-

/s Lyt . .
298 M. Barainrox, Introd., en Didlogo de Doclrina Cristiana, pag. 20.
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misla, que no alcanzd a expresarse en lratados doctrinarios de tras-
cendencia.,

La presencia de Erasmo en el Didlogo, si bien no ofrece dudas, no

es de ningin modo exclusiva. Ya aparece alli una inspiracion interior
que nos pone en la senda de las obras posteriores de Valdés hasta la
culminaciéon de las Ciento Diez Divinas Gonsideraciones. Podrian asi
distinguirse dos vetas en la espiritualidad del Didlogo : Una que viene
de Erasmo, y queda referida al fondo comdn de la critica de inslitu-
ciones y costumbres, con el acento puesto en la fe y la caridad para las

cuales las ceremonias y prescripciones de culto quedan en el marco de .

exigencias exteriores cuya utilidad no es nunca esencial ; otra que csta
vepresentada por las frecuentes citas de S. Pablo, animando un cuadro
més serio que se apoya, sin esa capacidad para Ja ironia en la que era
maestro el holandés, en un predominio de la experiencia personal cuyas
caracteristicas analizaremos luego .

El rasgo esencial de la doctrina, que no abandona aqui sus caracle-
res embrionarios, es la transferencia al plano de conciencia de la Reve-
lacion, que comienza de ese modo a configurar el contenido de lo que
Valdés llamara luego el « propio libro », a leerse por el camino de la
experiencia. Esta doctrina actuara como levadura en el periodo 1530-
1540, dentro del circulo napolitano, influyendo en modo especial en
B. Ochino y M. A. Flaminio y denotando reflejos de la ensefianza ilu-
minista de los « Alumbrados » .

Esto parece indicar que, aun en esla primera obra, la unica a la que .

podria calificarse de erasmiana, se revela la complejidad de factores es-
pirituales que se entrecruzan en la Espaifia del siglo xvr.

Hay todavia en el Didlogo un clemento nuevo que viene a inserlarse
en uno de los punlos més debatidos de la época : la discusion en torno
al tema de los « preceptos » y los « consejos » evangélicos. En este sen-
tido, Antronio vendria a representar el papel poco brillante del buen
sentido elemental, apegado a una moral con exigencias minimas, y

quizd vepresentara también la opinitn eclesidstica, segtn la cual, la doc-

trina desarrollada en el sermén de la Montafia, quedaria reservada a una
minoria de perfectos, a la élite de la Cristiandad, sin que por eslo los
no llamados a tal grado, de perfeccion quedaran excluidos del nombre
y litulo de cristianos.

260 Inip., Ibid., pags. 256-57, nola 46 ; Erasmo y Espaiia, cil., I, pdgs. 4Loz-006 ;
Didlogo, cit., pigs. gb-99 y 114 E. Cione, Valdés, cit., pags. £3-44.

=0 M. Bararuon, Introd., en Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., pags. 199-200.
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De acuerdo aesta interpretacién, se pensaba que Cristo habia com-
pletado la Ley, en lo que tenia de obligatoriedad universal, con una
serie de « consejos », destinados a solicitar a las almas mejor dispuestas
para una particular elevacion. .

La revolucién encarnada en el Alumbradismo consistia precisamente
en cl rechazo del cardcter facultativo de los llamados « consejos », para
hacer hincapié en el hecho de que todo el evangelio era mandamiento
sin distincion, obligando sus enunciados a todos los cristianos que de
este modo se constituian en « perfectos » 271,

El Juan de Valdés conocido en Espaiia, parece luego desaparecer en
la corte de Clemente VII. De ahi la extrafieza de a]rrunos de sus amigos,
en especial Carnesecchi, que al volver Juan a sus viejas preocupacio-
nes, luego de las desilusiones politicas antes apuntadas, creen que eslas
se deben a un influjo luterano. '

El cumplido caballero que conocieron en Roma, no hacia sospechar
al teblogo por un momento relegado. Eslo se explica por la ignorancia
que en ese momento lenian sus amigos italianos de las circunstancias
de su vida en Espana y del Didlogo motivo de sus primeras dificulta-
des. En realidad, durante su estada en Népoles, en favor de un aleja-
miento cada dia mas evidente de las preocupaciones politicas, Juan de
Valdés no hace més que retornar a sus primeros amores, registrados en
el Didlogo de la Doctrina Cristiana.

Si hubo algin influjo luterano, que no parece st se excluye lo que
podriamos llamar absorciéon atmosférica, éste debia ponerse en el episo-
dio espaifiol de su vida.’

Se sabe ahora con suficiente precisién, que por medio de la literatura
y del material de propaganda que traian las naves venecianas, a Ja vez
que por los efluvios que llegaban a través de la corte de Carlos V o
de los circulos de Alcald, ese influjo de Lutero se hizo presente en
Espaiia.

Sin embargo, si del Didlogo se trala, la explicacion de su contexto
se satisface con la presencia de Erasmo y la resultante de Ja prédica del
ilominista de los « Alumbrados ». Para hablar del luteranismo hay que
resolver antes el problema de la-actitud ante Roma. Quien acalara Jas
decisiones pontificias, técnicamenle no era protestante, razon por la
cual podrd hablarse luego de condena de doctrinas, pero no de perso-
nas, especialmente cuando el descubrimiento de, una heterodoxia dog-
matica se hacia post-morten.

*4 M. Batawrow, Erasmo y Espaiia, cit., I, pigs. 406-07.
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Iiste, aproximadamente, parece ser el caso de Juan de Valdés y de
algunos de sus amigos italianos 2.

La segunda de sus obras, en orden de composicidn, parece haber sido ¢
el diilogo de la Lengua, que asegura a nuestro autor un lugar de relic-
ve en la historia del idioma y la literatura espafiola, ubicdndolo en el
cuadro de las preceptivas nacionales de la época, junto a Pietro Bembo
y Joachim du Bellay. :

Menéndez y Pelayo piensa que el Didlogo debio ser escrito entre abril
de 1534, fecha de la traduccion del Coriegiano de B. Castiglione por
Boscan y septiembre de 1536, muerle de Garcilaso. El que define como
« libro de oro », quedé inédito hasta 1737 273

Aunque parezca extraiio que Juan de Valdés compusiera el Didlogo
en ltalia, esto debe explicarse, por un lado en funci6n del interés que
las clases cultas habian tomado por el espafiol, y por el otro, debe po-
nerse cn relacion con la urgente necesidad, manifestada no solo en Ita-
lia, de explicitar una preceptiva de las normas vulgares que las pusicra
a tono con las exigencias de perfeccion que resultaba del predominio de
la prosa literaria latina en el siglo xv 2%, :

" Bl Alfabeto Cristiano parece haber nacido en circunstancias acciden-
tales, a raiz de los sermones que pronunciaba en Napoles, Bernardino
Ochina, y de la impresion que ellos causaron en el animo de Julia Gon-

“zaga. Paseando con Valdés, Juego de uno de ellos, la condesa le parti-
cipa sus inquietudes y escucha atentamente las reflexiones del espafiol.

Satisfechd la explicacion, Julia le insta para que ponga la misma en
¢l papel, a fin de seguirla aprovechando en el futuro.

Es el mismo Valdés quien da cuenta delo sucedido : « Forzado por la
orden de V. S. Ilustrisima, al margen de mi propia opinién he escri-
to en didlogo todo ese razonamiento cristiano en el cual €l otro dia, vol-
viendo a la predicacion, tanto nos abstraiamos que se necesité la noche
para concluir » 2%,

Algo exige Valdés en remuneracion de su esfuerzo, y no es esta cosa
material. Esta preocupacion del aulor por las consecuencias de su escri-
to, nos permite advertir el sentido general de su inspiracién y el magis-
terio que ejercié en Napoles. Dos cosas le pide a Julia Gonzaga : La
primera, que no dé ni fe ni crédito a su escrilo si encuentra que no esld

*1* M. Baramvown, Introd., en Didlogo de Doctrina Cristiana, cit. ,I pégs. 1175-23.
+3 M. Mexénnez v Peuavo, Helerodowos, cit., 1V, pag. 229.

t4 E. Cione, Valdés, cit.; pig. Bo.

®5 . pe \ﬂnm&s, Alfabeto Cristiano, cit., pag. 4.
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fandado en la Sagrada Escritara ni atiende a la perfecta caridad cristiana
que es la seiial que Cristo desea para distinguir a los cristianos del reslo
del mundo ; La segunda, que tome el Didlogo como una aproximacion
a las exigencias del vivir cristiano, a la manera de los nifios que parlen
de Ja gramalica para hacer sus primeros pasos en la lengua latina. Esle
serd asi sdlo un alfabeto-de la piedad cristiana que pronto habri de
abandonar en cuanto se encuentre en condiciones de aplicar su animo
a cosas mas excelentes y mayores ¥'°.

El Alfabeto, segunda delas obras de Valdés, dedicada al examen orga-
nico de cobmo vivir la doctrina cristiana, implica ya un avance sobre lo
dicho en el trabajo espafiol. Algunas de sus parles parecen una simple
reedicidn de pensamientos anteriores, pero a Ja vez se insinian nuevos
lemas que tienden a completar la espiritualidad valdesiana. Aparecen
aqui la fe justificante, la tan debatida cuestion del beneficio de Cristo,
el puro amor y la libertad del cristiano, problemas todos que consti-
tuian el motivo central de los ultimos afios de su vida .

Al decir de M. Bataillon, la religiosidad del Alfabeto Cristiano con-
tiene en desarrollo una seric de elementos que el Didlogo mantuvo en’
estado embrionario. La obra espaiiola habia quedado encerrada dentro
de ciertos limites precisos, concretados, en Ja valla férrea de la Inquisi-
cibn, que desalentaba los desarrollos demasiado explicitos que parecie-
ran insinuar un influjo luterano o alumbrado.

Todavia, subraya el comentarista, no puede dejarse de tener en cuen-
ta lo que se llama la « inquisicidon permanente », derivada de la misma~
sociedad espafiola, deseosa de conformismo pero que, al mismo tiempo,
insinuaba gérmenes de revolucion.

Otra circunstancia estd dada por el olvido de Erasmo y de su dificil
equilibrio, que en el Didlogo solo se manifiesta esporadicamente **°.

Con todo, &l catecismo escrito en Espafia, apunta a los desarrollos
del Alfabeto y también estaba destinado a « ensefiar la verdadera via
para adquirir la luz del Espiritu Santo ». Si esto no se dice claramente
es porque tal afirmacion lo hubiera hecho sospechoso de iluminismo.

La religiosidad que se ensefia estd como suspendida de la gracia, un
paso mds y se insinuariael tan conoc:do « servo arbitrio ».

Ll Alfabelo, en este sentido, no hace maés que destacar lo que en el
Didlogo queda como velado por la presencia de Erasmo. Los seis afios

30 Ibid., pags. 4-5.
211 [y, D. ve Santa TERESA, op. cil., pag. 105.

26 M. Barawwron, lntrod., en Didlogo de la Doctrina Cristiana, cit., pigs. 148-Ho0.
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que corren entre 1529, fecha de la primera obra y 1535, la de la pro-
bable composmon de la segunda, indican una maduracién del pensa-
miento de Valdés que le pone en contacto con el famoso tema de la jus-
tificacién por la fe que inquietaba a los esplntus del tiempo.

Il clima espiritual italiano, enraizado en lapredicacion de los « Spi-
rituali » seria un magnifico caldo de cullivo para el pleno aflorar del
pensamiento valdesiano 2. ‘

La obra cumbre de la espiritnalidad que se desarrolla en el circulo
napolitano es la Ciento Diez Divinas Consideraciones. Cuando P. P. -
Vergerio pas6 a Suiza en 1549, llevo, junto con otros tratados religio-
sos, un manuscrito de una traduccion italiana de las Consideraciones
de Valdés, debida quizd a la pluma de su entraiiable amigo el pocta
M. A. Flaminio.

Llegado a los Cantones lo confi6 al docto y rebelde Celio Segundo
Curion, que lo haria publicar en Basilea en 1550. Es probable que
P. P! Vergerio entregara las obras de Valdés atin no traducidas al ita-
lano, al refugiado espaiiol Juan Pérez de Pineda, que habria encargado
de hacerlas publicar. Asi el Comentario de la Epistola a los Romanos
(Venecia-Ginebra, 1556) y el Comentario de la Epistola a los Corintios
(Venecia-Ginebra, 1557). Para no ser menos, Vergerio tradujo al latin,
presentdndolo como propio, el breve calecismo titulado Lacte Spiri-
tuale, que habia sido publicado en Basilea en 1549 y en Pavia en 1550.

Las Consideraciones pronto fueron traducidas a-otros idiomas : fran-
cés, inglés y alemdn, siendo mis tarde, a raiz de la pérdida del original,
retraducidas al espaiiol. ‘

En 1880, Bohemer lo “volveria a encontrar en la blbhotcca aulica de
Viena %0, A

- En esta obra, en la que culmina la evolucién del pensamiento valde-
siano, parece, respirarse, al decir de E. Cione, el perfume espiritual
que flotaba en las conversaciones de Valdés tuvo con sus amigos napo-
litanos mientras paseaban, dulcemente preocupados, por las amenas
riberas de Chiaia.

N

El contenido central de las Consideraciones, lo que podia constituir
la herejia medular, era un indeferentismo dogmatico que emparenta a
Valdés con S. Castellion y IF. Socino. Valdés no entendia con su ense-
flanza inculcar una doclrina determinada ni insistir particularmente
en alguna forma de culto. Era la suya una inspiraciéon destinada a con-

=% M. Bararurox, Erasmo y Espaia, cit., 1, pag. 413 ; 11, pags. o6-97.
¢ D. Ricanr, Valdés, cit., pigs. 43-45 ; B. Cioxg, Valdés, cil., pag. 68.
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mover a Jas almas, confiando'en que, a través de la piedad personal, junto
con la restauracion de los espiritus se lograria, a la postre, una eleva-
_ci6n de la Iglesia. Esta actitud y esta persuasion, venia a constituir su
contribucion personal al problema que tanto preocupaba a los espiritus
de la época. Resultaria esta una reforma interior a través de Jas concien-
cias individuales, que luego por trascender al exterior, actuaria como
levadura de Ja reforma general.

Al editar, como se dijo, en Basilea, el texto de las Consideraciones,
C. S. Curion hizo preceder una\DedichLoria destinada a exallar el valor
de la persona, la ciencia y el influjo de Juan de Valdés.

Sus conceptos interesan especialmente porque manifiestan, junto con
otros que veremos luego, la impresion que habia dejado el espaiiol en
los circulos gue sintieron el atractivo de su delicada personalidad y doc-
trina. Era esa, al decir de Curion, una obra verdaderamente digna de
ser definida como « Libro de-los oficios cristianos », de las cristianas
demostraciones y divinas especulaciones.

P. P. Vergerio habia sido el agente providencial de esa transmision,
por la que todos debjan considerarse sus deudores. Su impresién daria
a muchos la posibilidad de gustar de su doctrina. Viniendo de Ttalia, y
dejando el « falso episcopado », para dedicarse al « verdadero apostola-
do », Jlamado por Cristo, trajo consigo « muchas hermosas composi-
ciones », y procedid, como haria toda persona anle el incendio de su
casa y el saqueo de su ciudad : salir, llevindose sus tesoros mds precio-
sos. En este caso, P. P. Vergerio, no poseyendo cosa mds preciosa que
la gloria de Cristo, trajo a Suiza todos aquellos escritos que mejor po-
dian contribuir a servirla. ;

Sigue luego un elogio de Juan de Valdés. Estas Consideraciones, es-
cribe C. S. Curion, como muchos saben, fueron primero compuestas
en lengua espafiola, y luego, por obra de persona pia y digna, traslada-
da a la italiana. Con todo, y esto parece insinuar una critica, «no ha
‘podido dejar el modo de hablar que es propio de Espafia ».

Esas consideraciones merecen ser leidas, constituyendo verdaderas
novedades en cuanto en ellas se razona «de aquella grande, divinay
azradable novedad del Evangelio de Jesucristo, del gran perdoén de los
pecados, de la reconcillacién con Dios, hecha por la muerte del Hijo
de Dios. Aqui encontrareis los verdaderos y santos enamoramientos de
Dios y de Cristo con la humana generacion ; aqui entendereis los ver-
daderos abrazamientos y los verdaderos dsculos, hechos, por medio del
Espirita Santo ; y finalmente, aqui encontrareis cuales son los verdade-
vos deleites y placeres de los dnimos de Dios y de Cristo, enamorados
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Yy desanimados del mundo. Que el reino de Dios consiste en la Virtud
del espiritu y no en la belleza del hablar » 2.

Obras menores pero igualmente ttiles para la ubicacién de la religio-

-sidad valdesiana, son sus comentarios sobre las epistolas paulinas,-y
algunas traducciones, como las del evangelio segin S. Mateo. Esto

~denuncia la solida preparacion que en lenguas sagradas adquiri6 nues--
tro autor en Alcald, asi como el predominio paulino que se advierte ¢n
el periodo italiano de su labor.

Sin que esto implique agotar el problema de sus relaciones con Eras-
mo, sobre las que volveremos luego, conviene decir aqui, a modo de
-introduccion a su pensamiento, que la etapa italiana aparece complela-
mente alejada del influjo erasmiano. &

En Erasmo, la exigencia antiformalista aparecia como la resultante
de su general deseo de reformas basadas en una religiosidad auténtica,

‘primando en ¢él, sin duda alguna, el tema de la reforma de la Iglesia.
En Valdés, en cambio, esta preocupacion queda, en sus escritos italia-
nos, en estado latente. En vano se le pediria una definicién sobre las
grandes cuestiones de la politica religiosa que se advierten en el episto-
ario con Hércules Gonzaga.

Se ha operado un cambio, quiza porque se desilusion6, de los plan-
-teos generales o porque volvi6, luego de la comezén politica, a los te-
-mas gratos al alumbradismo, uno de los filones de su espiritualidad.

A partir de ese momento, posiblemente luego del periodo 1536-37,
Valdés se aplicara a infundir en algunos grupos se]ectos, los principios
de su doctrina espiritual.

¢ Actitud definitiva o tiro por elevaciéon en cuanto al problema de las
reformas ? Dificil decirlo, pero lo que si es seguro es que esta posicién

~de Valdés y de algunos de sus amigos e influidos, mareceria de Calvino
el repudiado titulo de « nicodemita ».

Iv

- El pensamiento de Juan de Valdés, como dijimos, puede reconstruir-
se en su complejidad creciente, desde el Didlogo de Doctrina Cristiana
hasta las Giento Diez Divinas Consideraciones. Seria sin embargo erro-
‘neo suponer que sus tres obras principales proceden dentro de elapas
bien definidas de desarrollo. Por el contrario, se advierte desde el pri-

28t . S. Curron, Dedicaloria, Basnlea 1-V-15%0, LEdic. Paladini, I Riformatori
italiani, {, pags. 64-67. ‘
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mer trabajo un niicleo de preocupaciones centrales que se prolongan
y enriquecen con el andar del tiempo, entretejiendo en lorno suyo otras
cuestiones que van apareciendo y que resultan a un tiempo de la cre-
ciente madurez de su espiritu y de los 1nﬂuJos que le llegan a través de
la temdtica contemporanea.

Esta circunstancia nos leva a dejar de lado el examen organico ) de
cada obra en particular, para dar preferencia al analisis de cuestiones
tomadas de sus diversos escritos, creyendo de este modo, asegurar me-
jor la exposicion unitaria de su doctrina.

Se ver4 asf cuéles son los temas que perduran, y cuiles los nuevos
que se van agregando para completar el cuadro de sus posiciones mas
o menos definitivas. Las citas darén cuenta de la respectiva ubicacion
de unas y otras.

El primer problema que parece preocupar a Juan de Valdés se sitiia

en torno a lo que podriamos definir como el cammo de la perfeccion
cristiana, su nacimiento, sus dificultades y las condiciones de su logra-
do triunfo final.

Luego de haber escuchado los sermones de Ochmo Julia Gonzaga se
siente turbada y descontenta de si misma. El Capuchino ha logrado,
.con su verbo elocuente, confundir més a un alma ya sumida en ciertas
tribulaciones espirituales. El predicador, que parece haber puesto el
.dedo eu la llaga, ha terminado de madurar en el dnimo de Julia, las
tensiones que naturalmente le solicitaban : por un lado, el amor al
Paraiso y su correspondiente temor al Infierno, y por el otro, la vana-
gloria mundana y el temor al respeto humano 2,

‘En esa situacion recurre a Valdés para solicitarle consejo! El espa-
fiol, que en materia de doctrina aparece calmo y discurridor, declara
comprender los motivos de tal desasosiego. No es mala seiial, le indica,
porque de esa disconformidad, desconcierto y confusion, debe nacer el
proposito de restituir en el alma la verdadera imagen de Dios, de que
se vio privada por una desmedida inclinacion a los afectos humanos,
los més aptos para borrar esa imagen en provecho de cosas transitorias
y terrenas, alejadas de la e\ce]encxa para la que fue premsamentc crea-
da 283,

La gran cuestion, en estas cosas, debe ser la que lleva a preguntarnos
como restituir la imagen de Dios, alejando del dnimo las cosas caducas
y transitorias que. Ja ocupan. Esto exige, en primer término, un cambio

83 I. e Vaupis, Alfab('lo cit., pags. 8-g.
*3 [bid., pags. 11-12.



JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES Y oad

de alimentacién, dejando los afectos corporales para atenerse a los espi-
rituales y celestiales. Es decir, colocarse en el camino de la verdadera -
felicidad que para el hombre no puede ser otra que el conocimiento,
por medio de la lumbre de la fe; de Dios por Cristo, y en la consi-
guiente union del alma con Dios, por medio de lafe, esperanza y ca- .
ridad 28, : ' '

No es tarea facil, se requiere un método adecuado que aleje la posi-
bilidad de fracasos que esterilizan el esfuerzo. Valdés distingue, en esa
bisqueda de Dios, a cinco clases de personas. La primera la de todos
aquéllos que no conocen el camino de Dios, ni lo quieren conocer,
porque adivinan que para internarse en él, tendrian que privarse de sus
pasatiempos y placeres. La segunda, se compone de aquéllos que cono-
cen el camino de Dios, pero se dejan vencer por sus afectos y apetitos,
. no decidiéndose nunca a emprenderlo. La tercera, es la de aquellos quc
quieren y tienen voluntad de saber y conocer el camino de Dios pero
estdn ligados al amor de las cosas de esta vida, y tanto se deleitan en
ellas, que les duele dejarlas, con lo que no se disponen para que Dios
haya de ensefiarles el camino. La cuarta, se integra con personas que
quieren conocer el camino de Dios y se disponen a él. La quinta, final-
mente, es la de aquéllos que conocen el camino y por él proceden unos
con mayor fervor que otros, pero todos en él. Estos 1iltimos son pocos,
pero no tanto como Julia podria imaginar, porque para reconocerlos
debe discernirlos con los ojos del espiritu, o que viene a significar que
s6lo aparecen evidentes a los ojos de sus iguales. De estas cinco clases
de hombres, caben las clasificaciones correspondientes: Los primeros,
impios ; los segundos, ciegos ; los terceros, versatiles ; los cuartos, pru-
dentes ; y los quintos, santos .

De este modo sélo hay una condicién para obrar bien, es decir obrar
cristianamente : ser miembros de Cristo y participar de su espiritu.
Estos serdn los que en' él creen y resultan pios, santos y justos. De esto
viene a explicarse también la aparente contradiccion de la Sagrada Es-
critura, cuando dice que los hombres se salvaran por sus buenas obras
y se condenarén por las malas, al mismo tiempo que ensefia que se glo-
rificardn por su fe y sufriran el castigo por su infidelidad 2.

Si es facil flaquear en el camino verdadero, solicitados por el pecado

284 Ibid., pag. 13.,
25 Jbid., pégs. 25-38.
¢ J. pe Varpis, Consideraciones, XCVIII, pags. 438-3g.
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Yy sus consecuencias, no resulta tarea simple el superar las tentaciones
exteriores y las seducciones carnales.

En el Didlogo distinguira Valdés dos modos o maneras:de pecar, que
corresponden a otros tantos temperamentos o inclinaciones humanas.
Unos pecan por debilidad, son los que tentados no tienen fuerzas para
resistir y caen. Otros hay, en cambio, que no pecan a causa de la ten-
tacion que reciben sino por la costumbre en ellos enraizada. Estos
aman el vicio y no se resignan a salir de ¢l porque les falta la fe. De
esto se deduce que si los primeros pecan por flaqueza, los segundos los
hacen por infidelidad. _

En el Alfabeto agrega otro modo de pecar. Asi, dice, quiero que pen-
seis que de tres modos pecamos en la presente vida: por malicia, por
ignorancia y por fragilidad. Por malicia pecan los que saben el camino
de Dios y no lo quieren saber. Por ignorancia aquellos que por no sa-
ber intuirlo han perdido la ruta. Por fragilidad pecan aquellos que ha-
biendo entrado en el camino de Dios, no quisieran ofender a su divina
Majestad, pero en ocasiones, vencidos por la tentacion, caen 7.

No deja Juan de Valdés de analizar lo que podriamos definir como’

falsos remedios para curar la raiz interna del mal. Ve, con frecuencia,
dos clases de idolatria : Una es exterior, como el adorar a un made-
ro, una piedra o un animal, como, parecen hacian algunos gentiles
segun el Antiguo Testamento. Sin embargo 2 esta idolatria precede la
interior, acota el autor, que se da cuando el hombre o por propio
interés o por temor al castigo, deja de adorar exteriormente a las cria-
turas, pero en lo interior continia poniendo en ellas su confianza. No
otra cosa es esto, -dice, que adorar a Dios en la carne, esto es.con la
exterioridad, mientras en lo interior se presta acatamiento a la criatura
con el espiritu.

Sobre este tema insiste en el Alfabeto. El médico que desee curar un
cuerpo corrupto deberd comenzar por eliminar la raiz interna del mal,
¥y lo mismo corresponde hacer con las cosas del espiritu a las que seria
vano pombatlr con ceremonias supersticiosas que, aunque quitaran los
vicios exteriores, los pondrian en el interior, con lo que la enfermedad
empeoraria notablemente 283 o ‘ .

Este tema sobre el que volveremos Iuego nos pone ante una de las
cuestiones mas debatidas en los escritos de la época. Lsta critica de lo

7 J. pe VALﬁ)&s, Diglogo de Doclrina Cristiana, cit., XLIX-L, pégs‘. 100-01 ; Alfa-
beto, pags. 46-47. _ o
st Tain., Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., . XIX, pag. 55; Alfabeto pég. 103"

@ it e,



JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES 277

ceremonial muestra a Valdés bien situado en la linea de las corrientes
que hasta é1 refluyen : el eramismo y los alumbrados. '

La palabra idolatria, que utiliza al referirse a las practicas externas,
no deja lugar a dudas acerca de su pensamiento, en el que, como vere-
mos mas abajo, el acercamiento a Dios se cumple por la via de la ex-
periencia y la iluminacién interior.

Cuando previene a Julia acerca de los enemigos que acechan al cris-
tiano en el camino que conduce hasta Dios, Valdés no deja de otorgar
un lugar principalisimo al amor propio, el mds peligroso de los afectos
que solicitan al hombre. No es que el maestro crea en la conveniencia
de anularlos, cosa que le parece imposible porque habria que erradicar
la naturaleza humana. Por el contrario, es bueno que estos afectos cir-
cunden al hombre, a condicién que se haga seiior de ellos de modo tal
que sus molestias y perturbaciones en nada le separen de Dios 2.

Todo depende a la postre de la eleccién que haga el cristianismo ante
la disyuntiva : amor propio o amor a Dios. Si se elige la primera via,
y el hombre se ama a si mismo, temé al infierno por su propio interés
y ama al paraiso por la misma causa; teme la confusién del mundo
pensando en si mismo, y finalmente ama la gloria y honor del mundo
por su propia conveniencia. De esto resulta que procediendo en el ca-
mino del amor propio, en todolo que ama o teme, el hombre encon-
trara siempre su persona.

Bl propésito de Valdés es otro, se trata de hallar a Dios y no al hom-
bre, y habiéndolo conseguido, todo lo que es contradiccion, confusién,
inquietud y descontento, se tornard paz, serenidad, quietud, contento,
alegria y espiritu, con tal cantidad de bienes espirituales que hasta ser4
dificil cosecharlos 2%.

*° Inin., Alfabelo, cit., pig. 3.

290 [bid., pag. 24. Ein este combale contra el amor propio, Juan de Valdés incide cn

algunos temas gratos a la mistica de J. Tauler. El mistico renano habia insistido en
la necesidad que tenia el alma descosa de alcanzar a Dios, de olvidarse y perderse a si
misma : « Digo més : si ¢l alma quiere conocer a Dios, debe olvidarse y perderse a si
misma ; hasta que ella no ve y conoce que ella misma no ve ni conoce a Dios ; cuando
en cambio se pierde en Dios y abandona toda cosa y se encuentra en Dios, si conoce
a Dios, conoce en Dios perfectamente también a s{ misma y todas las cosas de las que
se ha scparado »n. Prepicrr, Milano, Fratelli Bocca, Editore, 1942, pag. 3o.
- Igual similitud se advierte en el tema de las pasiones que circundan al horbre :
1) Bl amor de las crialuras y el amor humano. 2) El amor de si mismo. 3) La razén.
4) La .dulzura del Espirita a las que muchos se abandonan desordenadamente.
5) La voluntad, porque es tendencia del hombre querer imponerla al mismo Dios.
PrenicHe, eit., phgs. 111-16. ’ . :

La misma coincidencia en diversas temas se advierte en ¢l texto que sigue :
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A proposito de esto, un comentarista de la obra de Valdés advierte
con razén que éste vio, tanto en Julia como en toda otra alma que se
dispone a lanzarse en el camino de Ja perfeccion, una lucha interna
entre el espiritu y la carne, en la que gravita, de manera especial, el
peso del amor propio 2*

Todo consistird en decidirse en esa batalla entre el amor ploplo y el
amor de Dios, en la cual e} futuro se perfilara de acuerdo con quien sea

- el.vencedor.

Por eso la contrapartida del amor propio es la confianza en Dios en
la que Valdés insiste de continuo como el antidoto més seguro. Esa
confianza es como « la palanca que atrae la gracia de Dios». La Ley
sblo podrd cumplirse si se pide a Dios la gracia para ello 22,

« Guando consideramos su suma bondad, escribira Valdés, conoce-
mos claramente que ninguna cosa hay en nosotros que no la debamos a
su magnifica liberalidad, y pensamos también que no hay pecado, por
grave que sea, que El no huelgue de perdonar al que muy de veras se

" vaelve y se convierte a El, y, ademas de eslo, que ninguna cosa hay en
el mando que El no huelgue dar al que con entera confianza se la pide.
Si alguna cosa honrdremos, si algo amaremos fuera de El, por su amor
lo debemos honrar, temer y amar, atribuyéndole todo a su gloria, ddn-
dole siempre gracias por todas las cosas que nos sucedieren, ahora sean
tristes, ahora sean alegres » 2%

Ista es precisamente la voluntad de Dios para el hombre : que éste
dependa de Ll en toda cosa de manera que nada delibere y se proponga
sin tenerlo delante de los ojos, mostréndole buena voluntad y sometién-

« El hombre que visic un hibilo despreciado, que sc da a una dura vida de arrepenti-
mientos dejando a:los amigos y parientes, todo bien terreno y toda consolacién del
mundo, pero no por esto queda menos apegado a si mismo y a la propia utilidad quc
al amor de Dios, cstd mal seguro ¥y pronlo a cosas malvadas, a 1deas vanas, a actos
extrafios, al extravio espiritual y al error, porque desume sus obrds de su propia cua~
lidad, y estd lodo solicito hacia si mismo ; cuando sirve y ama a Dios, piensa en si
raismo y en el propio provecho y ganancia. Este es, por lo mismo, amor natural y no
de gracia, porque ¢l no ha muerto a si mismo y no quierc somelersc a la libre volun-
tad de Dios, y no consigue asi confiarse onteramcnte a Dios porque su naturaleza no
quierc ceder, sino estar segura ; quiere por esto plegar a Dios a su querer, a su sal-
vacién y a su gratitad, deseando que Dios se oculte del todo a los otros hombres pero
que envie a él un dngel o quiza un santo que le diga qué modo de vida debe tener »,
Previcus, cil., pags. 62-63.

.

* Fr. D. pe Saxta TEREss, op. cil., pig. 107
=% Ibid., pag. j0
t 3 J. or Vauntis, Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., X, pags. 38- 59.



JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES 279

dose a Ll para que actiie en ella. Ese ritmo debe cumplirse, lanto en lo
que hace a la vida exterior o corporal, como en Ja que corresponde al ‘
vivir interior y espiritual 294 ‘

Tanto mds se explica y justifica esta confianza que debe ponerse en
Dios si se liene en cuenta que su amor por el hombre pio y justo es
siempre muy superior al que éste puede sentir por su Dios, y asi van
las cosas en funcion de la perfeccion del Greador y de la imperfeccion
de la criatura. Aun en el orden natural, siempre es mayor al amor que
un padre tiene por sus hijos, que el que éstos sienten por él #°.

La incapacidad del hombre, continuamente acechado por solicitudes
humanas, exige un método severo para poder internarse en la via que
lleva hasta Dios.

Poresta razon, Valdéz cree en la conveniencia- de enunciar a Julia
algunas reglas que mejor la ayuden en su proposito de cristiana regene-
racién. La primera es hacer a Dios de tal manera sefior absoluto del
corazon que el hombre no confie en ninguna cosa creada, ni ame o tema
sino al mismo Dios. La segunda, tornar &l dnimo paciente, quieto y
pacifico, humano y misericordioso, de modo tal que se desarraigue del
todo el odio la ira y la venganza, para vivir en todo conforme a la doc-
trina de Jesus. La lercera, el tener mortificados todos los sentimientos
externos, para que no quede en su alma cosa alguna que sea deshonesta.
La cuarta, mortificar en el espiritu el deseo dé todo aquello que el vul-
go llama bienes. La quinla, tener la lengua moderada, para no usarla

‘sino en alabanza del sefior y utlidad espiritual y corporal del prdjimo

y de uno mismo 2.

A pesar de sus tendencias adogmaticas, Valdés no parece espiritu dis- .
puesto a dejar las cosas libradas al azar de las circunstancias. Por eso
indicar4 también a Julia cuales son los pasos que corresponde seguir
para llegar a la perfeccién cristiana, una vez que se ha tomado concien-
cia de la propia incapacidad y limilaciones. Estos pasos son doce y en
cada uno de ellos se avanza hasta la culminacion del camino empren-
dido. '

- El primero seiiala el punto de partida : conocer que hasla el momen-
to de emprender la marcha, se estuvo fuera del verdadero camino,
aunque pareciera lo contrario. Segundo, aplicar la voluntad para desear
y querer situarse en él. Tercero, no basta con abandonar el camino

394 [gip., Consideraciones, VII, pigs. 25-26.
#3 Jhid., XXIV, pag. of.
2%¢ [uin., Alfabelo, cit., pags. 3g-42.
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equivocado, se impone ademas tomar el que corresponde. Cuarto, dejar.
de pecar, tanto interior como exteriormente. Quinto, al tomar el cami-

10 del bien, emplear el tiempo que antes se usaba para distraerse para

lograr penetrar en el conocimiento del mundo. Sexto, ese conocimiento

del mundo tendrd efectos negativos: hay que conocer al mundo para

abominarlo. Séptimo, entrar luego en el conocimiento de uno mismo

o auto-conciencia. ‘Octavo, logrado esto, terminar en el propio aborre-
cimiento. Noveno, entrar ya en el conocimiento de Dios que, abando-.
nados el mundo y el amor propio, servird para enamorarse de EJ.

Décimo, ese conocimiento de Dios y de Cristo, alcanzard su culmina-

cién en el correspondiente enamoramiento de ambos. Undécimo, se
vendrd luego a la consideracion espiritual del Credo. Duodécimo, se

terminard lo andado, poniendo toda conﬁanla en la vida eterna, para

gozar de Dios y de Cristo 7.

El camino hacia Dios, la via de la perfecta regeneracion, es una sabi-
dula. Su logro no esta en relacion con el estado social o la capacidad
intelectual, sino con la aplicacién que se haga a JOb principios cris- -
lianos.

Esta sabiduria « que es ciencia sabrosa, es para conocer, gustar y
sentir a Dios, y asi, cuanto mas el alma tiene esta sabiduria, mas cono-
ge y mds siente y mas gusta. Esta la da Dios muchas veces a una vie-
Jecita y a un idiota y la niega a un letradazo, de tal manera que sile
hablais de ella le parecer4 que es algarabia o cosa semejante » 298,

Este principio vale tanto para clérigos como para laicos, porque, y
en esto Valdés estd muy cerca de Erasmo, « tanto tendrén de perfeccion
cristiana los frailes y los no frailes cnanto tendrén de fe y amor de Dios
ynomés». Y prosigue: « Este tal, fraile o no fraile, porque tiene su:
amor propio desordenado, teniéndolo puesto en si, no sabe nunca cémo
Yy en qué modo ha de amar las cosas creadas ; es mas, cuando quiere dis--
ponerse a amar a Dios, porque no acierta a salir de si, nunca encuen-
tra la via y va peregrinando en pareceres. Este tal, fraile o no fraile,
porque tiene su amor ordenado en Dios y de ahi toma el modo y la
manera como ha de amar a todas las cosas creadas, y esté muy orde-
nado y regulado en su amor propio y no ama desordenadamente cosa
alguna » 299, .

Porque, como dird Valdés en otro lugar, la devocion para que sea

*1 1bid., pags. 59-66 ; 78-71, y Resumen General, pags. 82-83.
*¢ Igin., Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., LVI]I, pags. 114-15.
*° Tafp., Alfabeto, cit., pégs. 33-34.
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buena debe comenzar- por- Dios. Lo primero. que debe procurar todo
hombre es dar con ésta, a partir de la cual, se le allanari todo lo demés
y sin lo cual, en cambio, s6lo conseguira caer en un mar de vicios por-

que no tiene ni fe ni espirilu, y menos, en consecuencia, lumbre de.

caridad que le saque a flote %,

No habrd, pues, regeneraciop cristiana sin condiciones precisas. En
las Consideraciones abunda acerca de ellas. Los hombres, escribe, que
pretenden renovarse con su ingenio o con artificios humanos, no pue-
den conseguirla. A lo sumo dardn con una humana, hecha de carne y
prudencia, o con la humana razon, semejante a la de los filosofos de la
gentilidad. Esto es porque en la razbn cristiana solo tiene parte el Espi-

ritu Santo, que es el vinico factor de regeneracién, ya que actuando en.

Ja conciencia, el hombre descubre su eleccion y vocacion. Si en cam-

bio, ignorando ese operar del espiritu, el hombre pretende actuar por.
si mismo, siguiendo su propio juicio, en lugar de la regeneracion lo-.

grara confusion y pesar.

La técnica parece ser la misma que en Tauler: perdiéndose al mundo
y a los efectos carnales, el hombre encuentra a Dios, e ignordnddse a
si mismo y entregdndose al espiritu, se pone en el camino del cielo %.

v

Nos ocuparemos ahora del que quiza resulte el aspeclo mds impor-
tante de la obra de Juan de Valdés. Presente en todos sus escritos, cul-
mina sin lugar a dudas, en Ja etapa italiana de su vida, en la que lo
veremos, no sélo influyendo en discipulos y admiradores, sino también,
apartindose del influjo erasmiano y de lo que podriamos llamar el pro-
testantismo escriturario. ,

Nos referimos a su doctrina mistica de la iluminacién interior, en la
que se opone y supera el dato escrifurario, dande el primer Jugarala
experiencia del espiritu y a la lectura del « propio libro ».

Como correspondia a su posicién, indudablemente vinculada a los

 intereses del humanismo cristiano, Valdés parte de la Escritura. Esto
no puede extrafiar en quien ha sentido con tanta fuerza el influjo de
Erasmo y participa en general de la actitud del Evangelismo europeo.

cuyos adeplos aparecian en todos los paises de Occidente.

300 Tgip., Didlogo de Doctrina Cristiana, cit., LXXXV, pig. 157.

01 T, pe Vavoss, Consideraciones, XX VI, pigs. 105-06.
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* Habrd que partiv de esta primera etapa para-comprender la evolucién
posterior de su pensamiento hasta sus iltimas consecuencias.

En el elogio de Valdés, tejido por C. S. Curién en la Dedicatoria
que precede a la edicién de 1550 de las Ciento Diez Divinas Conside-
raciones, se dice que, luego de los Apbstoles, nada se encontraré que
haya escrito mejor que Juan de Valdés. Mientras oiros escritores toma-
ron a las Escrituras como "objelo de cuestiones y disputas, actuando
como académicos y haciendo dudar de toda la doctrina del Hijo de
Dios, y sus apostoles, supliéndola con sus multiples volimenes de elu-
cubraciones con el resultado de que muchos abandonaran el estudio de-
las verdaderas fuentes, y de discipulos de Cristo se convirtieran en dis-
cipulos de hombres, llamandose a si mismos con desmesurada preten-
s16n « doctores » ; Valdés en cambio, volvid a llamar la alencién sobre -
los tnicos doctores que en este caso cabe considerar : Cristo 'y sus apos-
toles, maestros de vida y doctrina 302,

Uno'de los méritos més sefialados de Valdés fue el de volcar en cas-
tellano, por primera vez, sobre la base del original griego, parte del
Nuevo Testamento y las Epistolas de San Pablo, con excepcion' de la
dirigida a los Hebreos.

Su amigo, el poeta M. A. Flaminio, parece haber traducido los Co-
mentarios de Valdés al itali‘ano. De esa labor sélo se conserva la tra-
duccion y comentario de la Epistola ad Romanos y de la Primera ad
Corintios, que.vi6 la luz con el titulo de Declaracién familiar, breve y
compendiosa, obra publicada en Ginebra con rotulo de Venecia, por el
calvinista espafiol Juan Pérez, en 1556 y 57. La Traduccién es, en ge-
gneral, fiel y exacta, sigue el texto griego fijado por Erasmo y en oca-
stones, ante alguna duda, se atiene a la interpretacion latina de aquél,
confiando plenamente en ella 303 ‘

En su Advertencia a los intérpretes de la Sagrada Escritura, enviada
en forma de carta a su amigo Bartolomé Carranza, que. fue luego Arzo-
bispo de Toledo, entre cuyos papeles ‘se encontrd, sirviendo de cabeza
de proceso, sostenia Valdés los siguientes principios: 1) Que para en-
tender la S. E. no debia uno fiarse de la interpretacion de los Padres..’
2) Que como justificados por la fe viva en Ja Pasién y muerte del Sal-
vador. 3) Que se puede alcanzar la cer tidumbre respecto de la propla
Justlﬁcacmn so¢ _ -

8 C. 8. Guriow, Dedicaloria, cil., Basilea, 1-V-1550, pags. 63-64.
3 M. Menisoez ¥ Peuavo, Heterodomos, cit., 1V, pigs. 252-53.
304 ']‘

M’'Criz, Historia de la Reforma en Espaiia en el siglo XVI, trad. de Adam F.
Sosa, 2* edic., La Aurora, Bs. As.-México, 1950, pégs. 8g-go.
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Esta labor de Valdés parece estar en relacion con el llamado « descu-
brimiento » de S. Pablo, autor » hallado » de continuo desde mediados
del siglo xv, cuando Marsilio Ficino publica el Comentario ad Romanos.

El autor y la Epistola, como bien se sabe, aparecerdn luego animan-
do, no sélo las inquietudes del Evangelismo, sino el mismo movimien-
to protestante. En este sentido, como seiiala L. Cione, al aplicarse al
estudio del espiritu paulino, supera Valdés, tanto el conocido motivo
de la critica al fariseismo ritual, de inspiracion erasmiana, como el ai-
dierite y a veces exaltado misticismo de los « Alumbrados » Y

" Podria ser éste el primer rasgo de su independencia espiritual respec-

to del maestro.cuya presencia intelectual en Alcald habia pesado consi-
derablemente sobre las preocupaciones religiosas de los espafioles.

De S. Pablo habria tomado Valdés su idea central de Ja fe vivida con
dificultad. A pesar del empefio de su amigo John Colet, Erasmo no se
habria aplicado nunca a una verdadera profundizacion de la Doctmm
de S. Pablo 3%,

En la Dedicaloria de las EplsLolas de S. Pablo a Julia Gonzaga,

_Valdés aprovechd para exponer su método de traductor y exégeta.
Jisto, ademas de ilustrarnos sobre los procedimientos gratos a Ja exége-
sis de esc momento, nos pone en la senda de su aclitud particular.

« En la traduccion, escribe, he querido ir muy atado a la letra, sa-
céndola palabra por palabra, en cuanto me ha sido posible, y aun de-
jando ambiguedad adonde halléndose en la letra griega, la he podido
dejar en castellano, cuando la letra se puede aplicar a una inteligencia
y a otra. Esto he hecho porgue traduciendo a S. Pablo no he preten-
dido escribir mis conceptos sino los de S. Pablo. Es bien verdad quc
adonde me ha parecido he afiadido algunas palabrillas en el texto; pero
algunas de ellas se entienden en Ja letra griega, aunque no estan escri-
tas, y otras parece que necesariamente se han de entender. Todas estas
como vereis, van sefialadas a fin que Jas conozcais por mias, y las tra-
teis como os pareciere, cuanto a leerlas o no leerlas... Tin las declara-
ciones que he escrito sobre lo que he traducido, me he llegado en
cuanto me ha sido posible a la mente de S. Pablo, poniendo sus con-
ceptos y no los mios. Y asi en algo me he apartado, ha sido por igno-
rancia y no por malicia » 3.

Las Sagradas Escrituras.son el canon director de nuestros pensa-
mientos y acciones; pero para tomarlas en su verdadera significacién

305 1. Crone, Valdés, cil., pag. 1. ;

306 (3if.. por M. Mexisorz ¥ Peravo, Helerodovos, 1V, pag. 253, nola 1.
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hay que acercarse a ellas con el espiritu de Dios, es decir, penetrando
en su texto de acuerdo con la inspiracién que le dio nacimiento. En
caso contrarioy’se les tomaria como obra de hombres_'y sus ensefianza
serfanfrias e inertes. Si esto se entiende, las Sagradas Escrituras se-
convertirdn en el paso previo e-ineludible de la vida cristiana, de donde
se deduce que conviene allegarlas a todos en la lengua correspondiente,
para que el pueblo cristiano encuentre en ellas su alimento 07

Una buena lectura de las Sagradas Escrituras tiene sus exigencias :
Hay que tomarlas con gran acatamiento y reverencia, humillando el
espiritu delante de Dios, pidiéndole que alumbre el entendimiento de
modo tal que lo que en ellas se entienda, sea para su gloria y luego
para edificacién del alma y provecho del préjimo 308,

La importancia de la Sagrada Escritura debe entenderse con relacién
al problema del verdadero conocimiento de Dios para el que Valdés
indica tres etapas progresivas. La primera corresponde al conocimiento
que de El se tiene por lumbre natural. Fue el que tuvieron los filésofos
gentiles y todos aquéllos que no conocen a Cristo. La segunda, es la
que sefialan las. Sagradas Escriluras en especial. El Antiguo Testamento
que hacia conocer a Dios de manera imperfecta, presentindolo como
airado, cruel y vengativo, indica el modo como se'acercaron hasta El
los hebreos. La tercera, se cumple en el conocimiento de Dios por me-
dio de Cristo. Esta es la via cierta, claray segura, el camino llano,
real y sefiorial. Este acercarse a Dios por medio de Cristo es sobrena-
tural y no puede cumplirse sin su gracia especial. A su vez, el conoci-
miento que se tiene de Cristo no puede depender de la costumbre ni
ser ganado por humano ingenio o industria, sino por la luz de la fe
que se consigue por el Espiritu Santo 309.

El conocimiento que se tiene de Dios por medio de Jas criaturas,
dird Valdés, es semejante al que un mal pintor tiene a través de otro
que es perfecto viendo las cosas que pint6. En cambio, el que se alcanza
por medio de la Escritura asemcja al que un ignorante o idiota adquie-
re de un famoso literato leyendo sus escritos. En una tercera etapa, el
conocimiento que se tiene de Dios por Cristo, aclara Valdés, equivale
que yo tengo del Emperador, del que conozco el retrato y de quien
tengo referencias acerca de sus costumbres por personas muy vincula-
das a ¢é] 310, '

7 Fr. D. nE Santa Termsa, Valdés, cil., pégs. 161 y 183.
** I. ot Varois, Didlogo de Doctrina Cristiana, XCVI-XCVIJ, pag. 176.

*° Isfp., Alfabeto, cit., pégs. 67-69.
3¢ J. oe Vauois, Consideraciones, cit., 11, pags. 5-6.
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1

Insistiendo en la comparacién, Valdés insinda lo que serd su capital
concepto de la experiencia espiritual, Ja mds perfectas de las formas de
acercarse a Dios. Asi dice que si el hombre se dirige a la Sagrada Es-
critura sblo preparado con la relacion que de Dios hacen los hombres,
le acontecera que viendo la relacion del Espiritu Santo, mediante la
cual podemos alcanzar unanocion verdadera y rectos conceplos, la con-
vierta en mera relacion de hombres, con lo que le hard decir, no lo que
el Espiritu Santo pretende, sino lo que imagina la humana ignorancia.
Los que por el contrario, aceptan el Evangelio y son hechos hijos de
Dios por el pacto de justificacién, teniendo familiaridad con El, cono-
cen a Dios y se forman' de El nuevos conceptos, no por simple relacion
sino porconocimiento y experiencia. -Asi irdn a la Sagrada Escritura
con nueva opinion, encontrando escrito en ellalo mismo que conocen
y experimentan 3.

Insistiendo en este concepto, Juan de Valdés vuelve a referirse a la
Sagrada Escritura como alfabeto de la piedad cristiana. Este es-el ca-
mino que siguen los hombres doctos, leyendo en ella lo que corres-
ponde a la piedad hasta el momento en que penetran en su énimo,
la gustan y la sienten, no con el comin ingenio humano, sino con su
propio afecto, en el cual imprimen las opiniones de Dios que en aque-
llas encontraron escritas.

De esta manera cuando quiere penetrar en algin secreto de Dios, pri-
mero se dirige al propio libro de su espiritu, consultando con el espi-
ritu de Dios, y enseguida se dirige, para ver si hatentendido bien, a lo
que estd registrado en los libros santos. Asi el que usa primero de las
Sagradas Escrituras como si se tratara de un alfabeto, las deja luego a
los principiantes, ateniéndose a la inspiracién interior en la que acttia
como maestro el propio espiritu de Dios, quedando Ja Sagrada Escri-
Lura como una conversacion santa que recrea su animo al tiempo que le
aleja de todo otro escrito que sea obra humana 2. _

Una cosa es confiar en- Dios y otra en Jos hombres. Valdés prefiere
abiertamente, a la manera de S. Pablo, a todos aquellos que creen con
dificultad. Se inclina por ellos en base a tres razones principales :
1) La verdad es mas prontamente creida por aquellos a los que auxilia
. el Espiritu Santo. 2) El hombre que cree con facilidad, del mismo modo
es engafiado. 3) La persona que cree con facilidad permanece mucho
liempo en el engaifio.

st Jhid., XXXVII, pags. 144-48. ]
*1t Inio., Consideraciones, XXXII, pags. 125-26.



286 ' . ANGEL CASTELLAN

Cuando una persona da crédito a todo lo que se le cuenta, dice Val-
dés, es porque esti sin el espiritu de Dios, cree por relacion o persua-
cion humana y no por revelacion o inspiracion. Como la beatitud del
cristiano no consiste en creer, sino en creer por revelacién y no por
relacién o comentario, s6lo la primera es cristiana y nos alcanza la san-

_tidad, trayendo consigo la caridad y la esperanza y purificando los
corazones 313, '

Mas atm, los que creen por relacién, junto a algunas cosas verdaderas
creen muchas falsas y pareciera que especialmente creen estas ultimas.

En cambio, los que creen por revelacion, sélo se atienen a las cosas
verdaderas, no admitiendo ninguna de las falsas. De esto puede con-
cluirse que es la dificultad y no la facilidad en el .creer lo que debe con-
siderarse signo de vocacion. El que cree por revelacion cree cuanto
siente y en lo que no siente percibe una contradicciéon. Por eso, con-
cluye Valdés, solo la inspiracidén o revelacion interior es criterio seguro
para el bien creer 514,

A proposito de esta idea de Valdés, M. Bata1llon observa que es muy
posible que el espaifiol pensase que antes de la venida del Espiritu Santo,
los Apostoles mismos crejan en Jesus por relacion, vale decir, iban un
tanto desconcertados por la ensefianza del Maestro hasta el momento en
que el Espiritu Santo les ilumind y comprendieron cabalmente lo que
se les habia dado a entender 5.

Este motivo de la iluminacion interior, que en parte debia a Ja inspi-
racién de los Alumbrados E. Pontieri cree que lo tomé de la teologia
mistica medieval. De acuerdo con esto pensd que la razon humana podia
conocer a Dios y todo lo que El manifiesta, no sélo por si misma, sino
con el auxilio divino. Se trataba de un ensimismarse en Cristo para
alcanzar la felicidad que compete al cristiano.

Lo que Valdés no parece advertir es que si se trataba de alcanzar a
Dios mediante el sentimiento, apartindose de la ensefianza teoldgica
tradicional que administraba la Iglesia, y haciendo hincapié en la pro-
pia fe, desembocaria en soluciones contrarias a la doctrina catélica.

El dogma resultaba asi como vaciado de su contenido sobrenatural, y
desaparecia, consecuentemente, la accion ‘carismética y santificante del
sacerdocio en la vida interior del creyente 6. N
s Jbid., X, pégs. 37-39.

s Ibid., XXIX, pégs. 111-13. _
315 M. Baraieon, Introd., en Didlogo de Docirina Cristiana, cil., pig. 230, nola 20.

#6 1. Pontiert, [ movimenti..., cit., pags. 72-73.
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Aproximandose a su idea cenlral del primado de la experiencia, Val-
* dés distingue entre oracion y consideracion. La primera descubre y abre
el camino hacia la Escritura, la consideracion, en cambio, nos pon'e en
¢l y nos hace caminar. Por eso, el que considera, ya ha probado en si
aquellas cosas de que habla la Sagrada Escritura, y las encuentra dentro
de su espiritu. Por el contrario, los que proceden sin esa experiencia,
van en la oscuridad y a tientas, y unas veces adivinan y otras se equivo-
can, porque no poseen en el interior la prueba de ellas, y en consecuen-
cia no saben nunca si aciertan ni gustan de lo que aciertan 7.

En esa penetracion hacialo interior se imponen también varios pasos.
Aqui como en otros temas, Valdés procede metédicamente. La primera
_ cosa es persuadirse que uno no se conoce. La segunda, conocer en ver-
dad, la necesidad que tenemos de conocernos. La tercera, pedir a Dios
que abra los ojos del intelecto para poderse conocer. La cuarta, dedicar
algin tiempo al examen de los afectos y apetitos que llevan a la desobe-
diencia de Dios. Esta exaltacién del amor propio y de las inclinaciones
mundanas nace con el pecado original, vale decir, viene con la natura-
leza humana caida. La consecuencia es un estado animico completa-
mente contrario al deseo de elevarse hasta Dios. Por un Jado, los afectos
nos anclan en nosotros mismos, mientras que por el otro, todo se ama y
desea por uno mismo %8,

Para explicar mejor la relacién que existe entre la accion de Ja Escri-
tura y la del Espiritu Santo, Valdés recurre a un simil: La Sagrada
Escritura es como una vela alumbrando en la oscuridad, el Espiritu, en
cambio, es como un sol. Propone al efecto una serie de pasos y cuestio-
nes. 1) Cuando se busca la piedad, y se enfrenta uno con la razén
humana, se estd mejor con la Escritura que sin ella. 2) En un lugar
oscuro se podria ver mejor con el sol que con una vela; del mismo
modo Dios es mejor conocido por su Espiritu que mediante la Escri-
tura. 3) Un riesgo que puede correrse, en este caso, es que la vela se
apague, es decir, quedar sin la Escritura o sin su verdadera inteligen-
cia. 4) Cuando se busca més luz y se pone uno a agitar la vela, ésta
puede apagarse. Sien busca de un mejor entendimiento de la Sagrada
Escritura se recurre al intelecto humano, la Sagrada Escritura se hace
humana. 5) Si ocurre que el sol entra donde arde la vela, ésta se torna
innecesaria. Asi ocurre que donde triunfa la inspiracion del Espiritu su
luz oscurece a la Escritura. 6) El que recibe la luz del sol, no arroja por

"1 I, ng Vaunis, Consideraciones, cit., LIV, pigs, 225-26.
3¢ Juin., Alfabelo, cit., pig. 64.
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eso la vela, por el contrario, la deja en'lugar visible para que sirva a

‘otros. 7) No es oficio propio del sol, entrando en un lugar, oscuro,

mostrar todas las partes de la vela. Del mismo modo, el Espiritu no
aclara toda la Sagrada Tscritura sino aquellas partes de ellas que Dios
quiere que se revelen al hombre 3%

Llega asi Juan Valdés a lo que podriamos llamar la culminacion de
su pensamiento en lo que hace al problema de las fuentes de la espiri-
tualidad. Alejado ya de la etapa del inicial influjo erasmiano, parece’
volver en parte el de las conversaciones tenidas en la corte de Escalona, en
la vecindad del marqués de Villena y de Pedro Ru17 de Alcaraz, y
parece resentir el influjo de ld mistica de Tauler.

El hecho es que observamos en él como un paulatino despegarse de
la inspiracién escrituraria para dar preferencia decisiva a la inspiracién

_interior, que constituye como el corazén de su ensefianza en el circulo

napolitano.

Ya en el Alfabeto, didlogo de titulo sugestivo, habia preparado el
espiritu de Julia Gonzaga para la comprensién del cardcter previo y
trnsitorio de toda ensefianza de tipo externo, asi se tratara de la Sagrada
Escritura.

Tl criterio ultimo de ese acercarse a Dios debia ser el de bucear en el

-alma inspirada por el Espiritu Santo. Este serja el unico libro cierto, la

tinica autoridad que no puede engaifiar, y al mismo tiempo, la unica
guia segura que permite saber en un dia mas de lo que otros, estando
en el mundo, aprenden en cien afios. Esto, dice Valdés, porque lo que
se entiende y gusta en la lectura depende del animo con que se lee, de
modo que aun la Sagrada Escritura, estudiada sin humildad, puede
resultar veneno *%.

El autor dedica preferente atencion al problema de la inspiracion
interior en un breve opusculo que publicé B. Croce en apéndice a la

edicion del Alfabeto, con el titulo de « En qué manera el cristiano debe

estudiar en su propio libro, y qué fruto debe extraer de su estudio, y
como la Sagrada Escritura le sirve de intérprete y comentario ». Trata
alli, especialmente, la cuestién de la experlenma interior sobre la que

. habria de volver en las Consideraciones.

Mientras el hombre estudia en los libros que otros compusieron,
escribe Valdés, conoce en primertérmino el 4nimo de sus autores, pero
se igonora a si mismo. Sin embargo, el cristiano debe conocerse a si

%1 Inin., Consideraciones, LXIII, pégs. 257-61.
0 Ipip., Alfabeto, cit., pags. 96-97.
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‘mismo y.conocer el ser que posee como hijo de Dios, por la regenera-
'cibn que Cristo le brindo.

¢ Por esta razén, Valdés dice que el primer estudlo del cristiano, en el
que va implicita la obligacién de conocerse, debe ser el estudio del pro-
pio libro. Leyendo en él, se.conocerd a si mismo, y cuanto mejor se
conozca, mas pronto se desenamorara de si y del mundo, para entregarse
a Dios y a Cristo. j

Esta -debe ser la intencion con que se lee el propio libro: Conocer
que Dios no pos considera como. nosotros solemos hacerlo, sino en
cuanto estamos incorporados a Cristo, y en la manera como considera
a su Hijo. Esto es importante, aclasa Valdés, y sabed ahora (se dirige
-a Julia), que yo acostumbro llamar libro ;mio a mi dnimo, porque en
4] se conlienen mis opiniones, tanto las verdaderas como las falsas. Al
‘mismo tiempo en él se centra mi confianza y desconfianza, mi fe y mi
incredulidad, mi esperanza y mi abandono, mi caridad y mi enemis-
;tad..\.

Este es, dice Valdés, mi libro, y esto es lo que yo leo en ¢l en cada
“hora y en cada momento, y no hay ocupacién alguna que me impida
esta leccion 2.

El obJeto de este estudlo es entrar en el conocimiento de lo que uno

vale por si y de lo que vale por Dios y por Cristo, con lo que se aprecia
-el beneficio de Cristo y se aprende a desconfiar de uno mismo. De esa
desconfianza hacia uno mismo que resulta de prolundizar en el propio
‘libro, nace la necesidad de confiar en Dios y en Crislo, y en su justicia,
en la cual siempre somos justos, tanto como injustos en nosotros mis-
- mos. Otra consecuencia es que este modo, se cierran por ttiles todos
los otros libros, con excepcién de las Sagradas Escrituras,-que vienen a
servir de intérpretes y comentario para mejor entender el propio libro,
* en cuanto, mediante ellas, se puede pasar répidamente .sobre las cosas
" que no sirven al efecto 2.

De este modo, Juan de Valdés. relaciona el fruto del estudio de la
. Sagrada fscritura con el del «propio libro» o experiencia interior.
. Por ‘medio de la primera, se descubre la vanidad de los propios afectos
y apetitos que hay que ‘anular. Hecho esto, se estd en condiciones de
" entender mejor el propio libro, advirtiéndose si nuestro modo de vida y
“profesién de fe son cristianos. Se concluye asi en dos tiempos que :

. x) El hombre aprende en este caso a estlmars\e no por la opinidn que

a1t Ipip., En que manera el cristian..., en Alfabeto, cit., pags. 131-32.
922 Jhid., pags. 134-35.
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los otros tengan de él, sino por la que el mismo adquiere en cuanto se
sea miembro de Cristo. 2) Gontestando a Julia Gonzaga, Valdés insiste
en el gran fruto de ese estudio : Al conocerse mejor, el hombre aprende
el verdadero camino del cristiano, esto es, a desconfiar de si y a poner
toda su confianza en Dios y en Gristo 32, '

Finalmente, es provechosa esta aplicacién frente a los otros conoci-
mientos que parecen siempre fortalacer la prudencia humana contra el
espiritu, y que a Ja postre, son causa de muerte espiritual. Mientras
aquellos otros producen soberbia, este estudio da con ella por tierra y
contribuye a humillar al hombre con una sabiduria que le pone en el
justo término de su relacion con Dios. ‘

De ese aprende cual es el camino que lleva hasta El, sabiéndose peca-
dor y caido y conociendo que su redencién consiste en la incorporacién
a Cristo que devuelve al hombre su dignidad perdida por el pecado de
Addn 34,

En las Consideraciones vuelve Valdés sobre esta idea central : El nego-
cio cristiano no consiste en ciencia sino en experiencia. Por eso se enga-
fian, dice, los que piensan que no entienden las Sagradas Escrituras por
falta de ciencia o doctrina humana. Por el contrario, son las que la
poseen los que deben renunciar a ella si quieren alcanzar la verdadera
inteligencia de la Escritura, la cual no se adquiere con ciencia y curio-
sidad sino con experiencia y simplicidad, porque sélo a los asi revesti-
dos, Dios revela sus secretos 325, .

Si el negocio cristiano fuera ciencia, como muchos suponen, lo dnico
(ue haria seria producir hinchazén y soberbia en sus cultores. En cam-
bio, como es experiencia, también procura el afecto de los. demds, esto

% Jbid., pigs. 136-37.

¢ Ibid., pags. 138-39. En Tauler se encueniran expresiones que parecen preludiar
a‘gunos aspectos del pensamiento valdesiano en lo que hace al predominio de la inte-
r oridad. Asi cuando dice : « Quien actda por si mismo cumple un pequefio servicio,
pero quien se deja conducir por el Espiritu Santo, hace grandes cosas aun con peque-
fixs obras ». Prepicue, cit., pig. 44. Y también : « Por esto, el hombre que tiende a
la interioridad, al verbo divino més que al externo, esto es, a las palabras de los hon-
bres, y que quiere escuchar la palabra de Dios, no para saber sino por amor ; el hom-
bre para el que la palabra de Dios es como un manjar fragante, en el que gusta a Dios
sobre toda otra cosa, quedando con fe y con amor cerca de las palabras inleriores, es
et hombre que tiene ofdos para oir, porque posee la fuerza de comprender toda la
verdad que Dios quiere manifestarle y supera las culpas, esto es, la primera muerte,
evitando el estar angustiado por la pena elerna, esto es, por la segunda muerte que
sigue a los pecados ». PrevicuE, pégs. 57-68.

5 J. pe Vaines, Consideraciones, cit., LV, pigs. 232-33.
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es, humilla y da en tierra con la prudercia humana y exalta y pone en
el cielo lo que esté en el espiritu 32, '

No podria ser de otro modo si se tienen en cuenta las caracteristicas
de este negocio cristiano, que consiste en aceptar el perdon general por
la justicia de Dios ya ejecutada por Cristo. Esto impone, dice Valdés,
que la primera ocupacién del cristiano sea el creer.. :

Situado ya en esta perspectiva, el autor sostiene que su conocimiento
le indica que el hombre nunca es firme en la fe cristiana hasta que no
tiene alguna experiencia de aquello en que cree. Esta experiencia de la
fe se alcanza cuando el hombre posee la paz de su conciencia, de modo
tal que siente dispuesto a comparecer ante el juicio divino con la misma
seguridad e inocencia con que vivié Cristo, y como si hubiera padecido,
por voluntad de Dios aquello que Cristo padeci6 *7. . ‘

AncerL CASTELLAN.
(Continuard)

-3t Jhid., LVII, pégs. a3g-4o.
37 [bid.. GlI, pags. 457-59.



