JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES

(Conclusion)

BERNARDINO OCHINO
1

Bernardino Tommasini nacié en Siena, en el seno-de una modesta
familia que habitaba en el barrio de la Oca, en los alrededores de 1486.
El lugar de procedencia fue primando paulatinamente hasta desplazar su
patronimico, de modo tal que para la posteridad se convertiria definiti-
vamente en Bernardino Ochino. ’

Luego de haber ingresado entre los Observantes de la Orden Francis-
cana, en 1534 pas6 a los Gapuchinos, un nuevo y reciente desprendi-
miento de los hijos de Francisco de Asis, que desde su mismo comienzo,
debid soportar diversas vicisitudes por la desconfianza que suscitaba la
nueva disciplina.

En cierto modo, los Capuchinos venian a colocarse en el final de un
proceso de disgregacién que comenz6 préacticamente poco después de la
muerte de Francisco de Asis, y que tuvo como punto de partida el
debate en torno a la verdadera observancia de la Regla.

Ya en el mismo siglo xur, se distinguieron pronto dos lineas dentro
del Franciscanismo: la Ortodoxa y la de los Fraticelli, que yendo
hasta un extremismo radical, se colocaron en posicién comprometida -
en cuanto desembocaron en una eclesiologia herética tefiida de apocalip-
tismo. :

Con el andar del tiempo, se escindieron también los primeros, que
quedaron divididos en Conventuales y Observantes, mas estrictos estos
ultimos en lo que hacia en las exigencias de la regla franciscana. De
éstos, por la acci6én de los que pretendian una mayor austeridad, nace-
rian los Gapuchinos. ‘

El iniciador del movimiento fue Mateo de Bassio, seguido luego por
Ludovico de Frossombrone, que pidi6 licencia al superior Juan de Fano
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para retirarse con -otros Observantes a una ermita y celebrar mejor la
Regla. sta actitud, mas radical que la de Mateo de Bassio, implicaba
practicamente fundar otra Orden.

CGomo el Superior no aceptd, fugaron y el asunto se refirié a Roma,
donde por la intercesion de Catalina Cibo, duquesa de Camerino, obtu-
vieron gracia y pudieron llevar adelante su intento.

En Junio de 1528, Clemente VII les dio licencia para otorgarse su
propio superior y recibir en su seno areligiosos de Ordenes diversas
que quisieran acompafiarlos en su nueva vida, aun sin el consentimiento. ,
de sus superiores.

El nombre que llevaron de Capuchinos se lo dio el mismo pueblo,
que al verlos con su hébito, la capucha y sus largas barbas, gritaba a su
encuentro : « Scapuccini, Scapuccini ! ».

La primera Constitucién de la Orden la dio el mismo Ludovico de
Frossombrone en 1529. A pesar de su autorizacion, cuando Clemente
VII vio Jos pleitos que se suscitaban entre ellos y los Observantes, los
instd a volver a la primera comunidad. Como resistieron, el Papa los
expulso de Roma en 1534.

Asi partieron de la ciudad, detrds de una gran cruz y alejados como
elementos peligrosos. Una nueva intervencién de Catalina Cibo volvid
a calmar las cosas 628,

No serian éstas las tnicas dificultades de la Orden naciente que pocos
afios después deberia enfrentarse con las graves consecuencias de la
apostasia de Ochino, que volvid a traer el fantasma de la disolucién.

Los propodsitos de la Orden, encaminados a un mayor- desarrollo de.
la espiritualidad cristiana, encontraron simpética acogida en miembros
de la nobleza italiana, que de un modo u otro, se constituyeron en sus
protectores. Ademds de la ya mencionada duquesa de Camerino y su
esposo, deben contarse entre ellos a Victoria Colonna y su hermano
Ascanio, a Gamilo Orsini con toda su familia, a Cosme de Médici, al .
duque de Urbino, al cardenal Farnese y San Severino %,

En 1534, Bernardino Ochino, como se dijo, ingres6 en los Capuchl-
nos alcanzando pronto cargos de responsabilidad que culminaron con .
la obtencidén del Generalato de la Orden en 1538 y 1541.

Las causas de la conversiéon al ideal capuchino se considerardn mds

28 R. Baivton, op. cif., pags. 15-a1 ; A. CisteLum, Figure..., cit., pag. 4.

¢2* B. CovpETRAZZO, Historia Ordinis Fratrum Minornm Capuccinorum (1525—1593),
In Lucem Editus a P. Mercutore A. Posuapura, O. M. Cap., Assisi, 1939, I, pigs.
488-89.
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abajo, por ahora importa anotar que, la fama de su vida, junto con su
talento de predicador, pronto se difundieron en Ttalia.

Era, al decir de R. Bainton, el prototipo del santo medieval, austero
y consumido por los ayunos. Se le veia profundamente sincero en sus
convicciones, habil escrutador de conciencias y corazones que actuaba
como inspirado 830,

Es el cronista de la Orden, Colpetrazzo, el que traza un cuadro com-
pleto de la figura ascética de Ochino. Era, dice, austero en el comer, en
el vestir y en el dormir. Solia descansar sobre una tabla desnuda, y
como ésta le dafiaba a la altura del hueso iliaco, no pudiendo resistir el
dolor, practico un agujero para poder acomodar el cuerpo.

En el comer era muy parco, y apenas habia comido cuatro bocados,
plegaba su servilleta y comenzaba a sermonear a los circunstantes, con
esa gracia innata que le habia otorgado la naturaleza. Poseia una her-
mosa pronunciacién, en la que se advertia el tono local de Siena. Era
tal la elocuencia de su palabra, que, escuchéndole, los frailes se olvida-
ban de comer, como si estuvieran con el oido atento a una mmisica .
embriagadora que les sorbia la atencién distrayéndolos de todo empefio
que no fuera la atencion de sus conceptos.

Cuando recorria las casas, efectuando las visitas reglamentarias, su
tralo era amable y bondadoso, captindose inmediatamenle la simpatia
de todos, que le consideraban como a un padre. Durante los recorridos,
no deseaba més acompafiamiento que el de un laico. Durante el primer
trienio de su Generalato, recorrio a pie toda Italia, aunque no era dema-
stado robusto, para atender la situacién de las casas que se esparcian
por toda la Peninsnla.

“En muchas ocasiones, como no posefan comodidades, se alojaba en
casa de secalares, manteniéndose alento a su misioén, y cuando algin
hermano estaba atribulado por la tentacion lenia el talento de conver-
tirlo con dos palabras %1, '

Su aspecto fisico era vulnerable, y su porte concitaba a un tiempo
veneracion y entusiasmo. Su figura alta y demacrada, estaba coronada
por un perfil ascético, ornado con blancos cabellos y luenga barba que
le descendia hasta el pecho. Su aspecto sugeria al mismo tiempo,
debilidad y firmeza, y la opinion general lo definia como hombre extra-
ordinario. :

La impresién que causaba en el pueblo, y aun entre los grandes

630 R. Baixron, op. cit., pig. 33.

93¢ CovpeTRazzO, 0p. cil., I, pigs. 428-29.
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sefores, era la de un santo al que todos aguardaban con impaciencia y
recibian con honor, entristeciéndose en cambio, cuando sus obligacio=
nes le imponian alejarse 2.

Su aspecto fisico, la perfeccion de su voz y la elocuencia de su estilo,
lo convirtieron en el mds grande orador de su tiempo, en «el Savonarola
del siglo xv1», como dird R. Bainton.

La fama de Ochino y el éxito de su predicacién, lo convirtieron en el
hombre mds solicitado de Italia. De ciudad en ciudad, fue recorriendo
practicamente toda la Peninsula de Norte a Sur. La emocién que susci-
taba, conmovia, como se vera enseguida, tanto a los miembros de la
arislocracia como al pueblo, que se aglomeraba para escucharlo, rebal-
sando las iglesias, e instalindose en ocasiones hasta en los tejados
vecinos para no perder su palabra.

Estuvo asi en Roma, en Népoles, Sicilia, Venecia, Siena, Perugia,
Faenza y Ferrara, dejando en todas partes el deseo de su pronto retorno.
Con todo, la méxima trascendencia de su oratoria se dio en Napoles y
en Venecia, centros que luego parecieron decisivos en su destino final.

En Népoles predico cuatro veces : en 1536, en S. Giovanni Maggiore ;
en 153¢g, de paso para Sicilia, en la Caledral ; a su vuelta, en 15[.0,' en
el mismo lugar; y finalmente para Penlecostés de 1541, cuando fue
reelegido General de su Orden.

En Venecia estuvo tres veces: en las Cuaresmas de 1538 y 1539, y
luego en 1542, cuando ya era objeto de sospechas y estaba sometido a
discreta vigilancia.

La actuacion de B. Ochino en Nipoles tiene para nosotros - particular
interés, porque se vincula su estada con el influjo de Juan de Valdés,
que, seguin una tradicion, le pasaba la vispera de sus sermones, unas
‘tiras de papel sugiriéndole el tema. Allf también, como se dijo, habia
" nacido el Alfabeto Cristiano, a raiz de uno de los sermones tenidos en
S. Giovanni Maggiore.

Una leyenda hacia remontar la edificacion de esa iglesia al tiempo de
‘Constantino, que la habria levantado a raiz de-un voto pronunciado al
+ volver por mar desde Sicilia con su hija Constanza. Sea-cual fuere la
“verdad, la iglesia era antigna y databa del siglo vi, conservindose en

una lipida la dedicatoria-a Dios y a S. Juan.

En el momento de la predicacion, se conservaba intacta la ‘basilica

medieval, con sus altares y los epigrafes que los siglos habian ido acu-
'mulando, mas las decoraciones 'y escultaras que correspondian al nuevo

estilo.

3 G. Tirasoscni, op. cit., VII, 1 parle, pégs. 53g-fo.
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"En esos dias de 1536, Ochino tuvo un oyente calificado en la persona

. de Carlos V, que volvia de su expedicion a Ttnez. El Emperador gustd

de las predicacioﬁes cuaresmales de Ochino, al que definié como hom-
bre capaz de hacer llorar a las piedras *%.

Dice P. Giannone, que su eficacia fue tal como para hacer olvidar a
los otros predicadores y atraer hasta ¢l a toda la ciudad, que corria
presurosa a escuchar su prédica.

Es un contemporaneo, Gregorio Rosso, el que da testimonio del agrado

“con que le escuchaba el Emperador, y los sentimientos que en él susci-

'taba la elocuencia sagrada del Capuchino. La originalidad de Ochino
parecia consistir en un nuevo modo de predicar la Sagrada Escritura,
que provocd un gran interés por las disputas evangélicas.

A raiz de sus sermones, toda la ciudad pareci6 entusiasmarse por

- temas generalmente reservados a los tedlogos. Se hablaba alli de la fe,
. las obras, la justificacion, el Purgatorio, la autoridad pontificia y otras
cuestiones semejantes. :

Esto no dejaba de tener sus inconvenientes, porque esos temas estaban

. en boca de laicos y de gente poco instruida y apta para el debate. Hasta

. los més rudos artesanos se sentian autorizados para disputar sobre el
contexto de las Epistolas paulinas, pretendiendo desmenuzar sus pasos
mas dificiles. Lo que a P. Giannone le parecia peor era que al alejarse,

el predicador dejo en Napoles una semilla de heterodoxia que habria de
desarrollarse luego, en una accién muy semejante a la que se habria
dado en otros lugares de Italia 53¢,

En Sicilia estuvo en 1540, para predicar en Palermo a solicitud del

. Virrey, D. Ferrante Gonzaga, que lo habia requerido tres afios antes."

Los multiples pedidos que recibia Ochino le impidieron responder
antes. No se tienen noticias concretas acerca del electo de sus sermones
en la Isla, pero hay que suponer que fue semejante al ya vislo en otras
ciudades, con el planteo de las consabidas cuestiones sobre la fe y la
justificacion, la autoridad pontificia y otras semejanltes.

En momentos que Ochino estaba en Sicilia, un grupo de hombres
cultos, nobles y burgueses, paso el estrecho y se traslad a Napoles,
Roma, Modena, Ferrara y Venecia, tomando contacto con nucleosde
simpatizantes y adherentes al Protestantismo.

Al volver, se dedicaron a instruir a sus parientes y amigos en 16 que

33 B, Croce, [ntrod., en Alfabeto, cit., pigs. vi-vir.

84 P Giawnong, [storia. .., cit., I, 33, pégs. 411-12.
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habian escuchado al tiempo que difundieron enla Isla ejemplares de los
libros prohibidos que traian consigo %.

Gomo ya le habfa acontecido a Vermigli, también Ochino. despertd
las sospechas de los Teatinos que, en 1539, lo denunciaron en Roma al
cardenal Carafa. Esto dio motivo a Paulo III para retenerlo en Boma
cuando pasaba para Siena en 1540.

Esta detencion, para la que el Papa dio diversos pretextos, Je pnvo de
predicar en esa ocasion en su ctudad natal, pero no impidié que el afio
siguiente, su Orden le ratificara su confianza, proponiéndolo por segunda
vez para el Generalato.”

Cuando en 1542 recibi0 una nueva invitacion para ir a predlcar en
Venecia, el Pontifice encarg6 al Nuncio Mignanelli que lo vigilase para
ver si era posible encontrar argumentos que justificasen alguna resolucién,
méxime en esos momentos en que se pensaba volver a instalar el tribu-

nal de la Inquisicion 5.

~ Fue justamente én esa ciudad que B. Ochino predicé en 1542 sus
ultimos sermones cuaresmales. Apenas comenzada la predicacion, la
atencion del Capuchino fue atraida por el caso de Julio de Mildn, de la
familia della Rovere, que el afio anterior habia tenido, a su cargo los
sermones de Cuaresma en el mismo lugar y en la iglesia de S. Casiano.
Alli, con la autoridad de S. Agustin, e invocando los cdnones del Con-
- cilio de Colonia, habia sostenido la doctrina de la justificacion por la
fe, improvisando sus sermones segun la inspiracion del momento.

En 1541, habia predicado a favor de la predestinacion y negado el
carédcter sacramental de la Confesién. Critico, ademads, el culto de las
- imAgenes, aceptando como sacramentos s6lo al Bautismo y la Eucaristia.

A todo esto se unian las sospechas que derivaban de su estada en
casa de G. S. CGurion en 1539, cuando el inquieto profesor resldlo en
Venecia.

En agosto de 1541, de resultas de todo lo apuntado, fue encarcelado,
- apresurdndose Ochino a asumir su defensa. En enero de 1542 habia
abjurado de sus errores, pero sin conseguir la libertad.

Todo hace suponer que Ochino lo habia conocido en Napoles donde
Julio de Mildn residi6 una temporada, mezcléndose con la gente del
grupo Valdés. La defensa que hizo Ochino del inculpado, decidié al
Nuncio Mignanelli, que no dejaba de recordar las instrucciones recibidas,

a prohibirle la predicacion.

33 §. Capoxnerro, 0p. cit., pags. 237-38.

@6 T, Cuurcn, op. cil., [, pégs. 116-17.
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Ante esta medida, las autoridades locales, que eran duchas en ma-
niobras, se abstuvieron de intervenir. El pueblo, en cambio, se levantd
y exigié que se dejase sin efecto la prohibicion.

El cronista de la Orden capuchina, Saraceno, recuerda que una ma-
fiana. durante la predicacién, Ochino habia pronunciado las siguientes
palabras, refiriéndose a la prision de Julio de Milén, « Oh Venecia, ti
aprisionas a quien te dice la verdad ; por lo tanto no se puede decir la
verdad, que si se pudiera, ti sentirias cuénto importa ».

Segtin este testimonio, el destino’de Julio de Mildn habia sido deCI—-
dido por el Nuncio, de acuerdo con el Santo Oficio. Luego de calificarlo
de hereje convicto, sefiala que el acusado, al huirdela carcel, se refugio.
en Ginebra. '

La prohibicion antes referida del Nuncio se cumplid durante tres dias,
durante las cuales Ochino se abstuvo de predicar. Luego de esto, los.
sefiores venecianos intercedieron ante el Nuncio para que le permi-
tiera reanudar la pridica. Temiendo que se produjeran tumultos, aquél
accedid esperando para ver lo que Ochino decia hasta el final.

Desde Venecia, Ochino se trasladé a Verona, donde rodeado de algu-
nos discipulos, se puso a leer las Epistolas de 5. Pablo, sin preocuparse
en visitar a los hermanos de su Orden.

Mientras se encontraba en la ciudad, de la que era obispo el piadoso
Juan Mateo Giberti, llego a oidos del Papa la version de sus creencias,
que se resistia a aceplar, tal la fama de santidad y el crédito que se le
otorgaba.

No deseando equivocarse, el Papa le llam6 a Roma para conversar
con él y tratar, al mismo liempo, asuntos relacionados con su Orden.
El momento, sin embargo, fue psicolégicamente mal elegido, y el
Capuchino entrd en dudas acerca del verdadero motivo de su llamada,
maxime si se tiene en cuenta que un correo del 15-VII-1542, traia no-
ticias acerca del establecimiento del nuevo tribunal de la Inquisicion.

Giberti le aconsejo obedecer, y luego de algunas vacilaciones, Ochino.
se encamind a Roma. Al pasar por Bolonia, segin una tradicion, se
habria entrevistado con el moribundo Contarini que le habria disua-
- dido de presentarse, cosa que el cronisla desmiente con el testimonio
del obispo de Ragusa, Ludovico Beccatelli, que asever6 que Ochino no
_habia visto al Cardenal.

Al llegar a Florencia se encontrd con P. M. VPI‘llll"h queleaconsejo.
imitar su actitud y le persuadi6 de huir a Alemania, mostrando]o cartas.
y dinero recibidos del duque de Sajonia.

Al respecto rechaza Saraceno la version segin la cual Ochino habria
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dejado el habito para vestirse de civil. Dice que en lal caso sus hermanos
1o hubieran descubierto y denunciado 7.

Las causas y circunstancias. de su apostasia seran analizadas mis
-abajo, por lo que conviene ahora que recojamos algunos testimonios
contemporaneos acerca de la fama conquistada en Italia por sus dotes de
orador y la santidad de su’vida. Esto .ayudara mejor a comprender e}
impacto que produjo en proptos y extrafios la noticia de su extrenia
.pesolucidn, que amenazo de paso a todo el fuluro de su Orden.

Comenzaremos a referir primero la opinidn de aquellos laicos que lo
admiraron y siguieron el espiritu de su predicacion mientras lo supu-
sieron ortodoxo.

El 12-1II-1535, Agustin ‘Gonzaga comunicaba a la marquesa Isabel
que Victoria Colonna asistia alos sermones que pronunciaba Ochino en
S. Lorenzo en Dadmaso. Mencionaba su fervor admirable, acompaifiado
por una voz perfectisima, reprendia con excelencia, como era necesario,
y no evitaba el decir lo que correspondia, tocando a los jefes y atrayén-
dose la admiracion de toda Roma.

Escribiendo al Papa Paulo III, la misma Victoria subrayaba la tras-
cendencia de su predicacion, « hermoso premio se da al pobre Fray
Bernardino — dice comentando las fatigas que le esperan — al buscarle
todas las ciudades » 538,

Pietro Bembo, cuya opinién es mds que autorizada en este caso,
escribia desde-Venecia a V. Colonna, luego de haberle escuchado en la
Cuaresma de 1539. En carta del 23 o 24-1I-15639, le dice que ha escu-
chado con tanto gusto a Fray Bernardino en los pasados dias, que nada
es bastante parareferirlo. Confiesa que nunca oy6 predicar tan utilmente
ni méas santamente que ahora, y se explica bien, por lo tanto, el afecto
que le tiene la sefiora marquesa. Sus razonamientos son muy diversos y
mas cristianos que todos los de los-otros predicadores que en esos mo-
mentos suben al pualpito. En las cosas que dice y comenta se advierte su
amor y caridad.

El 15-Ilf-153g, insistia P. Bembo anle la misma, ddndole cuenta de
sus conversaciones con el Capuchino, a quien, segun dice, abrié su
corazon y su pensamiento como hubiera hecho delante del mismo
Jesucristo, para quien el fraile, no duda, ha deser muy grato y querido.
" La impresién que tiene es la de no haber hablado nunca con nadie més

€37 M. Saraceno, Relationes De Origine Ordinis Minorum Capuccinorum, In Lucem
Editac a Meccuiore, A. Posuabura, eiusdem ordinis, Assisi, 1937, p dgs hho-43
F. Cnurcn, I, pégs. 118-21.

&% R. Banrown, op. cil., pig. 34.
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santo que él. Octaviano de Lotto, desde Roma, apuntaba en 1539 al
cardenal Gonzaga que de todos los predicadores que alli se tenian nin-
guno podia compararse con Ochino %%, '

El mismo Bembo insistia desde Venecia ante Victoria: « Nuestro
fraile Bernardino es ya adorado en esta ciudad ; no hay hombre o mujer
“que no le alce con sus alabanzas hasta el cielo. Oh cuénto vale, cudnto
deleita, cudnto aprovecha ! » &40,

Para quien como el ilustre literato habia hecho hincapié en la insu-
ficiencia de los predicadores de su tiempo, dados a las logomaquias y
poco imbuidos del verdadero espiritu apostélico, los elogios, prodigados
sin reserva, dan idea de la distancia que lo separaba de ellos, y cémo,
al mismo tiempo, habia sabido dar en el clavo de las inquietudes de su
-época. :

La predicacién de B. Ochino se situaba en la linea de una tradicion
-ya secular, sustentada por la oratoria franciscana. Era un estilo dspero
'y mordiente, favorecido por la trashumancia de los predicadores, que
por tal motivo disponian de mayor libertad que el clero afincado.

Bernardino de Siena y Savonarola ya habian dado en el siglo anterior
-l ejemplo de una predicacién volcada a la reforma dela disciplina y las
.costumbres, y esto explica, en gran medida, el éxito de su accidn.

En momentos en que la jerarquia descuidaba sus funciones y el clero
docal se autoanulaba por su escasa preparacion, eran los predicadores
de paso los que concitaban el fervor de las masas dvidas de una palabra
de aliento en esa época en la que corrian vientos apocalipticos e Italia
se encontraba despedazada por la intervencidn extranjera 541,

Los cronistas de su Orden no escatiman elogios al talento oratorio de
‘Ochino. Colpetrazzo no oculta que en su tiempo se le tenia por el primer
-orador de la Cristiandad, maestro en el nuevo arte de predicar las Escri-
turas. Tal era su fama que la importancia de los demas se media por la
-capacidad que tenian de imitarle.

Las disputas entre las cindades que lo reclamaban, motivo la inter-
vencion de la S. Sede que se abrog6 la administracién de su ministerio.
Si no mediaba un Breve pontificio, era en vano esperarlo. Esto se hizo
en cierto modo para establecer turnos que calmasen las querellas entre
%0los aquéllos que tenian interés en escucharlo. Da cuenta luego el

2 G. Tirasoscut, op. cit., VII, 1* parte, pégs. 540-41 5 L. vox Pastor, op. cit., XI,
pég. 418,

®o R. Barnron, op. cit., pag. 34.

%t [bid., pags. 28-31.
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cronista del éxito concreto que alcanzd Ochino en algunas ciudades : en
Népoles recogié una copiosa limosna para una obra a realizar.

Un dia en el que por indisposicién no pudo predicar, la gente estallo
en llanto. En Perugia, consiguio componer a dos litigantes. El Papa y
los prelados lo colmaban de honores, y en ese ambiente, anota Colpe-
trazzo, le hacia falta una gran humildad para no ensoberbecerse %42,

Su predicacién y su fama, agrega a su vez Saraceno, habia subido tan

alto que casi podia decirse que se apareaba con las estrellas. Esta pudo
ser, segun piensa el cronista, una de las causas de su ruina, porque ya
se sabe que, cuanto mas alto se sube tanto mads violentamente se cae.
En cambio, el humilde que queda pegado a la tierra evita ese riesgo.
Las ciudades y los grandes sefiores se lo disputaban afanosamente, y
luchaban para recibir los Breves del Pontifice. Tanto crecio su fama que
hasta se llego a atribuirle la fundacién de los Gapuchinos.
- Estando en el cargo de General, continta Saraceno, supo disimular
tan bien su mala voluntad, que todos le tenian, atendiendo a su vida,
por un santo varon. El cronista le considera el prototipo del lobo con
piel de oveja, y a esto se debi6 su reeleccién para el cargo de Gene-
ral, aunque luego ya no se cuidd de disimular tanto, como se vio en
Ferrara y Bolonia 543, ,

También el P. Pobladura insiste en la particular facundia de B.
Ochino y su éxito frente al Emperador y al Pontifice, los prelados y los
principes de su época 844

Es el mismo Ochino el que en su respuesta a Marco Brixiense da

cuenta del método que utilizaba en sus sermones. Segin él se propuso.

hacer dos cosas: La primera era en sus prédicas publicas, instar a las
conciencias pias a la busqueda de Cristo, dandoles el gusto de la dulzura
del Maestro para que los fieles s6lo pensaran en reposar en El. En se-

gundo lugar, conducir al redil de Cristo a cuantas pudiera de las ovejas’

arrebatadas a las fauces del lobo. Ambas cosas, segtin explica, se empeiio
en lograrlas con todas sus fuerzas 4.

42 CoLPETRAZZO, 0p. cil., I, pdgs. 29 y 430-32.

43 SARAcENO, op. cil., pags. 438-40. La referencia del cronista acerca de la funda-
¢ién de la Orden, que se atribuia a Ochino, da cuenta de la extensién de esa idea en
momentos en que se preparaba su apostasfa. En los Anales Minorum, XVIII, pég. 13,
vuelve a hacerse la- aclaracién : « Ochinus autem non familiae Capuccinorum conditor
ut haereticus Beza commentus est, sed Vicarius Generalis tertius, eam praefecturam
eximia cum probitatis et prudentiae laude triennium administrant ». 1] texto insinta
que la atribucién era aceptada aun en los medios protestantes,~ en particular en
Ginebra. .

s M. A. PosLaDURS, op. cil., pags. 475-48. -

¢s R. Bawron, op. cit., pag. So.
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También el herético Aonio Paleario viene en apoyo de las anteriores
afirmaciones. Define a Ochino como varon admirable de vida integérrima,
que ensefio la justicia por Gristo, y no por la Ley, segiin lo habjan
establecido los Apéstoles y los Evangelios, y como consecuencia de eso
debi6 alejarse de Italia luego de haber llamado Anticristo al Papa 4. -

Diversos textos de los cronistas de la Orden nos ponen nuevamente
frente al problema del influjo de Juan de Valdés. Sin entrar todavia en
el problema de su apostasia, resulta indudable que muchos de sus con-
temporéneos pensaron que ese acto decisivo de Ochino se debié al con-
tacto con personajes que se daban como inclinados a la herejia, tales
Valdés, Vermigli y Julio de Mildn, para no nombrar sino a los' mas
conocidos. Solo asi podria explicarse que un hombre que habia alcanzado
tanta fama por su santidad y sus éxitos oratorios, diera un paso tan
desconcertante 47, .

La explicacion constante, y la mds simple, como ya se vio en los otros
<€asos, parecia ser la que fincaba en el influjo valdesiano. De acuerdo con
esto, Ochino habria pasado a la Protesta a raiz de su decisivo contacto
con Valdés en Napoles.

Ya tuvimos ocasién de sefialar que esta explicacion, manejada discre-
cionalmente, nos parecia artificial y unilateral. En el fondo de ella
parece querer decirse que todas las aspiraciones espirituales del siglo xv
en Italia, especialmente entre aquéllos que pasaron al Protestantismo o
bordearon esa posibilidad, resultaron del puro influjo del espaiiol. Un
paso mds y se afirmaria que Italia era un desierto convertido en jardin
por la germinacion de una semilla importada. Esto equivale a ignorar la
solida tradicion religiosa local y los valores particulares que la Penin-
sula venia produciendo desde hacia tres siglos.

De todos modos hay que enfrentarse con el problema y deslindar el
campo de las responsabilidades personales. La version del influjo valde-
siano parece tener un seguro punto de apoyo en las declaraciones de
Carnesecchi, que refiriéndose al circulo de Napoles, asevera la vincula-
cion entre los dos hombres, poniendo a Ochino casi bajo la tulela de
Valdés. Segtn esto; el Capuchino solia tomar de él « quasi un tema di
molte sue predicho mediante una carticella che gli mandava la sera

848 Aonio Pargarro, Actio in Pontifices Romanos, 1V, Edic. Paladino, cit., II, pég'.
55 ; XIX, Ibid., 1I, pag. 161.

%7 Coincidiendo con los otros cronistas, los Anales Minorum, XVIII, pig. 14:
« Magnum erat Ochini nomen tota Italia, magnus illi honor ab omnibus habebatur ;
quod inmirant et in sacris concionibus popularis cujusdam eloquentiae laude praecel-
leret et antiquae simplicitatis hominem humanae contemtu gloriae repraesentaret... ».
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innanzi la matina que dovea predicare ». Una nueva manifestacion del
acuerdo entre ambos personajes se daria en el Alfabeto que escribié de
resultas de un didlogo personal con Julia Gonzaga, luego de haber escu-
chado ambos uno de los sermones de Ochino. Al respecto, el Alfabeto’
vendria a representar un momento importante en la crisis espiritual del
circulo napolitano 5. '

EL P. Pobladura, a su vez, recoge la version y considera decisivo el
contacto de Ochino con Valdés, que habria condicionado la posterior
evolucion del Capuchino hasta la crisis final. Este influjo habria quedado
latente, manifestandose en los sermones del periodo posterior a su estada
en Népoles, paraculminar luego en la predicacion veneciana de 1542 649,

Més equilibrada parece en el caso la opinién de M. Menéndez y
Pelayo, que atribuye la caida de Ochino a su orgullo de la perfeccion y
la humildad. En ese proceso espiritual se habria insertado Juan de
Valdés, en 1536, con su idea de la justificacion por la fe. Luego del
primer contacto, el espaiiol se habria transformado para él en un oréculo,
inspirando sus sermones 5. ' '

" Con todo, lo que Valdés podia decir acerca de la desconfianza que

debia merecer la prudencia humana, junto con el disgusto evidente por
las disputas de escuela, no constituia para Ochino ninguna novedad.
Educado en los ideales franciscanos, la preeminencia de lo espiritual
debia resultarle familiar, y es justamente en este aspecto donde se ad-
vierte una divergencia.

Para los franciscanos de tendencias radicales, el espiritu era una
fuente de comunion divina ; en cambio, para Valdés, era-el signo seguro
de oposicion a la letra muerta. En este sentido, Valdés aparece més bien
vinculado a tendencias de la escuela dominicana, remitiéndose, en
ultima instancia, a los reflejos del misticismo del pseudo Areopagita.

En esto, ambos personajes no pueden coincidir, salvo en lo que hace
a la aplicacion del principio « spiritus contra litteram » a la doctrina de
la expiacion. En lo que hace a las relaciones con el Scotismo y el prin-
cipio de la « Potentia Dei absoluta », en la que Scoto subraya el querer
divino en el proceso de salvacion : La muerte de Gristo vale porque Dios
asi lo quiere, Valdés hacia més bien hincapié en el amor de Dios, y
Ochino parecia, por el contrario, combinar con los dos principios 1.

«s B Croce, Introd., en Alfabeto, cit., pigs. xur-xiv.
ss M. A. PosLabura, op. cit., pag. 49.
ss0 M. Mexfinoez Y Peuavo, Heterodozos, cit., IV, pig. 243.

est R, Bamvros, op. cit., pags. 45-46.
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Otra diferencia que podria apuntarse hace al problema de la ascesis Y,
del desprecio bien marcado que Valdés sentia por los actos exteriores.
Esto se ve en la actitud de simpatia con que Ochino se coloca frente a
las realizaciones ginebrinas, que en cierto modo, resultaban para él como
una concrecion de sus aspiraciones de repristinar el clima social de la
Iglesia primitiva. ‘

Aqui se ve como, adn de aceptarse una explicita influencia de Valdés,
ésta no lleg6 a anular en Ochino el ideal de vida ascélica que libé en la
Orden Franciscana.

Esa apetencia de simplicidad que le lleva al Protestantismo, no des-
cart6 nunca en él, la idea de un vivir conforme a la doctrina, vivir que
debia manifestarse en actos concordes, en una disciplina rigurosa que
no podia quedar en la mera interioridad ensefiada por Valdés 2.

Todavia quedarian por dilucidar otros problemas en los que Ochino
habria avanzado mds alld en las posiciones de Valdés, tales el de la
vocacion en el mundo vy en el dela tolerancia religiosa llevada a sus
ultimos extremos.

Valdés un poco a la manera erasmiana, habia sefialado que para el
alma que se entrega a Dios, puede haber siempre un destino proficuo, .
aun lejos del claustro, de modo que podia alcanzar sentido un servicio
de Dios en el mundo. El Capuchino parece adelantsrsele, y segun el
molde luterano, rechaza firmemente la idea de la vocacién como expre-,
sion de vocacion religiosa. Hay siempre un lugar valedero para la voca-
cibén en el mundo, para servir a Dios a través de toda circunstauncia, y
en consecuencia, una critica al vivir sin fatigas, al eludir responsabili -
dades, cosa que parece imputar a los monjes 6%,

Por otra parte, si habia abandonado destino y patria detrés de un
llamado interior, no estaba dispuesto a sujetarse a nuevas disciplinas
coercitivas. Esto explica que todo lo que suponia inspiracién le pareciera
la tinica guia segura contra el espiritu de las formas exlernas. .

Lanzado asi a una posicién que se iba haciendo cada vez més extrema,
stnti6 pronto el disgusto por las Iglesias protestantes, que de un modo
u otro debian apoyarse en un contenido doctrinario y en un aparato,
exterior.

Combatiendo por la tolerancia, conserviandose libre de sujeciones.
formales, y con libre actitud critica, se dispuso a reconocer o impugnar
lo que le parecia bien o mal en todos los campos.

** Ibid., pdg. 65.
8 Ibid., pigs. 66-67.
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El camino que habia elegido lo fue asi aproximando hacia los hetero-
doxos de la Protesta con formulas cada vez mds audaces, al punto que
en sus ultimos dfas ya no encontré sosiego en ninguna parte y avanzo
tesis que resultaban escandalosas aun para los mds audaces 4, .

A esto ultimo se lo definié como un llevar hasta sus extremas conse-
cuencias la ensefianza valdesiana, como si Ochino hubiera visto con
claridad las resultantes finales del pensamiento del espaiiol.

Aqui habria que hacer la misma aclaracion que, en cierto modo, ya
hemos formulado para Erasmo. Lo que importa es saber las intenciones
con que algunas doctrinas se formularon, no la interpretacion que de
ellas dan los reales o supuestos discipulos.

Este mismo avance de Ochino nos muestra la relatividad del influjo
valdesiano, y nos ilustra acerca del sentido de ese encuentro napolitano,
en cuyas circunstancias, Valdés y Ochino coinciden provisoriamente,
porque adn no se habia cumplido mds que una etapa dela evolucion
espiritual del segundo.

En la medida en que ésta prosiguio, el episodio Valdés qued6 como
un jalon mas dentro de un largo anecdotario.

II

Ha llegado el momento de analizar las circunstancias y motivos que
condujeron a la apostasia de Ochino, como asi también las causas de su
fuga de Italia. ’

Luego de la defensa gque hizo de Julio de Mildn en Venecia, Ochino
pasé a Verona donde permanecié un tiempo junto al obispo Giberti.
Estando en esa ciudad, le llega una citacion de Paulo I, que le invita
a dirigirse a Roma para conversar con él de diversos asuntos.

El pedido produce en Ochino, poco tranquilo ya, algun desconcierto,
y se ve, al mismo tiempo, solicitado por temores y esperanzas. Su amigo
Giberti le incita a obedecer para evilarse complicaciones y dar fe de su
adhesion al Romano Pontifice, desbaratando asi las acusaciones que se
le habian formulado.

El pedido del Papa obedecia al deseo de efectuar una encuesta, luego
del episodio veneciano, que pusiera las cosas en su punto exacto. Con
ese motivo, Paulo III hizo que el cardenal Farnese le dirigiese el 15--
VII-1542, una carta amable en la que sele invitaba a trasladarse a Roma
para conversar acerca de las opiniones religiosas de algunos Capuchinos.

8¢ D. Canrivorr, Italiani..., cit., pag. 44.



202 ’ " ANGEL CASTELLAN

Sin saber qué partido tomar, pidio Ochino, con el apoyo de Giberti,
una dilacion ; pero el 27-VII-1542, llegé un Breve ordenandole que
partiera de inmediato. Ante este nuevo hecho, Giberti le aconsej6 que
fuera a aclarar su situacién %,

Respecto a este llamado caben ain algunas precisiones. Si por un
lado se suponia que Roma querfa examinarlo acerca de las sospechas
insinuadas, por el otro corria la version que Ochino seria promovido al
Cardenalato.

En carta de Vincenzo da Galico al duque de Mantua, escrita en Roma
el 24-X-1539, se hablaba del deseo del Papa de crear nuevos cardenales,
y se agregaba que entre los candidalos se encontraba Bernardino
Ochino . ‘ , '

Esta referencia se mantuvo en la tradicién de Ja Orden Capuchina, y
aparece confirmada por algunos pasajes de la obra de Ochino que resul-
tan coincidentes. Aunque la fecha parece muy anterior, como {a fama
de nuestro autor habia ido en aumento, y las acusaciones parecian el
resultado de intrigas por celos, no habia nada de extrafio en que llegara
a actuarse en ese momento lo que parecia un hecho en 1539.

Descartada la supuesta conversacién con Contarini en Bolonia, el
hecho decisivo en su resolucién parece ser el encuentro con P. M. Ver-
migli en Florencia. Este se habria encargado de desilusionarlo, y
comparando ambas citaciones, la suya y la del Gapuchino, le habria
advertido que en Roma no le aguardaba la pirpura sino la prision y
acaso la muerte. A partir de este momento, Ochino no penso sino en
alejarse en busca de un clima mas propicio 7.

Los cronistas Colpetrazzo y Saraceno cuentan detalladamente los
siguientes pasos de Ochino. El primero, partiendo de las conocidas
circunstancias del episodio veneciano, luego de rechazar, como ya se
dijo, el hipotético influjo de aquella conversacion con el cardenal Con-
tarini a que se atenia la tradicién, insiste en la accion decisiva de
Vermigli en la fuga de Ochino. Segun el relato de Colpetrazzo, obede-
ciendo a instancias de Vermigli, Ochino se habria decidido a marchar a

5 [,. Cristiant, op. cit., XVII, pég.. 293 ; Anales Minorum, XVIII, pég. 14.

es¢ Cit. por L. CGristiant, op. cit,, pig. ag2, nota 1; M. A. Posrabura, op. cit.,
pig. 48. Se refiere también al rumor que se habia extendido en 153g.

&7 R. Bamvton, op. cit., pags. 53-05; L. Cristiany, op. cil., pig. 293 ; Anales
Minorum, XVIII, pag. 15. La Crénica de la Orden no deja lugar a dudas acerca de
sus sentimientos ; « Hoc metu percitus cum rogando’ instandoque introductus tandem
ad Legatum esset, et cum aestuantem- febri tantum salutasset ; eadem nocte fugae
consilium coepit ».
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Génova acompaitado por un laico, Fray Genipero, y un hermano, Fray
Francisco Sacerdote. De paso da cuenta del engafio en que habria caido
otro laico, Fray Marino de Chianciano, que habia actuado antes como
soldado y poseia el alemén.

Ochino le habria dado a entender que se dirigian a Alemania a com-
balir por medio de la palabra con los herejes luteranos, y que para
cumplir mejor con su cometido debian dejar el hibito y revestirse como
laicos. Al respecto las versiones no concuerdan : Unos dijeron que man-
tuvieron el hébito, otros que querian pasar por mercaderes.

Al pasar por Mantua, se encontrd con el cardenal Gonzaga que obser-
vandole habria exclamado que de no eslar vestido asi diria que era B.
Ochino. Ante esto el Capuchino habria contestado que en efecto lo era,
y que se habia vestido de ese modo para huir y salvar la vida. Retirdn-
dose luego en un aparte con Ascanio Colonna gue acompafiaba al
Cardenal se puso a conversar con él, alejindose luego.

Segin Colpetrazzo, cuando el Gardenal supo que habjaido a Ginebra,
se arrepintié de no haberlo hecho arrestar para entregarlo al Papa. Al

_llegar a la fronlera, se separd de Fray Marino que, advertido de su
verdadero propésito, se negd a acompaiiarlo %5

Esta tltima circunstancia estd narrada al detalle en la Cronica de
Saraceno. Luego de referir el engaiio, dice qué este durt hasta el mismo
cruce de la frontera, donde los sentimientos de Ochino pudieron mas
que el deseo de ocultarle el paso que iba a dar.

Alli sobre el cruce, y en el momento de abandonar definitivamente
su palria, Ochino habria prorrumpido en lamentos : Oh Fray Bernardino
de Siena, oh verdaderamente desventurado Ochino, qué cosas dejas.
¢ De quién fugas? De tu Italia, de tu cordialisima madre la Religion.
Y ¢ dbnde vas?. ¢ A donde te diriges? ¢ Donde aquietaras el pie y fijards
tu morada? Entre gente extrafia, entre barbaros y brigadas ajenas. ¢Quién
ie mueve a esta fuga ?. ¢ El temor de la muerte? Oh ¢ no es menor mal el
morir que el vivir deshonrado en tantas dificultades? Ay si, y es verdad
que hoy pierdo a mi Italia, que hoy pierdo mi Congregacién y quizd
mi alma también ; Guanto has de padecer por mi causa, Congregacion
santa ! Pero Dios te ayudara porque eres inocente ».

Al oir esto, su acompafiante advirtié que se trataba de algo muy
distinto a lo que se le habia dicho, e interrogando a Ochino supo por
fin la verdad. No queriendo comprometerse en el proposito, pero advir-
tiendo al mismo tiempo que su marcha hasta la frontera podia hacerlo

53 CoLPETRAZZO, Op. cil., pags. 455-38.
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sospechoso, antes de alejarse le exigié que le diera cartas que testimo-
niaran de su inocencia. Recibidas éstas, le abandono 2.

Dejando de lado algunas expresiones, que parecen encaminadas por
derivacién a una apologia de la Orden, es indudable que esas palabras,
puestas en boca de Ochino, expresan bastante bien las vacilaciones que
embargaban su espiritu. Hasta cierto punto esas palabras parecen el
vaticinio de su futuro destino, especialmente la frase: « ¢ Dénde aquieta~
ras el pie? », que es como una sintesis de su constante vagar posterior.

El episodio del encuentro con Hércules Gonzaga y el papel desempe-
fiado por Ascanio Colonna. que habria ayudado a Ochino con caballos,
siervos y un viatico, es recogido también por la historiografia reciente 660,

Comienza en este momento la segunda etapa de la historia personal
de Ochino, pero antes de abordarla en sus lineas generales, convendra
examinar los motivos de su apostasia, que la tradicién, en general,
atribuye a causas que se nos ocurren superficiales.

En primer término, conviene decir una vez mas que, tanto los cronis~
tas de la Orden como algunas expresiones historiograficas contempora-
neas, la atribuyen al influjo de otros personajes de la época, tales como,
en primer término, Juan de Valdés, P. H. Vermigli, Agustin de Pie~
monte, de la Orden de los Ermitafios, y Julio de Milan.

Segun eslo, todo seria muy simple : el piadoso varon, el mayor de los
oradores de su época, « el principal personaje de la Reforma en Italia »,
al decir de Bertrand-Barraud, habra caido en la seducciéon de los libros
prohibidos y las ensefianzas de sus nuevos amigos. En sintesis, la apos-
tasia de Ochino no seria sino un episodio mas de la consabida historia
de las malas compaiiias.

Esta exphcacnon en su simplicidad, tenia en su apoyo la comodidad
de una larga tradicién, pero no nos parece convincente desde el mo-
mento en que coloca la causa de un proceso espiritual fuera de la con-
ciencia donde se operd 1, .

Otra de las causas que se alegaron fue la de una desmesurada ambi-
cién de Ochino, que habria abandonado a los Observantes cuando no se
vio satisfecho en sus aspiraciones de alcanzar el Generalato de la Orden..
Esta version, recogida por Saraceno, es en cambio negada por Colpe-

49 SARACENO, op. cil., pags. 443-51.
¢ R. Bainron, op. cit., pag. 55 ; . Cnurcn, op. cit,, pag.-174.

¢! La tesis del influjo de los personajes mencionados, se sosliene en Saraceno, op.
» pags. 398-99 ; Anales Minorum, XVHI, pégs. 13-14 ; L. vox Pastonr, op. cit., X1,
pégs 416-18 ; Covperrazzo, I, pégs. 434-35.
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trazzo, que luego de elogiar la versacion de Ochino en teologia y ciencias,
dice que la voz corriéo por el despecho de los Observantes, que solian
incriminar de diversas maneras a todos aquéllos que pasaban a los
Capuchinos %2, '

Al respecto, el mismo Saraceno, que se ensaiia contra Ochino en
cuanta oportunidad se le presenta, lo acusa de hipocresia y de haber
disimulado habilmente sus intenciones, al punto de engafiar a su Orden
que le promovio al Generalato en dos oportunidades. :

En apoyo de su tesis, citael testimonio de Juana de Aragon, duquesa
de Tagliacozzo, y de la misma Victoria Colonna, que habrian advertido
la soberbia del General.

Segin el cronista, Ochino habria instigado a la marquesa de Pescara
para que ésta, en su caracter de protectora dela Orden, objetara la auto-
ridad de Ludovico Frossombrone, por no haber reunido el Capitulo
cada tres afios como marcaba la Regla. Esta accibn es presentada como
una intriga de Ochino destinada a ganar prestigio a los ojos de la
marquesa 563,

Mas equilibrado y penetrante parece Colpetrazzo cuando rechaza estas
faciles imputaciones de ambicion que también se habrian manifestado
€n el deseo de ser Cardenal a ultranza. Esta no pudo ser la causa de su
apostasia, apunta el cronista, porque tenia cuantos honores un hombre
podia desear, y llevaba pricticamente a toda Italia en un pufio. ;

Buscando molivos valederos, se encamina hacia una explicacién
psicologica. Con el testimonio de Bernardino de Asti, muestra que tenia
abandonada la oracién, y poco se cuidaba de ella en los tiltimos tiempos.
Con el pretexto de escribir un libro contra los luteranos, habia recibido
del Papa licencia para leer los escrilos prohibidos de los que tenia hiena
su celda, no faltando, con excepcion del Goran, ninguno de ellos. Mejor
hubiera hecho dedicandose ala oracién, subrayael cronista. En sintesis,
para Colpetrazzo, las causas de su apostasia fueron tres: el demonio,
con sus acechanzas, la [alta de oracién y la soberbia 4.

Luego de considerar estos teslimonios, creemos conveniente analizar
las propias manifestaciones del interesado en torno a su evolucion espi-
ritual, que guarda para nosolros gran semcjanza con las experiencias
oportunamente relatadas por Lutero, en dos aspeclos principales: El

.ansia de perfeccion, que se cree alcanzar por un conlinue incrementar

’

52 CorpRTRAZZO, 0p. cil., I, pdg. 428.
#63 SARrAcENO, op. cil., pags. 400-07.

¢s¢ CoLpETRAZZO, 0p. cil., |, pags. 438-39.
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de las préacticas ascéticas, y el descuido de los deberes religiosos, en
especial la oracion, por la falta del tiempo derivada de las continuas
solicitaciones exteriores.

En su respuesta a Mutio, de 1543, y yaen el exilio, Ochino da cuenta
de las que fueron sus aspiraciones personales: « Teniendo pues deseo
de salvarme, estuve considerando qué vida debiese llevar, y creyendo
que las religiones humanas fueran santas, maxime por estar aprobadas
por la Iglesia romana, la cual segin pensaba no podia errar, parecién-
dome que la vida de los frailes de S. Francisco, llamados Observantes,
fuese la més aspera, austera y rigida, y la mas perfecta y mas conforme
con la de Cristo, ingresé en su numero. Y aunque yo no encontré lo
que me habia imaginado, sin embargo, no advirtiendo por el momento
nada mejor, segin mi ciego juicio, estuve asi hasta que comenzaron a
aparecer en el mundo los frailes Gapuchinos. Y vista la aspereza de su
vida, con repugnancia no pequefia de mi sensualidad y carnal prudencia,
tomé su hibito, y creyendo haber enconlrado lo que buscaba, recuerdo
que dije a Cristo : Seiior, si ahora no me salvo no sé ya qué hacer. Ved
cuan impio era y fariseo » 99,

Esta idea de salvarse por si mismo, semejante a la que aleg6é poseer
Lutero, y que, por otra parte, éste atribuia a la ensefianza de la Iglesia
explicitamente, mientras que Ochino, sin decirlo con claridad, lo da a
entender, se ve con mayor precisién en otro texto en el que el orgullo
del propio mérito alcanza alturas dificiles de igualar.

Haciendo como un resumen de su vida de mortificaciones, escribia
Ochino: « Cristo eligid vivir en la tierra sufriendo por nosotros por
espacio de treinta afios, y yo por muchos mds afios he llevado vida de
angustias y miserias. Cristo consagro la Guaresma una sola vez con el
ayuno; yo la abracé durante muchos afios, y padeci vigilias y ayunos
de todo género. Cristo predico el verbo de Dios por tres afios, yo me
dediqué a la predicacion por mds de treinta afios. Cristo yacid en viles
paiios por poco tiempo ; yo pasé muchas noches insomne sobre un jer-
gbn de pajas. Cristo usaba vestidos no muy viles, yo por el contrario,
me alegré de llevar siempre indumentarias groseras y de poco precio. Si
el observar exterioridades de tal tipo significase seguir el ejemplo de
Cristo, yo, decia, habria superado a Cristo. Pero es mero engafio, por
que lo bueno es que el hombre interior se vista de Cristo 566,

Los dos textos transcriptos resultan suficientemente claros: Ochino

68 Cit. por R. Basrox, op. cit., pag. 3.
¢ [bid., pigs. Ho-br1.
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pensaba que la salvacién a Ja que aspiraba estaba en relacion directa
con su capacidad para mortificarse y privarse de los goces comunes al
humano vivir.

Ese progresivo paso de un estado a otro, de una Orden a otra, en
busca de perfeccién, no deja de denunciar un cierto « titanismo », la
gran tentacion que aqui o alld acecha a los hombres que van detrés de
un ideal.

El queria hacerlo todo con sus propias manos, incluso en el orden
humano compite con Cristo, y ve que no alcanza la certidumbre de la
justificacion. En una marcha ya conocida, pasa luego al extremo opuesto:
de la confianza en las propias obras y mortificaciones, va a su negacion,
perdiendo el sentido de las proporciones definitivamente.

EJ error estaba en la base, y su misma vocacién religiosa nacio en
una idea falsa : buscaba salvarse, y ponia la salvacion en la austeridad
y el sacrificio, queriendo hasta cierto punto salvarse por si mismo.

Cuando comenz6 a descuidar la oracion, y se entregd de lleno ala
predicacién que todos le solicitaban, debi6 de pensar que se habia con-
vertido en el portaestandarte de la verdad. Acostumbrado a que se le
escuchara, no tenia ya tiempo para escuchar, quiza ya no queria escuchar,
fuerte en su propio credo.

Cuando Ochino coincidié en Napoles con Valdés y Vermigli, estaba
ya maduro para la apostasia, y las opiniones de sus amigos parecieron
confirmar sus puntos de vista’ que le habian llevado a un callejon sin
salida. »

Quiza entonces entrevid un camino por el cual podia salir del propio
marasmo, y su anterior y desequilibrado optimismo se convierte en
pesimismo, descubriendo la inutilidad del propio esfuerzo, de un esfuerzo
colocado sobre bases falsas que él pensaba verdaderas.

Lo que era en todo caso negacién de sus presunciones anteriores, se
le aparecié como negacion de la teologia de la Iglesia, ala que creyendo
servir habia deformado con una counfianza excesiva en si mismo que no
le daba paz en la bisqueda de la perfeccion.

Atrapado en su actitud titdnica, no alcanzé a advertir que era él y no
la Iglesia el que habia negado implicitamente a Cristo al descansar en
la propia ascesis como si esta fuera una llave maestra en el proceso de
salvacion.

A la postre le faltd humildad, y cuando crey6 descubrir el camino
. verdadero, acusb a los otros de sus propias desviaciones.

En el Proemio de sus Sermones, al-explicar los motivos por los que
sali6 de Italia, no deja de testificar sobre lo antedicho. « Pero habia
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llegado a términos tales, dice, que me era necesario estando en Italia,
callar, mostrarme enemigo del Evangelio, o morir. Y yo, no queriendo
negar a Cristo, como no debia, y no teniendo particular revelacién ni
espiritu especial de ir voluntariamente a la muerte, para no tentar a
Dios, elegi partir, asi como me ensefié Cristo en la doctrina y el ejemplo,
que también él fugd varias veces en Egiplo, en Samaria, Galilea, y
muchas veces se oculto.
Sé bien que, si el pio y también el prudente considera lo que he
dejado en Italia, a cudntas calumnias me he expuesto, y donde he ido
- en esta Gltima edad mia, estard cierto que mi partida no nacid de hu-
mana y carnal prudencia, ni de sensualidad, asi como espero en Cristo
que mi vida demostrard ; es mas, sabe Dios que mi sensualidad se dolio
- que Cristo tanto haya podido en mi » 7,

Con todo, en uno de sus Dialogos, y recordando el pasado, Ochino
no deja de valorar los afios que pasé en el claustro. Dando muestras de
ese equilibrio que le permitié enfrentarse libremente con las diversas
confesiones religiosas, rechaza las imputaciones banales que solian
hacerse al estado monacal.

Asi puede decir su personaje Eusebio: « En cuanto a mi, no estoy
descontento de haber sido monje catblico, ya que no comeli, siendo tal,
los delitos que hubiera cometido siendo laico. Por otra parte, si bien
en las escuelas dichas escolasticas hay errores, y, en general, se estudian
e investigan cosas que nada tienen que hacer con la salvacién, todavia
es clerto que alli se enuclea la verdad de muchos problemas; lo que
contribuye no poco a ampliar la mente y a darle instrumentos con los
cuales es posible explicar los pasajes dificiles de las Sagradas Escrituras.
Y me pareceria ser poco experto en teologia contemplativa si no hubiera
dado obra; por lo tanto, los que la denigraron mostraron claramente
no saber en qué consiste » 8.

En prueba de nueslras afirmaciones, podriamos al'égar también el
testimonio de los cronistas antes mencionados que insintian una conta-
minacion heterodoxa de Ochino anterior a su mismo ingreso entre los
Capuchinos, aunque, con el criterio habitual, atribuyen el veneno a
Agustin de Piemonte. '

Todo esto, y lo que el mismo Colpetrazzo dice acerca de la residencia
de Ochino a aceptur su segundo Generalalo en 1541, que atribuye a su
deseo de no callar ya en decir lo que sentia, muestran que es justamente
en Népoles donde la trayectoria espiritnal del Gapuchino entra en crisis.

7 B. Ocuwo, Prediche, Proemio, Ed. Paladino, cit., I, pags. rig-20.

** B. Ocnwo, Didlogo, 11, cit. por R. Baisron, op. cit., pég. 131.
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El cronista insiste en el efecto que tuvo su contacto con Valdés, a
partir del cual habria entrado en pendiente, comenzando a descuidar
sus deberes de Superior. Su fama de santidad Je permiti6 soslayar estas
primeras manifestaciones, pero cuando quiso predicar ablertamente
supo que debia huir para no ser quemado como hereje. '

También Saraceno comparte esta opinién y ve a Ochino como-conta-
minado por la herejia antes de su entrada en la Orden 5. -
* Respecto de su permanencia en el seno de la Iglesia, R. Bainton piensa
que no fueron las opiniones moderadas de Valdés las que lo retuvieron
sino la esperanza de que triunfara la corriente de reformas acaudll]ada
por Contarini. :

Cuando vio el fracaso de esta politica moderada, y la primera mani-
festacion de intransigencia en el proceso veneciano a Julio de Milén, se
habria decidido y tomado partido por la fuga. La citacion para compa-
recer en Roma habria precipitado su dec151on con las consecuencias co-
nocidas %10,

Del examen de todos estos elementos puede deducirse que la apos-
tasfa de Ochino iba implicita en las condiciones espirituales previas a
su ingreso en el claustro.

* El malentendido inicial, muy semejante al de Lutero, creemos nece-
sario insistir, fue irritdndose en la medida en que no encontraba satis-
faccion a los supuestos que debian darle la seguridad interior de su sal-
vacion. Las circunstancias de su carrera brillante, las seducciones del
medio ambiente, y el contacto con otras expresiones heterodoxas o semi-
heterodoxas, hicieron lo demas.

La presencia de Valdés y de Vermigli pudo ser en este sentido coad-
yuvante, pero nunca condicionante. Una vez mas se revela la insuficien-
cia de las causas exteriores y de los factores episddicos cuando se trata
de explicar un proceso espiritual. De paso, esto ayuda a comprender los
términos exactos en que debe colocarse, en éste y otros casos, el 1nﬂujo
valdesiano en Italia.

La fuga de Ochino produjo en la Peninsula una gran conmocion.
Todos aquéllos que habian seguido con simpatia su predicacion, que-
daron consternados, sin exceptuar a la Curia romana. Su Orden fue la
primera en advertir las consecuencias de ese paso del General, y pronto
caerian sobre ella las sospechas e incluso la amenaza de disolucién.

Victoria Coloana, que habia simpatizado con Ochino, qued6 muy dis-

- ¢ CGoLeETRAZZ0, Op. cil., I, pags. #34-35 ; Saraceso, op: ¢il.; pags. 3o08-09.
9% R. Bavrow, op. cil., pags. 51-53.
18
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gustada, y como ya tuvimos ocasién de ver; repudié francamente su
actitud. .

El activo y enérgico cardenal (,.arafa en pleno Consistorio, lamenta
amargamente esa decision que privaba a la Iglesia de uno de sus mejo-
res hombres. Con palabras conmovedoras el cardenal resumié el senti-
mienio de toda la Iglesia ante la triste noticia : « Oh anciano insensato,
guién te trastorno al punto de hacerte concebir otro Cristo, que no es
ciertamente el que aprendiste a conocer en el seno de la Iglesia Catolica,
al punto de convertirte a otro Evangelio que aquel que mamaste con la
leche de tu madre ¢ Quién daré agua a mi cabeza y lagrimas a mis ojos;

- para llorar noche y dia, para lamentar la ruptura del baston de la Iglesia;
el enceguecimiento del maestro de los pueblos, la transformacién del
pastor en lobo... ? 671, :

Golpetrazzo y Saraceno narran las vicisitudes que acecharon a la Orden
a causa de la defeccion de su jefe. Paulo III, sospeché de todos los Capu-~
chinos en general, en el Consistorio reunido en Roma se produjo un
dspero debate en el curso del cual el cardenal San Severino debi¢ de ape-
lar a los mejores argumentos para detener la orden de disolucion que
seinsinuaba en el animo del Pontifice. Las razones del Cardenal suspen-
dieron la sancion y provocaron una encuesta general para la que se
citaron en Roma a todos los Vicarios provinciales de la Orden, que fue-
ron examinados acerca de su doctrina por el cardenal Carpi.

El investigador cumplié celosamente con su cometido, y finalizado
el examen, fueron devueltos a sus sedes. Este procedimiento salvé a la
Orden y aseguro su permanencia luego de la borrasca provocada por la
fuga de Ochino %72.

A pesar de estos inconvenientes, Colpetrazzo cree que a la postre la
salida de Ochino beneficio a la Orden. El prestigio indiscutido que tenia’
el general, y el brillo de su fama, pudieron hacer antes que muchos se.
acercaran a los Capuchinos en busca de gloria mundana. En cambio;
ahora, alejado el hereje. la vieja Regla recobraba su brillo anterior en
lo que hacia al desprecio del mundo y la pobreza del espiritu.  «

De ese modo, y ya definitivamente, aprendieron a despreciar las vani<
dades del mundo y atenerse al temor de Dios, fundéndose en verdadera
humildad. Excelente estimulo al respeclo, seria el ver que un hombre
como Ochino, tan docto y alabado, y a pesar de sus condlcmnes perso-

't Ibid., pags. 56-57.

72 CoLprTRAZZO, Op. cil., pigs. 439-15 ; SamacEno, op. cil., péigs. 459-73. La con-~
mocién suscitada-se ve también en las palabras ardientes de MaTH1as pE-Sark, Apen
diz, I, Frag. cod. V, ex Historia Capuccina, pig. 431.
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nales, habia caido en la herejia por confiar demasiado en si mismo y
descuidar la practica de la oracion, sin la cual es imposible perseverar
mucho tiempo en la religion 6%,

Desde el destierro, Ochino, asi como habia escrito a Victoria Colonna
¥ a otros amigos, dirigi6 una carta para justificarse « Alli molti Magni-
fici signori di Balia della citta di Siena». El exilado comienza diciendo
que él no viene a dar la luz que el reino del Anticristo ha oscurecido (se
refiere al Papa) desde hace ya mucho tiempo, porque una carta no
bastaria para ello. Por otra parte, esa demostracion ya él la ha comen-
zado en los Sermones que comienzan a ver la luz. En el presente le inte-
resa hacer hincapié en un sblo punto de fe, o sea en la célebre cuestion
de la justificacion, en la que se dice que Cristo ha satisfecho plenamente
¥ colmado la colera de Dios sin que nosotros lo hayamos merecido por
obra alguna de nuestra parte. Asi se explica que no es por propia vir-
tud o mérito que los elegidos abrieron los ojos para ver a Dios e ir hasta
él, sino que es Dios quien los acepta, los abraza y los elige. El es quien
da las luces y produce en nosotros las obras de piedad, de modo tal que
aunque el impio es libre de hacer o no obras humanas, no obstante,
como no estd regenerado por Cristo y es malvado y esclavo del pecado,
no puede cumplir obra alguna que sea divina y elevada.

Los justos seran recompensados, no por el mérito de sus obras, sino
por los méritos de Cristo y por pura bondad y misericordia de Dios.

A conlinuacion, Ochino invoca las Escrituras y declara que debid
huir para poder proclamar su doctrina. segin la cual, no son las obras
sino lafela quesalva. El Anticristo le excomulgd y prohibié los escritos
donde comenzaba a expresar su doclrina; pero esta misma medida;
prueba de que en ellos se contenia la verdad, y al prohibirlos, en reali-
dad se esta prohibiendo la propia palabra de Dios 7. ’

El conjunto de cartas que en la oportunidad escribié Ochino muestra
que sinti6 la necesidad psicoldgica de justificarse ante los ojos de sus
amigos y compatriotas. No dejaba de entender que una trayectoria como
la suya, méxime si solo se atiende a la exterioridad de las cosas, difi-
cilmente podia justificar su decisién posterior. '

19 CoLrETRAZZO, Op. cil., I, pag. 453.

© %74 D, Berrraxn-Baraavp, Les idées...; cit., pags. 14-15.
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Siempre detrds de ilusiones, Ochino se sinti6 en un principio comodo
entre los protestantes de Suiza que le acogieron amablemente y no esca-
timaron elogios a su talento y condiciones. Ginebra parece haberle
entusiasmado en modo especial a juzgar por el elogio que le brindé en
uno de sus sermones. Esa ciudad le resulta como la tierra prometida a
la que aspird durante tanto tiempo. Solo alli, segin dice, aprendit a
mortificarse de veras y al mismo tiempo comenzb a sentir y a gustar la
pobreza. Ginebra, conlinda, es la ciudad donde se encuentran los mejo-
res cristianos, donde diariamente se predica la pura palabra de Dios, y
-al mismo tiempo se leen y exponen las Sagradas Escrituras con publicos
razonamientos en los que cada uno puede decir lo que el Espiritu Santo
le sugiere, tal se hacia en la primitiva Iglesia, como atestigua S. Pablo.
‘Todos los dias, también se elevaban publicas y devotas oraciones, dedi-
-cdndose en particular los domingos a la ensefianza del catecismo de la
que participaban los nifios y los menos dotados.

En la ciudad se proscribe la blasfemia y no se encontraria en ella
:seguramente ni sodomias, ni sacrilegios, incestos, estupros, adulterios,
ni ninguna otra suciedad, contrariamente alo que pudo ver en otros
lugares donde estuvo.

No se conocia en ella ni la rufianeria nila prostitucion, y atn la
simple fornicacion seria castigada, junto con el juego por dinero. La
.caridad era publica y ejemplar, no conociéndose la mendicidad.

La justicia actuaba con todo su vigor y las correcciones se hacian
fraternalmente, al modo como ensefid Cristo. No se advierten litigios,
-asi como tampoco la simonia, el homicidio y toda otra parcialidad,
reinando, por el contrario, la quietud y la paz.

Alaba luego la austeridad del culto: no se oye el sonar de 6rganos,
-campanas ni las voces de cantos figurados, no se ven velas o lamparas
encendidas, ni reliquias, idolos, imdgenes, pafios y ornamentos. Las
iglesias estdn limpias de toda idolatria 5. .

No cabe duda de que la imagen es idilica, y que la fantasia de Ochino
vuela libremente. Ya tendria ocasion de comprobar luego en qué me-
dida cada uno podia decir lo que el Espiritu Santo le inspiraba.

La impresién que causé en los jefes de las comunidades suizas, fue
<n principio favorable. Escribiendo a Vadiano, Bullinger, el 14-XII-

% B. Ocmiwvo, Prediche, 1, 10, cit. por R. Bamron, op. cit., pigs. 65-66.
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1542, le decia lo siguiente: « B. Ochino es un hombre insigne por la
santidad de su vida, de vasta cultura, venerable, canoso, alto, de porté
majestuoso. Quedd con nosotros durante dos dias, discurriendo de reli-
gién. Goza, y se lo ha merecido, de gran prestigio entre los italianos
cuya admiracion por él confina en la idolatrian. '

En 1X-1542, escribia Calvino a Viret: « Fue bastante autorizado en-
tre su gente. Si llegara a aprender nuestra lengua, espero que una vez w
otra nos podré ser til ». Un mes después, insistia: « Nuestro Bernar-
dino ha sido rogado con insistencia para que nos abandone, pero per-
maneci6 firme y constante. Ya en gran parte ha desvanecido Jas tramas
del Anticristo que no podra peusar en solicitarlo. Quien lo conoce sabe
que Ochino es un precioso recluta en el Reino de Cristo. El Consejo de
la ciudad le autorizé a predicar todas las veces que desea » 6.

Con todo, pronto se insinuarian en torno a él las desconfianzas de los
jefes de Ginebra, poco dispuestos a admitir soluciones u opiniones que
no fueran las suyas. Calvino conocia a los italianos y sabia cuanta inde-
pendencia espiritual llevaban consigo. -

No debe extrafiar, en consecuencia, el tono de la carla que escribe al
respecto a Pellikan, el 17-1V-1543, « Ya que en general no me fio mu-
cho del caracter de la mayoria de los italianos, luego que él (Ochino)
me manifesté el deseo de quedar largo tiempo entre nosotros, lo examiné
con atencién acerca de los varios dogmas, en manera tal que, si su
opini6én hubiera sido discordante con la nuestra, no le habria sido posi-
ble ocultérmelo. Me parece haber comprobado y puedo testimoniatlo
con persuasion, que él comparte con nosotros en lo referente a este
punto (la Trinidad) y sobre los otros del mismo modo. He notado sélo
que no aprueba las discusiones sobre temas dogmaticos, que le parecen’
como logomaquias de los Escolasticos, muy sutiles e indiscretas ...

Me parece necesario’ dar este testimonio a un hombre pio y de santa
vida, a fin de que no incurra, injustamente, en la menor sospecha entre
vosotros. Su inteligencia, doctrina y santidad son excepcionales » ©

Este equilibrio, que se advierte al final de Ja misiva, vuelve a lom—’
perse en otra carta del mismo Calvino a M. de Falais: « Os ruego excu-
sarme si os envio algunas lineas a proposito de la publicacién de algunos
sermones del sefior Bernardino. Yo bien puedo deciros una palabra al’
oido : son méds utiles en italiano que en otras lenguas... y puesto que

876 Textos citados por R. Bamvrow, op. cil., pig. 63 ; D. Bertrann-Barraup, op. cit.,
pag. 13. '
o7 Cit. por R. Baxton, op. cit., pags. 63-64.
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hay tal diversidad de espiritus no hay nada malo en tratar de llevar a
algunos por ese medio » 8.

Evidentemente el estilo y propésitos de B. Ochino no terminan de
conformar a Calvino.

Quizé le molestaba el tono de la oratoria, quizé el ardor que empapaba
sus palabras, tan distinto de la frialdad del austero reformador de
Ginebra, que no los cree adecuados para espiritus ajenos a la sensibili-
dad italiana.

Una nueva critica, mas aguda, en la pluma de Teodoro de Beza, que
no oculta su disgusto ante el amor que demuestran los italianos por las
sutilezas. Escribiendo a Bullinger, el 22-1V-1564, se refiere a la ciudad
de Lyon, uno de los grandes centros tipogréaficos de la época. « Esta
ciudad, le dice, es otra Corinto, adonde vemos que van a parar muchos
cuyo espiritu nunca estd enreposo, y que nuestra Iglesia (la de Ginebra)
no quiere ni puede tolerar. Es cierto que esla gente, sobre todo en ese
lugar, donde puede uno inclinarse impunemente sea a un lado sea a
otro, se mostrard llena de audacia entre sus compatriotas a los cuales
gustan ya demasiado las sutilezas. Si no se le opone alguien que sea
capaz de tener a raya a estos espiritus demasiado curiosos, bien podemos
creer que la audacia de los malos llegue hasta el punto de comprometer
a los buenos. Hablo de los italianos, pues en cuanto a los franceses,
aunque sean hombres, pienso que gracias a Dios estén bien provistos,
de suerte que, no obstante las imaginaciones de Satands, la verdad de
Cristo est4 bien asentada en ellos » 879, .

Esta desconfianza no quedaria en el mero campo tedrico, y seran mu-
chos, entre los emigrados italianos, los que la sentirdn. Calvinismo Y
tolerancia son dos términos que historicamente se excluyen.

Esto no dejaria de regir en el caso de Ochino, que como declararia en
un coloquio con Kunibbius, no-deseaba ser ni papista ni calvinista ni
bullingeriano, sino solamente cristiano . A

Esa voluntad de independencia se manifestaria explicitamente a raiz
de algunas gestiones encaminadas a lograr la vuelta de Ochino al seno
del catolicismo.

La noticia corri6 en una carta de Lugar a Bullinger con motivo de un
encuentro que Ochino habria tenido con el cardenal de Lorena en Scho-
flause en 1564. El que aloj6 al Cardenal no pudo darle mayores deta-

s7 Cit. por D. BeaTravp-Barraup, op. cit., pags. 18-1g.
¢7® Cit. por R. Ricart, Valdés, cit., pég. 54, nota 7.
¢ R. Bamron, op. cit., pag. 145.
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lles, solo atestigud que el de Lorena recibio varias visitas, entre ellas, la
de un anciano con quien pased durante largo tiempo por la sala.

A pesar de esto, Bullinger, por su.cuenta, debié de procurarse otros
datos, porque el 6 de Enero, escribiendo a Beza, le decia que Ochino ha-
bria conversado con el cardenal de Lorena de los ochenta errores (Beza
dir4 cien) que podia imputar a los protestantes. Al respecto, el Cardenal
le habria dicho que cuatro ya serian demasiado. Finalmente, Ochino le
habria hecho llegar cuatro ejemplares de sus Dialogos, que el de Lorena
prometi6 leer, pero diciéndole, al mismo tiempo, que los arrojaria al
fuego si encontraba en ellos cosas censurables. Esta entrevista aparece
dudosa 8. o '

Se conocen, en cambio, con precisién, los pasos que se habian dado con
anterioridad para que Ochino volviese al Gatolicismo. Su apostasia, en
los afios inmediatamente siguientes, preocupaba a la Guria romana, y
deseando regenerarlo para la ortodoxia, se encomendo a los Jesuitas el
dar los pasos necesarios para tal fin. Con este motivo, Ignacio de Loyola
escribi6 a Le Jay, que se encontraba en Dillingen, una carta con fecha
12-XII-1545, en la que se le pedia que tratara de lograr la amistad de
Ochino para traerlo al seno de la Iglesia.

No dejando nada librado al azar, le daba instrucciones acerca del
« modus operandi » : « Ademés de eso, para moverlo, incitadlo asi:
¢ qué hacéis? ¢ qué esperdis? y aseguradle que todas las cosas le serin
propicias y ofreceos a él para lograr pleno favor aqui. Que si demuestra
temor, ofrecedle el apoyo de la Compaiiia, porque aqui estoy yo, el
maestro Lainez, y el maestro Salmeron, en suma que crea y lenga por
cierto de tenernos a todos nosotros como su misma alma, por lo que
hace a su persona y todas sus cosas. Ved pues si podéis arrancarle al-
guna carta, o aquello que con la ayuda de Nuestro Sefior podais hacer
con 4l. Pero que no advierta que os escribimos desde aqui ... » %%,

Indudablemente, la reconquista de Ochino hubiera sido un buen
triunfo para la Compaiiia y para la [glesia toda, pero lasuerte estaba ya
echada definitivamente.

Para comprender esto deben tenerse en cuenta las circunstancias
presentes y pasadas. :

B. Ochino no habia pasado a otra confesién religiosa, aunque esto
asi pareciera en apariencia. Habia salido de Italia en busca de una
libertad de opinién que le resultaria dificil lograr ya, pero que; de

- 48t D Berraavo-Barraup, Les idées....,‘cit., phgs. 30-31."

982 R. Bainton, op. cit., pags. 80-81.
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todos modos, sabia que no encontraria en Italia. Cuando salib al extran-,
jero era un hombre admirado y respetado, en su Orden habia alcanzade
reiteradamente el cargo maximo, y como posibilidad, parecia aguar-
darle el Cardenalato y por esa via, un ulterior acceso al Papado. Luego
las cosas habian cambiado. De volver solo podia hacerlo como penitente,
sometido a estricta vigilancia en un lugar apartado.

Le aguardaba la oscuridad y el silencio, mas no podia pedirse a ]a
caridad de la Jerarqula En ese caso la salida habria sido un paso en.
falso que solo sirvi6 para privarle de todo lo que tenia.

Con esto no pretendemos decir que la vuelta fuera totalmente impo-
sible. Un auténtico arrepentimiento podia obviar su humillacién, pero,
para esto se requeria la existencia del mismo, lo que en cierto modo
equivalia a negar la solidez de los argumentos que habia esgrimido en.
su oportunidad.

Si pensamos en la trayectoria posterior de Ochino, sabemos que esta
posibilidad no se daba. Por el contrario, el adogmatismo apenas insi-.
nuado al principio, se fue acentuando al punto de convertirle en un,
heterodoxo dentro de la heterodoxia.

Iv

. Yendo ahora al examen de pensamiento de Ochino, en el que habr4,
de recogerse su critica al orden teologico y a las insliluciones vigentes,
se nos plantea de inmediato una cuestién previa. ¢ Hay en Ochino un
verdadero pensamiento filostfico o aparece éste sblo como una manifes-
tacion subordinada de sus inquietudes religiosas ? |

La opinion corriente parece adherir a esta tltima posibilidad en
cuanto primarian en el ex-Capuchino los intereses de Ja mistica y la
teologia, incrementados por la orientacién anti-humanistica de la.
Protesta. v .

El rechazo de la filosofia tenia aqui una doble fundamentacién, uno.
de cuyos aspectos venia a coincidir con la ensefianza erasmiana del.
Enquiridion. Frente a los conocidos planteos escoldsticos, en los que
la teologia se edificaba sobre base filoséfica, apoyada esta éltima en el,
aristotelismo, se subraya aqui el primado de los textos escriturarios en
ia linea de la teologia positiva. :

- Por otra parte, adentréndose maés en los postulados de la Protesta,’
esa filosofia aparece como la expresion de excrecencias humanas que
venian del paganismo, y que, lejos de poder fundar la teologia cristiana,
contribuian mds bien a oscurecerla y desnaturalizarla.
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Al respecto, Ochino parece tomar una desfiguracion de la persona de
Gristo, frente al riesgo, siempre latente, de que se le presente como nn
maestro de sabiduria, a la manera de los fildsofos antiguos. En este caso
ese pretender « fundar a Cristo en Aristételes » le parece una impiedad,
porque, apunta, es como querer elevar una torre sobre cimientos de paja.
En la conocida dialéctica del Pecado Original, que examinaremos luego,
la poca lumbre natural que qued6 al hombre, precisa Ochino, solo le
sirve para llegar a la inteligencia de lo sensible a través de una marcha
penosa.

En lo que hace a lo sobrenatural, su destino es andar como ciego y,
hallar al azar, por lo que, en este caso, el proceso debe invertirse, y la
iluminacion debe parti'r desde lo alto, en una Revelacién con Ja que nada
tiene que hacer la filosofia que en cierto modo vendria a ser como la
sistematizacion de la ceguera humana, y por lo tanto desvario 582,

Sin embargo, Ochino es después de todo, un hombre de la Italia del
Renacimiento, y no deja de sentir, en parte, el peso de unarica tradicion
filosofica que habia encontrado en Florencia su centro de irradiacion.
~ Si bien rechaza los elementos conceptuales y demostrativos de lo filo-
sofico, incompatibles con su inspiraciéon mistica, que recurre a lo inme-
diato de la experiencia religiosa, deja, sin embargo, un lugar para lo
filosofico, en cuanto, si el acto de union del hombre con Dios supone
una iniciativa divina, no por eso se niega que el hombre esté capacitado
para alcanzar a Dios, lo que viene a certificar, en cierto modo, que hay
en ¢l una capacidad connatural para participar de lo divino. De otro
modo, resultaria ocioso hablar de una imitacién de Cristo por el hombre
en la sublimacion de su vida espiritual %+,

Y es justamente en este camino donde transportan los efluvios del
mundo espiritual de Florencia que se habia edificado sabre la base de
la exaltacion del hombre, tnico fundamento de toda posible regeneracion
espiritual. '
. Toda reforma, en consecuencia, si ha de proceder en profundidad y
y verdad. no puede situarse en nna transformacion de elementos externos.
Su dnica auténtica posibilidad reside en una reforma del hombre y para
el espiritu.

- Hay sin embargo, un matiz diferente que se ha de acentuar en la me-
dida en que Ochino vaingresando en la dialéctica protestante : La razon

2 D. Berrrano-Barraup, op. cit., pags. 3g-4o.

84 G. Sarrra, I pensiero italiano nel Rinascimento, Bologna, Dott. Cesare Zuffi
Editore, 1951, III, pag. 4g3.
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humana encuentra en su propia naturaleza una limitacion que sblo puede
superarse mediante la fe. Esa fe no se alimenta tanto con las letras
sagradas, que se revelan insuficientes si no interviene la inspiracién
divina al modo de una iluminacién « gratis data »n, que engendra en el
alma el proceso de la divinizacién 895,

¢ A pesar de esto seria un error suponer que en Ochino se desvaloriza
absolutamente la tarea que compete al hombre. Por el contrario, si
subraya enérgicamente la primacia de lo sobrenatural, no deja de adver-
tir que hay algo que se define y encuentra pleno sentido en la respuesta
que el hombre puede dar alas solicitudes divinas : El que cree en la vida
futura debe esforzarse por merecerla.

Esto por un lado, pero hay més, y no debe sorprendernos, en quien
soslayo, como dijimos, el tema de la dignidad del hombre, que supone
siempre una comprensiva valoracién de las virtudes naturales. .

Hay una dignidad y excelencia del hombre que le compete aun si
fuera posible afirmar un orden cosmico sin trascendencia, en el que se
diera, por asi decir, el silencio de Dios. Si alguno creyera que Dios no
existe, dice Ochino, seria igualmente insensato si viviera mal. Porque si
desaparece la esperanza del premio o el temor del castigo, queda en
cambio la honestidad de la virtud y la fealdad del vicio, lo que habria
de ser suficiente para dejar el pecado y practicar el bien.

Que el vicio sea cosa maligna y fea, frente a la belleza de la virtud,
es algo en lo que han coincidido tanto los santos como los que 1lama
« sabios del mundo ». De este modo, los hombres de Dios y los filosofos
apegados a la humana sabiduria, no han vacilado en afirmar que el vicio.
es peor que la muerte, y que el hombre debe preferir la pérdida de todo
humano bien antes de caer en el pecado 2.

El texto es suficientemente claro como para que no se dude del pen-
samiento de Ochino: Hay un orden de excelencias que compete al
hombre en razon misma de su naturaleza, del cual no puede abdicar sin
negar la raiz misma de su ser espiritual que le coloca en el primer lugar
del orden de la naturaleza. Se salva asi, en parte, el pesimismo protes-
tante que vamos a ver reaparecer en la doctrina de la libertad y la pre-
destinacion.

El tema de la libertad alcanza en Ochino una resonancia particular,
Yy no estd exento de complejidades, porque libertad y necesidad parecen

% B, Gawmin, La Filosofia, Vallardi, Milano, 1947, 11, pags. 194-95.
¢*¢ D. BerTraND-BaRRAUD, 0p. cit., pag. 115 ; B. Ocmivo, Prediche, 3* parte, XXII,
zit. por D. BErTrAND-BaRRAUD, op. cit., pig. 123. .
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en cierto modo equilibrarse en un planteo que revela, ademds, la origi-
nalidad de nuestro autor.

Comentando su posicién, G. Saitta muestra el lugar que Ochino
reserva al hombre y al uso de la libertad.

Hay en el ex-Gapuchino una visién optimista del universo penetrada
de un activismo que, en tltima instancia decide del mismo universo,
En los maestros del Protestantismo, el acento cae preferentemente en el
tema de la predestinacion, exagerando los elementos deterministas que
podian darse enel planteo agustiniano. Ochino lo pone en cambio sobre
la libertad, que en su uso parece como la engendradora del bien y del
mal. El mundo, que es en si armonia perfecta, queda sometida a la
accion del hombre que puede reintegrarle en su naturaleza o deformarlo.
El hombre queda asi definido como dueiio de una realidad que se define
en sus elementos espirituales %7,

Cuando Ochino se aplica a definir el sentido de la libertad, nos da
ocasién para ver en qué medida se acerca o se aleja del planteo protes:
tante. El hombre no es libre en el sentido que Dios no pudiera quitarle
su voluntad para devolvérsela luego ; pero, en cambio, silo es en cuanto
puede hacer cosas que, por ejemplo, no podria hacer una piedra: Ver,
o conducirse con decencia. ‘Esto a Ochino le parece indubitable, por
lo tanto, lo que hay que determinar es si el hombre, cuando hace algo,
lo hace necesariamente o no. Dice que el libre arbitrio en el hombre es
una necesidad del sentido comin y a los que dudan habria que darles
bastonazos para que supieran que el que los propina es libre de continuar
o no. Esto no se discute. Lo que Ochino quiere demostrar es que cuando
€l hombre cree actuar libremente,. lo hace, en cambio, solicitado por
determinados afectos que le atraen y conducen 9%,

Al respecto Ochino desea subrayar la insuficiencia del principio de
libertad de indiferencia al que ve despojado de verdadero valor moral.
Si la voluntad no se revela capaz de cambiarse ella misma libremente,
tampoco podrd « mover y dirigir las otras facultades del alma y los
organos del cuerpo ». Una voluntad a la que atraen igualmente las vir-
tudes y las ventajas sensibles, quedaré detenida hasta el momento en que
una de las dos atracciones prime sobre la otra. Para mostrar esto, entra
Ochino en una disquisicién. La voluntad puede elegir lo util o lo honesto,
pero, en este caso, ¢ por qué elige? Si se responde que lo hace por si mis-
ma, vale decir por capacidad intrinseca, vuelve a preguntar, ¢ por qué en

87 G. Sarrra, op. cit., I1I, pag. 4oh.
58 D, Bearranp-Barraup, op. cit., pags. 6o-61.
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el caso se constrifie a sf misma y procede asi? A esto puede conlestarse
que es porque le place hacerlo. Y bien, entonces, dice Ochino, es el
placer el que mueve a la voluatad, con lo que, evidentemente, no se
sale del tema de las solicitaciones que conducen el acto de voluntad 6.
* Ante este problema, Ochino se siente Hamado a dividir las cuestiones
en que actua la voluntad. En las cosas intrinsecas, humanas, civiles y
morales, el hombre es libre. Aqui es posible admitir que la voluntad se
mueve en ocasiones por si misma, sin que tal o cual afecto la impela.
Pero, si el hombre es libre segin las cosas del mundo, no lo es, en
cambio, en lo que hace al orden de la gracia. Con esto, Ochino separa
el problema psicologico de la libertad del problema religioso .
- Sin embargo, Ochino no niega al hombre la capacidad para resistir
las inspiraciones divinas, porque de todas las criaturas a las que Dios.
conduce a su fin, es la unica que puede exhibir el don de la libertad.
Sin embargo, esta libertad de resistencia a las inspiraciones divinas no
parece implicar consecuencias decisivas. Si Dios todo lo resuelve en su
espiritu, y sus decretos son inmutables, hay que decir que el hombre
ejecuta necesariamente las obras que Dios ha determinado, y atin mais,
necesariamente no haré sino lo que Dios determina que haga o no haga 691,
¢ En qué queda, en consecuencia, esa libertad para resistir las inspira~
ciones divinas? Parece darse aqui una confusién entre la presciencia
(Dios ve lo que el hombre va a realizar y decide) y la predestmamon
absoluta (Dios salva y condena por puro arbitrio). ‘

A pesar de todo, el problema deja de ser simple, porque en otros
lugares, Ochino parece instalarse en una tesis méas vecina a la ortodoxia.

Nuestro autor no deja de admitir que Dios reprueba para mostrar su
jusla potencia, pero lo hace en la medida en que el pecado de los répro-
bos es previsto por El. De acuerdo con su poder, podria condenar por
adelantado, pero prefiere esperar el acto para evidenciar su justicia.

El paraiso, dice Ochino, seria cosa vil si pudiéramos ganarlo por
nuestras obras, en lugar de una herencia filial seria un salario de servi-
dumbre. El amor de Dios vendria a manifestarse de este modo en e}
hecho mismo que el Eterno se negé a hacer de la salvacién un premio’
para el esfuerzo del hombre 6%2.

« Al respecto, Ochino ejemplifica con la caida de Pedro. Era necesario
que Pedro negara a Cristo, porque el Redentor habia previsto su pecado,

®0 Ibid., pag. 63.
0 [bid., pag. 86.
*t 1bid., pag. 7 y 67-68.
*°t Jbid., pag. 8a.
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pero, sin embargo, esa prevision no hacia al pecado absolutamente
necesario, en el sentido que igualmente se hubiera dado si se eliminaban
las causas y circunstancias concurrentes.

En este sentido, la prevision no hizo al pecado mis necesario de lo
que era antes de que ésta se produjese. Si Pedro negé a Cristo necesa-
riamente en cuanto El habia previsto la negacién, no lo hizo sin culpa
de su parte, porque fue- precisamente su falta la que puso a Cristo en la
necesidad de preverla. Asi, Cnsto antes de prever, vio que Pedro lo
negaria 93,

En lo que hace al destino de reprobos y elegidos, Ochmo se instala
en la temadtica calvinista : nilos elegidos pueden condenarse, nilos répro-
bos salvarse. :

La causa de esto estd en el hecho mismo de la omniciencia divina que
no puede cambiar sus decisiones. Quedaria una pregunta: si Dios quiso
la reprobacion de los impios, ¢no pudo haber evitado su creaciéon ? En
otras palabras, ¢ por qué nacen hombresque han de ser impios y en cierto
modo parecen nacidos para condenarse? La respuesta es tipicamente
calvinista : Dios quiso la condenacion de los impios y los cre6 conscien-
temente para dar mayor lustre al mundo y permitir que por sus pecados
Cristo y los elegidos pudieran hourarle mejor. O de otro modo : salva-
c1on y condenacion se ponen en la dialéctica de la alabanza de Dios y
para su mayor gloria %, ‘

Frente a esto, gen qué consiste la libertad de los elegidos? Ochmo
contesta que los elegidos son libres, aunque su voluntad propia desapa-
rezca para hacer lugar a la voluntad de Dios. Ellos son libres en las
cosas mortales y perecederas, dela pobreza, del pecado, y sobre todo
del miedo a la condenacién. Saben por la fe que son elegidos por la
gracia de Dios, y que, por lo tanto, no pueden perecer. Esta es, dice
Ochino, una libertad del espiritu y no de la carne, para el bien con
exclusion del pecado. Si somos libres, no esen cuanto quedemos eximi-
dos de cumplir la Ley, sino en cuanto la cumplimos. En el supuesto
contrario, ya no seria libertad sino servidumbre 8%- -

Estas consideraciones serian insuficientes si no las completiramos
con un analisis del problema de la fe y la justificacibn, lo que equivale
a preguntarnos cudles son las relaciones del hombre con Dios y cudl es
el papel que le compete en el proceso de salvacion.

% [bid., pag. 9a.
94 Jbid., pags. ha-43.
3 bid., pig. 36.
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‘Ochino distingue en el hombre diversas clases de movimientos : unos
son naturales, otros vegetativos y otros animales, viniendo luego las
operaciones propiamente humanas, como el pensar, el hablar, el apren-
der y el actuar de mil maneras. Finalmente competen al hombre las
obras espirituales, pero éstas le son posibles, no en cuanto hombre
carnal, sino en cuanto estd regenerado por Cristo %,

Para ilustrar mejor su pensamiento, Ochino recurre a la conocida
imagen, presente ya en el Platonismo florentino, del hombre visto como
nexo entre las criaturas y el Greador. En un didlogo con Catalina Cibo,
Ochino-va a desarrollar esta idea. Cuando la duquesa le expone lo que
habia de considerarse en Dios : su simplicidad, su eternidad. su necesi-
dad, su infinitud, su inmensidad, su iluminacion y su trascendencia a
toda circunscripcion, el Capuchino le advierte que, de ser asi, slo los
doctos podrian amar a Dios. En cambio, él sostiene que una simple
viejecilla puede amar a Dios tanto como el mas sabio de los doctores.

Ante esta afirmacion, su interlocutora le pide que le precise cuales son
las cosas cuya noticia sirve al amor divino. En primer término, contesta
Ochino, hay que considerar a las criaturas, porque en ellas, como en
un espejo, reluce la bondad divina, su sabiduria y potencia, su belleza
y su amor, junto con las demds divinas perfecciones. Las criaturas,
continda, deben servirnos a modo de escala para elevarnos por medio
de ellas hasta la belleza divina. Alguna vez, afiade, haria falta pensar en
la belleza y variedad de tauntas flores y frutos, para luego ascender a
contemplar la luz de las estrellas, el sol y los olros cuerpos celestes.
Yendo mais alld, considerar la belleza del alma, y verla cuando esta
revestida de virtud y enriquecida con los dones espiriluales de la luz y
la gracia. De ella, elevarse hasta los espiritus angélicos, comenzando
por los dngeles, siguiendo por los arcingeles y alcanzando a los serafines.
Quien pudiera en el presente, sigue Ochino, dar una ojeada a la Madre
de Dios y ver su belleza, estaria bien pago por sus fatigas. Y qué no
pasaria si fuera posible ver, no ya la divinidad de Cristo, sino stlo su
graciosa humanidad y ver sus sagrados estigmas y ese grande amor que
nos tiene... A una nueva pregunta de la duquesa, Ochino conlesla
proponiendo en una segunda etapa, el camino intelectual. Ademds de
esa primera elevacion por el camino del mundo natural, que va de los
seres inferiores hasta Cristo, se da el camino de la informacién escritu-
raria y el ejemplo de la vida de los santos. Finalmente, la culminacion
se alcanza en la misma encarnacion de Cristo que es la- obra més exee-

¢ [bid., pag. 44.
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lente de Dios respecto del hombre. En efecto: si con la creacién ya
mostré una centella de su bondad, poder, justicia y misericordia, al
unirse al hombre y vivir humildemente en su condi¢ién durante treinta
Y tres afios para ensefiarle el camino del cielo, ya no mostré una chispa
de su amor sino un inmenso piélago. El verdadero amor, termina Ochino,
no implica ni gusto, ni deleite, ni alegria, ni pena, ni alabanza, ni vitu-
perio, solo supone renuncia. Ama a Dios el que solo se cura de su
gloria 7,

La bondad -de Dios culmina en la encarnacion del Verbo, justamente
porque el hombre es el nudo a través del cual las criaturas se unen
Dios. Ese nudo es como el sostén del universo, y si se rompe, todo va
mal. En cambio, st el hombre se reine con Dios, todas las criaturas se
acercan a El en el servicio del hombre. Esto se explica porque el bien
y el mal no estdn en las cosas sino en las personas, porque fue el hom-
bre el que, con su pecado, ha expandide el mal en el mundo, desqui-
" ciando asi-a la Greacién entera 8.

Con esta idea alcanza toda su importancia el proceso de encarnacion
y redencion. Al sacrificarse para restaurar a la naturaleza humana herida
por el Pecado Original, Cristo vino a reordenar la obra del Padre alte-
rada y deformada por el pecado del hombre. Restaurdndolo en su capa-
cidad para el cielo, se volvia a equilibrar el orden natural que habia
sufrido con la caida de la mds perfecta de las criaturas.

Al apreciar el pensamiento de Ochino conviene no engaiarse. La via
natural es como el inicio, el camino primero y més obvio para la unién
con Dios, pero por eso mismo insuficiente. Quien solo procediera asi.
quedaria en la via de los metalisicos y teblogos naturales, porque en su
corazon el mando podria méds que Dios.

La verdadera elevacion hasta el Creador, camino de los tedlogos divi-
nos y sobrenaturales, es el que atiende a la obra de Dios en nosotros y’
se acoge a los frutos de la Redencién %

A propésito de esto, E. Pontieri sefiala dos motivos principales en la
predxcacnon de Ochino. El primero es el que subraya el amor de Dios:
y del hombre, en el que se advierte el influjo de la tradicion franciscana,
en especial el de S. Buenaventura, que ensefiaba que la perfeccién nace
del amor y el amor hace que cl alma se abisme cn su Dios. El segundo
estd tomado de la teologia de la cruz de S. Pablo. La redencién nace en:

7 Cit. por R. Baivron, pégs. 6-7.
©¢ D. Berrrand-Banravn, op. cit., pig. 46. ]
" B. Ocmuivo, Prediche, 2° parte; 1I, cit. por D. Berrrasp-Bawravo, op. cil.
pag. 118. '
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ella, sobre cuyo madero Cristo sell6 su amor por el hombre. Esto le
impone no sélo la obligacién de la fe sino del obrar al soplo del amor, a
imagen de Cristo. Fe y amor se complementan asi para convertirse en
la Have de la eterna salvacion ",

En su camino hacia Dios, tres son las leyes que solicitan al hombre :
La natural, propia de los gentiles, la escrita, de la que participaron los
hebreos, y la evangélica o ley dela gracia, que compete a los cristianos.

Los primeros estuvieron como sin Dios, extrafios y alejados de EI.
Los segundos se constituyeron en siervos temerosos y mercenarios.
Nosotros, en cambio, dice Ochino, en cuanto somos sus hijos, servimos
por amor. A los Gentiles, Dios solo-se mostraba por efectos naturales,
a los hebreos por medio de sombras, figuras y cosas intrinsecas, y a los
cristianos, finalmente, en espiritu, por la via interior ™.

Estas leyes fueron como complementéndose hasta alcanzar su plenitud
en el tiempo de la gracia. La ley natural cumplié su oficio cuando-mos-
tr6 la fealdad del vicio y la honestidad de la virtud. La ley mosaica, a
su vez, mostrd lo que se perdio con el pecado y los infiernos que se me-
recieron toda vez que el hombre por si solo no podia librarse. Fue en-
tonces cuando llegb el tiempo de buscar a Dios por medio de Cristo
para que nos alcance su gracia. Solo en ese momento, ilustrada la mente
y abierto el corazdn, se senlird con viva fe la bondad y la caridad de
Dios en Cristo 2.

Luego se da Ochino a precisar los efectos y el sentido de la Ley que
es vista como paso previo al advenimienlo del reino dela gracia. La
penitencia es un efecto de la Ley, porque cuando uno se arrepiente;
gustando en Cristo la bondad de Dios, se duele no por si, sino porque
ofendié a tan grande bondad.

Para justificarnos debemos primero sentir nuestros pecados como
hebreos, para comprender los males que nos causaron quitindonos el
paraiso y mereciéndonos la condenacion. Para esto sirve muy bien la
Ley de Moisés, que no sélo da conocimiento del pecado, como hace
también la ley natural, sino que muestra, ademis, los dafios y las penas
en las que se incurri6, con el fin de disgustar tanto més a nuestra debi-
lidad. Es en ese momento en que se engendra en el hombre el temor por
la‘ira de Dios, de tal modo, que el pecador ansioso busca librarse, y al
ver que no lo puede hacer por si mismo, desespera de sus propias fuerzas,
iniciandose asi el proceso de su regeneracion .

7¢ E. Ponrieri, op. cit., pag. 137.

*01 B, Qcuiro, Prediche, Edic. Paladino, L, pags. 267-68.
794 [bid., VI{, pigs. 153-54.

"3 1bid., VII, pag. 153.
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. .Dios, por ‘medio de su potencia absoluta y libre, podria salvarnos sin:

ninguna satisfaccién, porque a la justicia de Dios le basta con lo que
place a su voluntad. :

Sin embargo, desde toda la eternidad, se dispuso no salvar a nadle
sin satisfaccion, y ésta no puede residir en nosotros. Seria vil la Reden-
cién de Cristo, dice, si nuestra justificacién que se logra por la gracia,
se atribuyese a nuestros méritos y estuviese a merced de quien obra, sin
serun don de Dios. Es mds, afiade, sila justificacion dependiese en
algo de nosotros, las promesas.de Dios no serfan firmes y el divino pro-
posito no tendria estabilidad. .

~En cuanto a la obra de Cristo, ésta no es una intercesién, en el sen-
tido que le bastaria con rogar por nosotros. Cristo ha hecho algo miés :
tomo sobre si nuestros pecados, las culpas de sus elegidos, y con grande
caridad se los atribuy6 por voluntad del Padre. Esta es la razon por la
cual, los asi justificados, pueden aparecer delante de su trono como si,
nunca hubieran pecado, como si fueran ellos otros Cristos 4. .

Con esto se relaciona su idea de los tribunales de Dios: el de la justi-
cia o trono del Padre, y el de la misericordia o trono del Hijo. El peca-
dor que quiere salvarse, debe. presentarse ante el segundo, porque ha de
pedir piedad y no justicia; gracia y no razon ™. Por eso no basta con.
que el pecador sienta su enfermedad, debe ser consciente también de-su.
incapacidad para levantarse. Porque si siente todos sus pecados, pero al
mismo tiempo es tan soberbio que no se humilla de corazon a Dios,
advirtiendo que solo El puede ayudarle, nada adelantara. Las enfermeda-.
des que nacen del pecado, solo en Cristo pueden curarse, y esto por
gracia y milagro. Solo El puede, por milagro, resucitar a Adén que ha
muerto en nosotros a causa del pecado 7,

La Ley y su cumplimiento no alcanzan para esta satisfaccion ; pero,
lo que es imposible para los hombres resulta ficil a Dios.

Los falsos cristianos, dice Ochino, piensan justificarse, en parte por
Cristo, del cual s6lo tienen una opinién muerta, y en parte por sus pro-
pias obras, y en esto se engaiian. :

. En efecto, los buenos frutos no son causa de la bondad del arbol, sino
sus efectos los que permiten conocerlo. Del mismo modo, nuestras obras
justas y santas, no son causa de nuestra bondad, sino efectos, como
acontecia con los frutos del 4rbol. La bondad de las obras, nace de la

104 D, Berrranp-Barraup, op. cit., pag. 34.
193 B, Ocuvo, Prediche, 1, pigs. 121-24.
v Jhid.. X, 1* parte. Git. por D. BerTranp-Barraup, op. cit., pég. 34.
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bondad del hombre y no viceversa. No son, en consecuencia, las obras
justas las que hacen justo al hombre, ni en todo ni en parte, sino que en
cuanto es justo el hombre produce obras en consonancia con su condi-
cion. Las obras, que son como los frutos, permiten conocer al hombre
del que emanan 7.

Es por esto que las obras sin fe resultan cosa vana. Esto es como
ensanchar el camino del cielo, predicando que las obras son posibles sin
la fe, lo cual es cosa falsa, porque, como se sabe, hay muchos que las
realizan siendo malvados y permaneciendo en su maldad. Los que asi
ensefian, y se ve implicita la intencion polémica, engafian a los miseros
pueblos que, sin fe, sin espiritu, y sin Cristo, y ademas sin caridad,
creen salvarse con ayunos, limosnas, oraciones, misas y otras obras
suyas, como lo ensefia la experiencia respecto de muchos falsos cristia-
nos, que aun siendo adversos a Cristo, creen poder salvarse por obras
extrinsecas, que hacen, no movidos por el espiritu de Dios, sino por
temor al castigo o esperanza del premio y también por vergiienza, deseo
de honor, interés propio o carnal prudeucia .

En cambio, la justificacién por la fe, dando en lierra con el hombre
carnal, otorga a Dios toda gloria, con lo que viene a demostrar que no
es invencidon humana. El camino de esta verdadera y propia justificacién
es interior, e implica una mudanza del corazon, un verdadero renaci-
miento espiritual del que nacerd un nuevo hombre.

Ean lugar de aparentar una excelencia exterior, que no es mas que pos-
tura, si el corazon estd corrompido, se entrard en el verdadero camino
de la elevacién celeste e interior para honrar al Padre, poniendo en El
toda esperanza y ordenando la vida de acuerdo con sus santas inspiracio-
nes y con la adhesién que todo buen hijo demuestra para su padre.
No es, sin embargo, la fe la que viene a justificarnos por propia digni-
dad. Es Dios ™ que por su misericordia y por medio de Cristo cruci-
ficado, al que se llega por la fe, nos alcanza la justificacion.

La fe es solo un medio para hacernos gustar y gozar del gran benefi-
cio de Cristo. Y se da aqui, dice Ochino, algo peculiar. Si bien la justi-
ficacion por Cristo abate al hombre sobre la lierra, y lo aniquila en toda
posible pretension propia, no obstante, al mismo tiempo, lo magnifica
y engrandece de modo tal como no podria lograr si por si mismo, es
decir por sus propias obras, se salvase "*°. ‘

797 Jbid., VII, pégs. 151-5a.
"¢ Ibid., VI, pig. 146.
"0 1bid., 111, pag. 134.
"0 [bid., IV, pigs. 135-39.
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El camino es pues uno solo y bién preciso : sin tantas fatigas, y muy
simplemente, el cristiano puede tornarse doctisimo con la lectura de uix
solo libro, esto es, Cristo sobre la cruz, en el cual se encierran, como én
un compendio, todas las verdades tiles y necesarias para la salvacion,
y todos los tesoros de ciencia y sabidurfa, como S. Pablo atestigud ™*.

Esta idea de la justificacion por la fe, sufri6, sin embargo, el yugo de
la persecucién y mds ain en este tiempo, dice Ochino. Los falsos cris-
tianos, continda, no pueden sufrir qne se diga que sormos justos y sal-
vos por creer én Cristo.

Les parece que esto suena a blasfemia y calumnian sin cavsa a los que
sostienen esta opinion, diciendo que hace a los hombres ociosos y pere-
zosos. Con esto quieren dar a entender que la doctrina hace ancha y
ficil la via del paraiso en cuanto no obliga a hacer obras buenas y en-
cambio si a vivir mala y licenciosamente. Esto sucede, aclara, porque
tienen una fe muerta, semejante a la que los turcos tienen en Mahoma.

Yo hablo en cambio, dice Ochino, de la verdadera fe infusa, divina,
viva, y sobrenatural, mediante la cual se siente vivamente en el corazon
la gran bondad de Dios.

Donde existe ese vivo sentimiento, es necesario que haya amor, por-
que tal lumbre no puede existir sin ardor. Esta fe ardiente, este amor-
fuerza, debe engendrar realmente obras. Por lo tanto, el que predica la
fe viva de la justificacion, predica obras cristianas, las magnifica e
induce a hacerlas abundantemente 2.

Estos son los efectos de Ia justificacion : el que la logra siente la paz
de la conciencia porque sabe que Cristo ha satisfecho por sus pecados
perfectamente, en modo tal que no duda le sean perdonados si posee la
fe adecuada. Estos, segin S. Pablo, tienen al Espiritu Santo por prenda
de salvacién y testigo en su corazén de que son hijos de Dios, hermanos.
y coherederos de Cristo. Ademas se sienten libres del yugo de la Ley y
ya no piensan en justificarse por ella, sino por la gracia. Al obrar, dice
Ochino, no operan por imperio de la Ley sino por el espiritu y yanose’
dignan, como hacen los siervos, ni con la Ley ni con los preceptos de
Dios, sino que, por el contrario, proceden como hijos de Dios a los que
es grato cumplir con lo que su padre les ordena ™3. -

Al respecto, Ochino aclara que, aun atribuyendo las obras a la virtud

™ Jbid., VI, pags. 147-50.

1t B. Ocnivo, Prediche, VIII, a= parte. Cit. por D. Benrranp-Barrauvp, op. cit.,
pég. 120.
"3 {bid., 11, pags. 132-33.
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de Dios, que es quien hace virtuoso nuestro obrar, tampoco podriamos
recurrir a ellas para justificarnos o glorificarnos ™. ‘

Justo con la conciencia de nuestra incapacidad frente a la Ley, que es
en Ochino uno de los motivos principales que llevan al comienzo de la
regeneracion espiritual, se da como agente principalisimo el amor divino.

Si Dios no quiere violentar nuestra voluntad con su omnipotencia,
puede en cambio hacerlo con el amor, porque el amor puede violentar -
la voluntad desde el momento en que no se trata de una violencia extrin-
seca que repugne a nuestro querer sino de una presién interior que aquél
no resiste. En este sentido, el amor, operado en lo més profundo del
corazdn, nos hace querer por amor y por fuerza.

Asi, Dios se vale del amor como de un recurso excelente que nos soli-
cita sin repugnar nuestra voluntad, para atraernos a El y ponernos en
la esperanza de la salvacion V8.

v

Al margen de lo especificamente doctrinario, no falta en los escritos
de Ochino la obligada critica a las instituciones eclesiasticas de su tiem-
po. Si esta impugnacion se mantuviera dentro de las observaciones ha-
bituales acerca de la corrupcion de usos y costumbres, no constituiria
ninguna novedad, porque en este caso sus manifestaciones vendrian a
coincidir con las ya conocidas del grupo de reformistas ortodoxos ; pero
hay en Ochino algo mas, se trata aqui de una nueva eclesiologia que lo
acerca visiblemente a los temas gratos al pensamiento protestante, en la
que a la postre viene a negarse la naturaleza misma de la Iglesia como
depositaria y maestra del dogma y de la tradicion.

A propbsito de una definicién de la Iglesia, dice Ochino que ésta puede
entenderse en la Escritura de dos maneras : En primer lugar, como cuerpo
de Dios vivo que esté gobernado por el Espiritu Santo y no puede errar
-en las cosas que conciernen a la salvacién ; en segundo lugar, se ve tam-
bién como congregacion de todos los que estan bautizados, sean buenos
.0 malos, siempre que no estén excomulgados. En este caso, en ella coe-
xisten el grano y la cizafia, la paja y el trigo. En este caso, su composi-
<ibu heterogénea hace que pueda errar. o

Asi, la Iglesia tomada en el primer sentido, es decir, segun los que
tienen el espiritu de Dios, nunca podra errar, sea romana, venecidna o

"4 Jbid., VIII, pdgs. 155-56.
"s Ibid., II, pags. 126-27.
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francesa. Como los elegidos estdn dispuestos por el mundo, como cor-
.deros entre lobos, alli donde se encuentran juntos diversos cristianos
sinceros, alli estaran las verdaderas Iglesias de Cristo "°.

Por eslo, dice Ochino, para conocer a la verdadera Iglesia, hay que
considerar si tiene el Evangelio y la palabra de Dios, y la viva fe en
Cristo. No hay que asustarse por este nombre, advierte, cuando preten-
den ser la verdadera Iglesia de Cristo, la de Satands y del Anticristo, y
bajo este falso nombre de Iglesia buscan defender, no el honor de Dios
sino sus ingresos, lascivias, dignidades y glorias del mundo y atn sus
impios y prodigiosos errores. Para esto interpretan la Escritura a volun-
tad y dicen que hay que conformarse con ella como si dependiera de su
voluntad "7.

Con esta idea, Ochino se instala en la tradicion eclesiologica que viene
del siglo xiv, especialmente la wiclifita, que veia a la verdadera Iglesia
en la comunidad de los elegidos, siempre invisible y a veces despre-
ciada. Se advierten en esta direccion explicitas raices calvinistas, més
proximas desde ya a las experiencias inmediatas de Ochino, y encamina-
das directamente a una invalidacion de la Iglesia de Roma con todo lo
que representaba.

Poriendo el acento sobre la Iglesia espiritual, la polémica de Ochino
se orienta, no sdlo contra lo que podriamos llamar la contaminacion
temporal e histérica de los institutos visibles, sino también contra su
misma existencia y razéon de ser. De este modo, la sucesion apostolica,
més que un hecho histéricamente identificable se transforma en una
adhesion por la fe a certificar espiritualmente. Los verdaderos sucesores
de los Apostoles, anota Ochino, no pueden ser los que no tienen ni su
fe ni el espiritu de los Apostoles, ni siguen su vida, aunque se llamen
priores, abades, obispos, patnarcas pontifices y otros soberbios y so-
lemnes nombres ™8,

La Iglesia visible, tal como se personifica en la organizacion romana,
es para él el reino del Anticristo que habria nacido de una conspiracion
destinada a copiar en lo posible al reino de Cristo, pero con una exis-
tencia carnal y muy contraria al verdadero espiritu de Dios ™9,

Al respecto, y para ejemplificar mejor, Ochino compuso una tragedia,
o didlogo en la que trataba de la, segin él, injustamente usurpada pri-

16 P, BERTRAND—BARRAUD, pag. 53.

"7 B. Ocmvo, Prediche, XLII, 1° parte, pags. 235-36.
"8 Jbid., XLII, pags. 233-34.

"0 [bid., XLII, pag. 231.



ajo ANGEL CASTELLAN

macia del obispo de Roma, y todo lo que concernia a su abolicion, que
dedico al rey Eduardo VI de Inglaterra.

Ese drama constaba de nueve escenas que se enlazaban en un desarrollo
paulatino del tema a demostrar.

En la primera, Lucifer explica su idea de recuperar a la humanidad
que Cristo le habia quitado, estableciendo un nuevo reino pagano bajo
la apariencia de Iglesia, con una cabeza de su eleccion que figuraria
como representante de Dios en la tierra. Como Belzebuth opone sus
dudas acerca del éxilo del proyecto, Lucifer le dice que el engafio y la
perseverancia pueden mucho, y que se engaiiard a los pueblos con la
pompa de las ceremonias, levantando a la carne y al libre arbitrio. De
este modo los hombres se imaginardn que susalvacién depende de ellos.

Lo primero sera otorgar el papel del Anticristo a un hombre que lo
acepte por el honor que le reportara. il mas indicado parece ser el obispo
de Roma, porque esa ciudad esla cabeza del mundo, y esto se verd faci-
litado porque los obispos han adoptado una pompa que contrasta con
las tradiciones apostélicas.

En la segunda, se asiste a un didlogo entre el Papa Bonifacio y el
Doctor Sapientia, consejero del Emperador Focas, a quien el Papa
quiere conquistar parasua plan, haciéndole ver que de aplicarse, el poder
imperial se consolidari. )

En la tercera, la Iglesia de Roma se esfuerza en alejar las sospechas
del pueblo de la ciudad, que desconfia del plan temiendo la simonija y
dudando de la infalibilidad. '

En la cuarta, Bonifacio, inquieto por la oposicion de las Iglesias,
consulta al « juicio del hombre », que le aconseja hacer remontar al
mismo Cristo el origen de su ordenacién a fin de no depender mis de
la voluntad del Emperador y extender su autoridad mas alla del Imperio.
Para obtener esto, el «juicio del hombre » proporciona a Bonifacio
falsas cartas donde se dice que S. Pedro vino a Roma y fue alli crucifi-
cado, lo que le permititd decirse su sucesor.

En la quinta, se produce una discusién entre los embajadores de las
diversas Iglesias, y como el Papa ve que la cuestion se complica, se pone
fin al asunto con el canto de Te Deum. El Papa es llevado en andas y
los embajadores son maltratados.

En la sexta, que transcurre en el Infierno, Lucifer se alegra del triunfo
y traza sus planes para fortalecer a la Iglesia romana.

En la séptima, Cristo se lamenta con Miguel y Gabriel. Este ultimo
sera el encargado de inspirar a Enrique VIII, la idea de separar sus
Estados del reino del Anticristo. '
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En la octava, el Rey plantea sus dudas sobre el Papa al arzobispo de
Caaterbury que, con el'auxilio de numerosos textos, le persuade que el
Papa es el Anticristo.

En la novena, Eduardo VI se entretiene con sus consejeros, sefialdn-
doles la necesidad de continuar la obra de su padre ™.

Este didlogo no deja dudas acerca de las intenciones de Ochino, que
desea asi invalidar la autoridad de la Iglesia romana. Claro estd que la
eleccion de Enrique VIII como restaurador de la verdad, que le dicta la
amable acogida que se le dio en Inglaterra, es un tanto ‘desgraciada ...

Siempre en torno a esta cuestién, que se ha ido tornando capital en el
planteo de Ochino, se esboza luego el problema de la obligatoriedad de
los preceptos eclesiasticos de raiz humana. Demds esta decir que nuestro
autor los invalida, por considerarlos cosa fuera de la caridad y la ley de
Dios, y en consecucncia, vanos e impjos.

Son los hombres los que se imaginaron, continua, que con sus reglas
y preceptos podian agregar perfeccién ala ley divina, como si ella fuera
imperfecta y nosotros ademds de observarla, pudiéramos hacer mucho
més. Luego, por si fuera poco, los preceptos humanos son magnificados
sobre los divinos, de modo tal que estos ultimos con frecuencia se olvi-
daron, y se castiga més a los que transgreden sus indicaciones que a los
que violan la propia ley divina ™.

Esta idea la confirma en otro sermon: Los jefes de sus religiones,
dice Ochino, con sus reglas y estatutos, han agregado normas a la ley
divina, como si ésta no bastara y ellos fueran mas santos y sabios que
Dios y pudieran suplic lo que El omitio. Gon sus reglas creen ser, afiade,
maés santos y perfectos que Cristo y los apéstoles, ya que ellos no fueron
ni monjes ni frailes, sosteniendo ademas que el bien hecho por voto es
mas meritorio 722,

En cambio, la obediencia cristiana de los que verdaderamente son
religiosos, consiste en acatar a Dios y sus aspiraciones y divinos precep-
tos. Ademds, se tendrd en cuenta a toda criatura que, como escribe S.
Pedro, mande segin la voluntad de Dios, mientras que por el contrario,
a los 4ngeles no se obedeceria si ordenasen algo contrario a la voluntad
divina "%,

Demis esté decir que con estas ideas, Ochino pondria entre paréntesis

" [bid., XVII, pag. 257.

12t D, BerTravp-BarRAUD, 0p. cif., pigs. 23-34.
1 B, Ocuivo, Prediche, XXVI, pags. 182-83.
" [bid., XL, pég. 224.
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el derecho de excomunién tal como se usaba habitualmente por parte de
la Iglesia. Respecto de las excomuniones, Ochino distingue dos clases :
La primera es de Dios, la segunda de los hombres. Dios excomulga cuan-
do priva de su gracia, de su Reino, de los tesoros de Cristo, y nos deja
como a enemigos en poder del demonio. La otra excomunién, la de
los hombres, puede ser de dos clases: Una la que aplica la Iglesia de
Dios, la otra la del Anticristo.

Segun Ochino, la Iglesia no debe excomulgar sino por pecados pu-
blicos, porque de los secretos, sblo Dios puede ser juez, para conservar
el orden que ha ensefiado Cristo. A su vez cuando ha excomulgado, no
puede ir mas alld en su justicia. ‘ '

Los que si pueden y deben son los principes y magistrados, segin
sus justas leyes; ellos pueden punir con la circel y aiin con la muerte
cuando corresponda . _

La autoridad de Ja Iglesia en este sentido es de edificacion y no de
destruccion. Si alguien ha pecado debe dolerse, y la primera reconcilia-
cion sera con Dios, para levantarse por medio de la fe en Cristo. En ese
caso, Dios comunicard su espiritu y nos hara participes‘ de los tesoros
de su hijo, haciéndonos nuevamente sus miembros vivos. Luego corres-
pondera reconciliarse con su Iglesia, para poder conversar con los her-
manos en Cristo y comunicarse con ellos para honra de Dios 725

La emprende luego con las indulgencias. Dice que sin pensar para
nada en Cristo, se ha imaginado que el Papa tenga en su poder los
méritos y tesoros de Cristo, como si estuvieran aherrojados en una caja
de la que solo él.tuviera las llaves, de modo que quien los quiere forzo-
samente debe recurrir a él como si estuviera diputado para dispensarlos.

Por eso, prosigue Ochino, procede con ellos como le place, y aun
puede venderlos sin cometer simonfa, como si Cristo no los ofreciese a
todos inmediatamente y gratuitamente y no se pudiera, sin intermedio
de hombres, abrazarlo con viva fe como nuestro, con todo sus tesoros ¥
gracias.

En la verdadera Iglesia de Dios, prosigue, no hubo ni habrd nunca,
mds que una verdadera indulgencia que debiera publicarse y prodigarse,
es decir, que siendo Dios el injuriado a El compete perdonar, y justa-
mente por medio de la muerte de su inmaculado Cordero, que vino a
quitar los pecados del mundo, perdoné a sus elegidos 7%,

"4 [bid., XI, pag. 227.
% Ibid., XLVI, pégs. 243-45.
¢ Ibid., XLIV, pag. 24g.
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Ataca también la Confesion, que por el modo en que se usa, aclara,
‘cuanto mas parece santa, esen realidad maligna e impia, porque viene
a ofuscar la gloria de Cristo, su gran beneficio y a conculcar su gracia,
su sangre, pasion y muerte, y otra vez lo crucifica y sepulta. ‘

De este modo no se da gloria a Dios por Cristo sino al hombre. Estas
fueron, dice Ochino, las secretas vias por las cuales entrd la Confesion
en la lglesia, usada tirdnicamente para desalojar el camino santoy
divino ¥,

Rechaza luego el Purgatorio, porque, segun piensa, para salvarse las
almas no necesitan del fuego, sino de Cristo, la tinica via para ir a Dios,
como El mismo ensefio.

¢ No habra bastado, acaso, la sangre de Cristo para lavar a aquellos
que se le unen mediante la fe? Aclarado esto, pasa a explicar, siempre
dentro de su polémica con el clero, el por qué de la existencia delo que él
reputa una invencién humana. Si el Purgatario no existiese, la pasarian
mal los sacerdotes y frailes que no parecen vivir sino de los muertos.
Exhortan a hacer limosnas por los muertos porque saben que los muertos
no comen para que ellos engorden. Si tuvieran verdadero celo de caridad,
apacentarian a las almas famélicas con la palabra de Dios, con buenos
ejemplos, y dispensarian a los pobres de Cristo sus Ingresos. En cambio,
ellos dejan el divino precepto de dispensar a los pobres en la vida pre-
sente, y Cristo en ellos mismos, por sus fantasias ™.

Pasa luego Ochino al capitulo de los votos. Cristo, explica, quiere
que lo sirvamos con libertad de espiritu, y a esto no responden los votos
que generalmente se formulan, que son invalidos, impios e innecesa-
rios, porque atienden a la fe, a la libertad cristiana y al bautismo, y van
contra el honor divino, y superfluos si hacen a cosas esenciales para
la salvacion.

El oficio del cristiano es el de conformarse con la voluntad divina, y
permanecer siempre en el camino de su vocacion, procediendo por la
via que nos traza, sin atender a exterioridades a las que pretendémos
ligarnos por votos.

Esto especialmente porque es posible, dice Ochino, que mafiana quiera
Dios que vivas de otro modo. Santamente no podriamos prometer sino
dones de Dios y esto no estd en nuestra potestad. Porlo tanto, las obras
que se hagan sin espiritu y fe son pecados. Ademds, el espiritu no puede
prometerse porque es justamente 1o que hay que pedir a Dios ™.

7 [bid., X VI, pags. 173-74.
38 Jbid., A1V, pag. 161.
70 Jbid., XVIII, pags. 177-78.
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Analiza luego los diversos lipos de votos, comenzando con el de
pobreza. En este ve Ochino un gran inconveniente : Los que lo formulan
no viven de sus fatigas, como quiere la ley divina y natural, y ain las
propias reglas que dicea seguir. De aqui gne estén prontos para el ocio,
y viviendo de la mendicacién, proceden como holgazanes, y aun como
ladrones, sustrayendo las limosnas que en realidad se deben a los que
son pobres o no pueden vivir por si mismos. De este modo, gozan de
aquellos ingresos que les fueron dejados para que los dispensasen a los
pobres 39,

En cuanto al voto de obediencia, los que se ligan con él, precisa
Ochino, creen alcanzar asi la remision de los pecados por ellos mismos
y no por Cristo, cuando lo que corresponde saber es que Cristo nos libro
de toda la servidumbre de la Ley que obra ira y aumenta el pecado. La
consecuencia de esta actitud, fue el ligarse a innumeros preceptos hu-
manos y la renuncia a aquella libertad que Cristo nos conquisté con su
preciosa sangre. En cambio, ellos, termina con la ensefianza de S. Pablo,
se han hecho siervos de los hombres a los que prometen obediencia "3!.

Referente al voto de castidad, dice, que son invalidas las promesas
que no nacen de la viva fuente de Ia fe, y se alimentan en cambio de la
supersticion. Pablo da el consejo de observar la virginidad porque la
vida del célibe es més apta y libre paralos estudios, la oracion, la ense-
fianza y la predicacion, pero esto no supone que la castidad sea culto de
Dios como ellos creen, deteniéndose en ella como en la cumbre de la
perfeccion. Una u otra actitud proviene de los dones de Dios y no estin
en nuestra potestad, porque, segiin la voluniad de Dios, a unos y otros
inspirara para que sigan el género de vida que mejor les convenga "2,

En cuanto a los votos de clausura, dice que la verdadera clausura del
perfecto cristiano es estar siempre cerrado al beneplacito de Dios, para
conformarse en todo a su voluntad, sin alejarse nunca de su querer. De
este modo se saldra con la mente de las miserias y tenebrosas cavernas
de este mundo, porque quien en ellas habita, no ve con el corazon al sol
divino ni puede encerrarse en los cielos.

Agrega luego que los monasterios se crearon para ser escuelas donde
se ensefilaba el vivir cristiano, pero poco a poco, se tornaron cdrceles.
Estos votos son una demostracion mas de las fariseicas supersticiones
del demonio, contrarias a la caridad, a los preceptos divinos, a Cristo y
la gracia, al Evangelio y a toda manifestacion de cristianismo 73,

"0 1bid., XXXII, pags. 188-go. '
™ Jbid., XXXIII, pag. 195.
32 [bid., XXXIV, pég. 199.
73 [bid., XXXV, pdg. 203.
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En uno de sus Siete Diilogos, insiste Ochino sobre el tema: La
religion de Cristo es tan perfecta como cosa divina. En ella no es menes-
ter cambiar de lugar sino de costumbres, mudar de vida, no de vestidos,
quitar de si malos pensamientos y deseos y no los cabellos, rogar a Dios
con el corazbn y no con la boca, agradecer a Dios y no a los hombres
ser padico con el corazdn y la meate, sin afecto por las cosas terrenas ™4

Ataca también Ochino las indulgencias en general, breves, bulas y
absoluciones que contribuyeron a fomentar la soberbia de los hombres,
que meditan con ellas engrandecerse y ofuscar al mismo tiempo la
gloria de Dios que se manifiesta en su gracia ™.

Cree Ochino que su época es particalarmente feliz. En ella hay més
oportunidad para hacer el bien que en otros momentos, porqueseadvierte,
dice, como una resurreccidén de Cristo, que viene a destruir el reino de
su gran enemigo el Anticristo, para volver a reinar junto a sus elegidos.

Este es un buen motivo para tomar animo en las tribulaciones, yaque
la edad es como de oro y un torrente de gracias y bendiciones desciende
sobre los fieles, que justamente por esto deben citarse y tomar juntos
vigor y fuerza para la tarea que les espera. Sblo cabria pedir a Dios que
como en los tiempos de Josué, dice citando la imagen biblica, volviese a
parar al sol para que hubiese tiempo de vencer a los enemigos de Cristo.

Asi esta época es la mas feliz de todas para los elegidos, y la més
anisera para los réprobos 8.

Todos estos elementos que sefialamos, més la impugnacion del pri-
mado e infalibilidad del Papa, que hace a lo largo de todo el sermén 42
de la 1* parte, en el que se plantea la posibilidad que la Iglesia romana
yerre, lo muestran plenamente embarcado en los temas gratos al planteo
protestante 7.

VI

Nos queda, finalmente, una breve pero importante cuestion que hace
a la ubicacién de Ochino dentro del cuadro de las confesiones protes-
tantes. Gomo ya se dijo mas arriba, la posicién de los italianos fue
siempre de clara independencia frente a la ortodoxia de los reformadores.
Unos m4s, otros menos, todos se fueron instalando en las posiciones
de lo que seria mas tarde el liberalismo religioso, calificado, en primer

4 [bid., XXXVII, pags. 309-11.

135 Git. por R. Bamvton, op. cit., pag. 46.
16 B. Ocmro, Prediche, XLV, pag. 25a.
1 Ibid., L, pag. 279.



236 ANGEL CASTELLAN

término, por un definido adogmatismo del que nacian las diversas tesr
en favor de la tolerancia religiosa.

Esta actividad independiente, irfa perfecciondndose en Ochino a me-
dida que transcurrian los afios del exilio. Su paso al protestantismo fue
lento, y Hegd hasta él con espiritu crilico, siempre pronto a mostrarse
insatisfecho y a no entregarse a soluciones hechas.

Fueron sus planteos, personales e inusitados, los que provocaron la
version de una supuesta vuelta al catolicismo, que contestd enérgicamente
en la carta enviada a Knibbius.

Para Ochino, el ser cristiano era como ser fiel a si mismo, y si habia
resistido la autoridad del Pontifice, no estuvo luego dispuesto a plegarse
a otros criterios que se le impusieran desde fuera.

Por otra parte, dentro de su logica, si se impugnaba la autoridad del
Papa, no era concebible que otros pretendieran levantarse en su lugar.
El nuevo legalismo en el que la Protesta habia ido incurriendo, le mos-
tro la conveniencia de mantener su propio camino dentro de los canones.
de la libertad cristiana.

Recibié el influjo de diversos pensadores: Valdés, Servet y Calvino,
pero no quiso atarse a ningun sistema exterior y polemizd libremente
contra todos los pareceres, irritando a muchos, y haciéndose antipatico.
a todos los jefes protestantes que no alcanzaban a comprender bien la
posicién de los italianos, y que no concebian que, alejandose de Roma
no viniesen a dar en sus planteos. Esta actitud de independencia los.
situaba en una via intermedia que suscitaba sospechas, porque en ella
solian internarse los anabaptistas y antitrinitarios.

En sintesis, su doctrina parece reducirse a un punto central : Jesucristo
hijo de Dios, murié por nosotros en un aclo de sublime caridad, por
voluntad gratuita del Padre, con el fin de salvarnos de la esclavitud del
pecado 7%.

En uno de sus sermones ataca decididamente esta cuestién. Achaca a
la Iglesia el haber multiplicado los articulos de la Fe para que sus jerar-
cas aparecieran mas santos e iluminados que los de otro tiempo, como
si fueran pocos los misterios que se contienen en el Simbolo de los
Apostoles.

Esta proliferacion solo sirvié para provocar cismas, sectas y divisiones,
para turbar las conciencias y hacer languidecer las almas, que de este
modo vivian y morian desesperadas %,

" Jbid., XLII, pégs. 23g-37.
% G. Sarrra, op. cit., III, pégs. 4ga-¢5.
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En un dialogo entre el Papa Pio 1V y el cardenal Morone, a propdsito
del problema de la tolerancia, Ochino va a precisar mejor su pensa-
miento. Imagina tres casos de gravedad creciente, para analizar en cada
uno de ellos la actitud que compete tomar contra los que se hacen reos
en materia de Fe. .

En el primer caso se refiere a errores sobre aspectos que no son abso-
lutamente necesarios para la salvacion. Un error de este tipo, dice Ochino, .
en modo alguno merece la muerte. El segundo caso se refiere al que
yerra involuntariamente y por imprudencia, en articulos necesarios para
la salvacion. En nombre de la caridad, tal hombre no debe ser muerto
sino por el contrario, cuidado y advertido. Para esto sefiala que la herejia
es cosa espiritual, y porlo tanto no puede ser arrancada del alma ni con
escalpelos ni con lanzas, ni aun con el fuego, sino solamente conla ,
palabra de Dios. Esta es latinica que puede disipar las tinieblas del error,
en el momento mismo en que ilumina al espiritu.

El tercer caso es el de un hereje que con plena conciencia y voluntad,
esto es, con obstinacién, niega verdades necesarias para la salvacion.
Tampoco este debe ser muerto o quemado. ¢ Qué sabemos, dice Ochino,
de sus verdaderas disposiciones inleriores ? Morone, que lleva en el Dia-
logo la parte de nuestro autor, termina diciendo que el magistrado debe

_reservar su espada para los crimenes que afectan al derecho comun. Si.
en cambio pretende dar muerte a un hombre por error o falta espiritual,
comete un acto de grave tirania 0.’

Otra de las acusaciones que se hicieron a Ochino fue la de militar en
el campo de los antitrinitarios. Esta sospecha bastaba, en el siglo xvi,
para hacerlo odioso a ambos bandos en pugna, desatindose de inmediato
el decreto de persecucion.

Al respecto, la muerte de Servet es suficientemente ilustrativa. Para:
poner fin a la controversia que comenzaba a despertarse en torno a su
persona, Ochino incluyo entre los Treinta Didlogos, uno sobre la Trini-
dad que dedicé a Radziwill. ' -

Analizando las imputaciones que pueden hacerse a Roma, dice que
los papistas corrompieron muchos articulos, tales el de la transubstan-
ciacion, el Purgatorio y las indulgencias, pero no la Trinidad, porque
ésta se funda en la Escritura.

A proposito de esto, rechaza luego resueltamente el Triteismo, o sea
la idea de una trinidad de dioses, que venia a lesionar el principio de la
unidad de sustancia. En este didlogo el contenido dogmético del Credo

7 R. Bawvrow, op. ¢it., pag. 119.
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de Nicea estd perfectamente salvado y ni siquiera el puntilloso Calvino
hubiera tenido qué observar 71,

Cabe aclarar que esta imputacién de antitrinitarismo caia con frecuen-
cia sobre todos aquellos espiritus, en especial los italianos, que se situa-
bau en esa que definimos como via intermedia e independiente entre
ambas ortodoxias. Estos hombres, como ya se vio, provocaban en los
rigidos jefes calvinistas una sorda irritacion que debieron eludir en
diversas oportunidades, poniendo prudente distancia.

Esto explica, conviene decirlo una vez més, que no pueda hablarse de
un protestantismo italiano en el sentido con que definimos, por ejemplo
al luteranismo o al calvinismo.

La misma didspora no revela otra unidad que la que le marco el des-
tino comdn de esos exilados, porque en lo que hace a la dogmitica a la
que adhirieron, podrian reconocerse en ella todos los matices, desde el
luteranismo hasta el antitrinitarismo.

Sin riesgo de exagerar, podriamos decir que cada italiano llevaba
consigo su propio sistema racionalmente elaborado. Esto viene a explicar
en gran medida, el influjo decisivo que se atribuye a la inspiracion de
Juan de Valdés, que incurrid, como sabemos en una actitud muy seme-
jante en cuanto siempre nos presenta el problema de su ubicacién dentro
de un campo doctrinario determinado.

viI

Para terminar estas refecencias a los circulos italianos, dedicaremos
unas lineas al recuerdo que de sus personajes principales se hace en el
proceso de Nicolds Franco, recientemente publicado por Angelo Mercati,
y tanto mds interesante si se piensa que de los anteriores sélo se conocen
versiones fragmentarias que corresponden a fos de Carnesecchi y Morone.

La causa, que termind con la condena de Franco, se desarrollo entre
1568 y 1570, siendo bueaa muestra del espiritu del siglo, aunque tam-
bién sirve, y es bueno destacarlo, para documentar la prudencia y serie-
dad de los procedimientos, que distan de ser apresurados y sumarios.

Hay dos menciones de Flaminio, al que Franco alega haber elogiado
como catolico y no como hereje, con motivo del Comentario a los
Salmos. En la segunda referencia, Flaminio aparece vinculado a Erasmo
y a otros poetas, como Della Casa, Berna y Tauncillo, a los que, segin

"t B. Ocuixo, Prediche, XLIII, pig. 2j0.
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piensa, no se debia condenar porque nunca tuvieron en la boca nada que
estuviera relacionado con la herejia.

Es interesante consignar el recuerdo que se hace en este trozo del soneto
de Petrarca titulado « Avara Babilonia », que el imputado habria comen-
tado, de acuerdo con su declaracion, segin el espiritu del poeta y salvan-
do el honor de la Iglesia 7.

Ya no habia temas indiferentes, y al respecto Erasmo habia visto
claro cuando lamentaba los excesos de Lutero: Lo que anles era mera
opinion, se tornaba ahora materia de fe y la libertad anterior de especu-
lacibn y critica, dejaba de ser.

Esto lo aprenderian bien los propios cardenales de Paulo IV, alos
cuales también se recuerda aqui en diversos lugares: el de Mantua,
Pole, el de Trento, Agosta, el de Ferrara, Morone, el de S. Giorgio,
Fano, Pacheco, Santa Fiora yel de Messina. Conira todos ellos, el
Papa quiere levantar la acusacion de herejia.

Pole y Morone son recordados especialmente ; el primero a proposito
de sus obras, el segundo por sus relaciones con Carnesecchi, en cuyo
juicio temio verse implicado ™2,

También B. Ochino figura en las aclas del proceso, a proposito de
una frase que se le imputaba a Franco acerca de los frailes, en la que
decia que si eslos se habian hecho perros, podian los perros hacerse
fratles.

Al defenderse, el acusado alega haberse referido a Ochino, Monte
Alcaino, Don GCelso, Julio de Mildn, Osma y otros, que se habian hecho
perros al rebelarse conlra su sanla madre, la Iglesia Romana. De estos
hablé, aclara, y no de otros, ni de los buenos 744.

Vuelve también a reaparecer el circulo napolitano en las menciones
del baron Mario Galeotto, admirador de Juan de Valdés.

Se habla alli, ademas, de Horacio Monti, en relacion con un retrato
de Julia Gonzaga gue tenia colgado en casa de su padre. La condesa de
Fondi, aun después de muerta, no dejaba de preocupar por sus relacio-
nes espiritnales con Valdés ™. ’

De las paginas del proceso parece surgir, a raiz de las diversas men-

™3 I, Lecuer, Histoire de La Tolerance au sidcle de la Reforme, Aubier, Paris, 1955,_
1, pags. 36045_1.

3 R. Baivron, op. cit., pig. 153.

W AL Meresti, [ Costitati rlé Niecold Franco (1568-70). Dinanzi Uinquisizione di
Roma, Citta del Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, 1955. Declaraciones det
7-V-1569 y 26-1-1570, pags. 130y 196.

™5 1bid,, pégs. 187; 159-81; 133.
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ciones, todo el clima espiritual de la época, con sus entusiasmos y sus
desilusiones, con sus esperanzas y suas frustraciones. Eran tiempos duros
y 4speros en los que los mejores anhelos se desnaturalizan en contacto con
la realidad, con una realidad muchas veces envenenada por la sospecha,
por la desconfianza y ain por la condena injusta que amargé la vida de
los mejores hombres entre todos aquéllos que con pureza interior lucha-
ban por una reforma de la Iglesia, y en este sentido, el Concilio de
Trento vino a darles razon.

Aunque en ocasiones su teologia se revelara insuficiente, y al respecto
las declaraciones conciliares vinieron a restablecer el equilibrio, su cri-
tica a usos y costumbres debio aceptarse.

Fue justamente uno de ellos, Reginald Pole, el encargado de actuar
en Inglaterca las nuevas normas de seriedad y exigencia formativa que
emanaron de la gran asamblea.

Si por un lado el Concilio cerrd el camino a cierto tipo de dlscusmnes
teolbgicas, no siempre despojadas de alguna veleidad personal ; por el
otro, exigi6 el cumplimiento de los deberes del propio estado, especial-
mente entre los religiosos.

Las criticas acerbas de un Erasmo y de un Alfonso de Valdés, para no
mencionar sino a dos figuras conocidas dentro de la Iglesia, que habian
podido formularse sin esfuerzos por la multitud de ejemplos que ante
sus ojos se ofrecian, ya no encontrarian razon de ser.

Con todo, la correcciéon no se hizo sino después de profundos desga-
rramientos, que fueron, sin duda, el precio que se debi6 pagar por no
haber comprendido el problema en su exacta oportunidad.

CONCLUSION

Poco podriamos agregar en estas consideraciones finales a lo que de
un modo u otro surge del contexto anterior.

No serd ocioso, sin embargo, recoger algunas ]meas del desarrollo
para que el cuadro quede mas o menos completo en su fundamento y
en sus intenciones. Cuando se trata de ver el problema prolestante, del
que el presente trabajo no seria mds que un capitulo menor, fuera del
esquema tradicional que le presenta como una mera subversién contra el
catolicismo romano, se choca con un primer inconveniente : La dificul-
tad de probar, por via objetiva y documental, que el Protestantismo

"8 Ibid., pag. 11'9,
" Ibid., pags. 113 y 106.



JUAN DE VALDES Y EL CIRCULO DE NAPOLES 241

haya sido una manifestacién més del espiritu europeo de la época que
puede rastrearse desde los siglos anteriores. :

Guando hablamos en la Introduccién de la marcha general de Europa
hacia el particularismo, en lo politico, cultural y religioso, a partir de
las Cruzadas, pudo parecer que estdbamos simplemente mterprelando a
través de inferencias no siempre justificadas en los hechos.

A pesar de esto, las caracteristicas del movimiento italiano, con sus
-tendencias al liberalismo religioso, y su acento fuertemente puesto sobre
el principio de libertad de conciencia, vienen a mostrarnos cuéles eran
las exigencias del espiritu burgués que se desarrollaba activamente.

El otro aspecto estaria dado por el Cisma inglés en el que parecen
-ejemplificarse a la perfeccion las exigencias politicas de la hora.

Viniendo ahora a nuestro tema, y ya en funcién de lo analizado,
podemos decir que el influjo de Valdés en Italia, aparece en general
-exagerado. A poco que se mire, Ja inica valdesiana pura, en el sentido
propio y cabal del término, fue Julia Gonzaga, que sintié la accion
espiritual del espafiol y fue la depositaria de sus ultimos escritos.

Todos los demds, cuando entraron en contacto con Valdés, estaban ya

en una fase madura de su evolucidn espiritual, abonada por su propia
.preparacién teologica y sus reacciones frente al medio social y eclesids-
tico de la época.
. Hubo. en efecto, coincidencias, semejanzas y diferencias, que hay que
ver en su exacta proporcion, al margen de los contactos que se produje-
ron en Ndpoles. Este episodio es el que parece haber condicionado todo
.el proceso porque después de él comenzaron a advertirse los sintomas
exteriores de la heterodoxia en personajes como Ochino y Vermigli.
La conclusién parecia simple: El cambio de actitud se debio al influjo
-valdesiano.

Ante esto, hay que desconfiar siempre de lo demasiado facil, cabria
preguntarse si hubo en realidad cambios, y si por esto se entiende un
brusco viraje.

El examen que mas arriba hicimos de las respectivas evoluciones
.espirituales no autoriza una conclusién semejante.

Cuando entraron en relacién con Valdés, estos hombres estaban pre-
parados para plantear sus tesis heterodoxas. En el mejor de los casos,
.Valdés habria sido el factor precipitante, el ultimo empujén que facilitd
el deslizamiento.

En materia doctrinaria, nada tenian que aprender de él, por el con-
trario, sus conocimientos teoldgicos debian de ser superiores, y por
razones elementales de oficio, se sentian inclinados a sistematizaciones
que en el fondo repugnaban al espafiol.

18
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Algunos de los temas debatidos, por lo demds, estaban en el aire
espiritual de la época y pertenecian al dominio comun, estaban alli,
proatos para ser absorbidos o rechazados.

Especular acerca de la posible futura evolucién del pensamiento val-
desiano en funcion del destino posterior de algunos de estos hombres,
es siempre arriesgado, y supone una aceptacion lisa y llana de la base
valdesiana, a partir de la cual habrian derivado.

Nosotros preferimos ver las cosas de otro modo, quiza por habernos
resistido siempre a las explicaciones catastrOficas que se asientan sobre
el « hecho decisivo ».

Pensamos que toda decision, maxime cuando reviste la importancia
de la que estamos considerando, es el resultado de un complejo ciimulo
de factores, mas o menos evidentes, que se van entretejiendo sutilmente
hasta provocar un desenlace. ’

Juan de Valdés fue, sin duda, una personalidad brillante, capaz de
conmover a las almas y seducirlas con su elocuencia suave y convin-
cente, este es un hecho; pero no mds que eso.

Descargar sobre su persona la responsabilidad exclusiva de toda una
serie de apostasias, nos parece excesivo y artificial. Por lo que sabemos
de él, era lo suficiente integro y decidido como para haber dado en el
caso un ejemplo decisivo.

Su busqueda de un camino individual para las. conciencias, pudo
resultar, no tanto de una negacion de la Iglesia, como de su descon-
fianza para la capacidad de reforma de los representantes de su tiempo.
Seria, en este caso, la contrapartida del pensamiento de su hermano
.Alfonso. Este, imbuido de la misma desconfianza, habria confiado en la
.accion restauradora del César como « Defensor de la Fe ». Juan, mas
receloso de las soluciones desde arriba, habria pensado en la persuasién
que podia engendrar en las almas individuales el deseo de vivir con-
forme a la doctrina. '

Si bien se mira, aquella linea que partia de LErasmo, hacia hincapié
en la contradiccién evidente entre lo que se decia creer y lo que se estaba
dispuesto a obrar. La preocupacién por el auléntico vivir cristiano, vino
a oscurecer en cierto modo los aspectos doctrinarios y dogmaticos, hasta
-el punto de insinuarse respecto de ellos, una peligrosa indiferencia.

'Y esto es lo que puede objetarse. porque a la postre, los decretos tii-
dentinos, venian a restablecer el equilibrio entre la doctrina y la vida,

“entre lo que era privativo de los méritos de Cristo y la tarea que corres-
-pondia al hombre. :
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