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Resumen

El cristianismo ortodoxo griego cumplié, a través de la Iglesia, un papel
fundamental en las conformaciones culturales y estatales de los distintos paises
eslavos. En el caso ruso, ademas, la deriva de la idea mesianica de la “Tercera Roma”
aboné tanto la consolidacion de un Estado autocratico como el impetu imperialista,
aun si este puede ser también leido como aspiracion a una panhumanidad. En el ambito
de las letras, puede recogerse toda una galeria de testimonios, histéricamente
anclados, de directa vinculacién con esta idea, y que dramatizan las tensiones

historicas con los paises europeos centrales.
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Abstract

Greek Orthodox Christianity fulfilled, through the Church, a fundamental role in the
cultural and state conformations of the different Slavic countries. In the Russian
case, moreover, the drift from the messianic idea of the “Third Rome” paid for both
the consolidation of an autocratic state and the imperialist impetus, even if this
can also be read as an aspiration to pan-humanity. In the field of letters, a whole
gallery of historically anchored testimonies can be collected, directly linked to this
idea, and that dramatize the historical tensions with central European countries.
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El alfabeto cirilico traza un recorte tan fundamental como formidable en el
desarrollo de la cultura europea, al aparecer como el significante de un desarrollo
diferenciado en el oriente continental, no solo en el ambito de la vida eclesiastica,
sino en la vida politica en general, con respecto a lo que llamamos Occidente.
Este alfabeto aparece a la vez como el “sintoma” de una secesién entre las
dos mitades de Europa que habria arrancado con la progresiva particiéon del
Imperio Romano desde la primera mitad del siglo IV y se iria afirmando
en diversas instancias que resefiaremos brevemente en este trabajo.'

El cirilico habria debido uniformar a todos los pueblos eslavos, a partir de la
catequizacién emprendida a mediados del siglo IX por la iglesia ortodoxa
bizantina. Pero buena parte de estos pueblos -los de vecindad mas
inmediata con los imperios europeos occidentales— pronto fueron sustraidos a él y
latinizados (esto es, pasaron a depender de la Iglesia romana). Es el caso de los
eslavos centrales u occidentales (hoy Polonia, Chequia y Eslovaquia), adonde se
habia dirigido la célebre primera misién catequistica bizantina, en las personas
de Cirilo y Metodio, en 863, ademds de la mitad occidental de los eslavos del
sur (como Eslovenia y Croacia). Estos hermanos, monjes griegos de Salénica
y conocedores de la lengua bulgara (vecina, al fin y al cabo), habian acudido
a la convocatoria de Rostislav, principe de la Gran Moravia. Se considera este
importante imperio en la Europa central el primer estado checo, moravo y
eslovaco, que en ese momento hacia esfuerzos por contener las presiones del
clero germanico en la franja histérica que corre entre la separacion del Imperio
Carolingio y la consolidacién del Sacro Imperio Romano-Germanico.

Cirilo y Metodio fueron los creadores del primer alfabeto eslavo, el
glagolitico, devenido con el tiempo en cirilico, y que representa
el origen de buena parte de las literaturas eslavas.? El objeto de su
creacién es elocuente: utilizarlo como soporte de la traduccién
de las Sagradas Escrituras a una lengua eslava comun, digamos,
el antiguo eslavo, que devendria asi en eslavo eclesidstico. El hecho de
que esa lengua se convirtiera en una lengua del culto cristiano también
la volvia sagrada, parangonable a las lenguas griega, latina y hebrea.
(Es también de este modo como la concepcién de una escritura
nacida como carne de la palabra divina, una escritura investida per se de
sacralidad, tendria su deriva dramatica en acontecimientos tremendos
acaecidos en el seno de la iglesia rusa con el cisma del siglo XVII). Si bien
la misién de los dos hermanos en Moravia no fue duradera, al ser
permanentemente hostigados por el clero aleman (de influencia en la
region, y a pesar de que hasta 1054 -aio del llamado “Cisma de Oriente y

1A partir de aqui, la antigua colonia griega de Bizancio, devenida ahora sede de la fraccién oriental del imperio,
reafirmé la lengua griega también como lengua de la Iglesia (al fin y al cabo, el griego era la lengua del Nuevo
Testamento) y la defendié de la progresiva adopcidn del latin como lengua excluyente por parte del papado
romano.

2 Sibien aln hoy hay controversias en torno al tema, el alfabeto “glagolitico” habria sido otro alfabeto, que en el
siglo X seria reemplazado por la variante creada en Bulgaria por los continuadores de Cirilo: el “cirilico”.
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Occidente”- la Iglesia de Oriente dependeria también de la jerarquia vaticana),
sus discipulos se refugiaron en Bulgaria y continuaron la labor catequistica
y de traduccion.?

Es de notar también la evidente funcion de afirmacién y cohesion
estatal que la adopcién del cristianismo provocé en los pueblos eslavos que no
dependian del Imperio Bizantino. En tal sentido, Benedict Anderson sefala la
profunda ligazén que existe entre comunidad religiosa y escritura: “Las grandes
culturas sagradas [...] incorporaron concepciones de comunidades
inmensas. Pero el cristianismo, el Islam Umah y aun el Reino Medio [Chinal]
eran imaginables en gran medida por una lengua sagrada y una escritura”
(Anderson, 1993, pp. 30-31). Asi, por ejemplo, la creacién del alfabeto cirilico
y la difusiéon del cristianismo a través de él promovié sin dudas que, tras el
bautismo de la nacion en 865, la iglesia bulgara se declarara autocéfala
-independiente de la romana- solo cinco afos después (circunstancia en la que
sin dudas jugo su papel el hecho de que fuera en Bulgaria donde se continuara con
mayor ahinco la misién de Cirilo y Metodio, fundamentalmente a través de la escuela
de traduccién fundada por sus discipulos).*

En el caso de la primera Rusia (la Rus’ de la que posteriormente se
desprenderian las naciones ucraniana, bielorrusa y rusa), su cristianizacién
bajo el mandato del gran principe Vladimir —hoy San Vladimir o San Vladimiro-
tendria lugar en 988, un siglo después de la misién de los monjes griegos.
El primer estado ruso se conformé en torno a la ciudad de Kiev (hoy capital
de Ucrania), donde se asenté la primera dinastia de grandes principes:
los riurikidas (descendientes de Riurik de Noévgorod). La pujante ciudad
se encontraba en el llamado “camino de los varegos a los griegos’, pues por el rio
Dniepr se descolgaban los vikingos hacia las colonias griegas del Mar Negro y
de Bizancio, asistidos en su transito por los eslavos nororientales; de hecho,
los primeros grandes principes rusos fueron de origen vikingo (si se juzga por los
nombres que tenian: Riurik, Oleg, igor), y solo en la cuarta generacién aparece
el primer nombre eslavo: Sviatoslav (padre de San Vladimiro). La adopcién del
cristianismo por los principes riurikidas y el inicio de una cultura escrita
fortalecieron la creciente importancia de aquella ciudad como cabeza de un nuevo
estado: nace la idea de la unidad de la Tierra Rusa. La escritura, entonces,
estd en la base misma de esa primera Rusia, germen de una cultura
y una naciéon cristiana auténomas, y el famoso monasterio de las
Grutas, en Kiev, desempenaria un rol creciente en forjar a través de esa
escritura la lengua literaria: a comienzos del siglo Xll, el monje Néstor

3 A pesar de que a posteriori los checos y eslovacos adoptarian, junto con el catolicismo, el alfabeto latino,
siguen celebrando hasta el dia de hoy el Dia de la Escrituray la Cultura Eslava junto con el Dia de San Cirilo y
San Metodio.

4 Esta autocefalia de la iglesia ortodoxa bulgara tendria sus idas y vueltas: teniendo desde 927 su propio
patriarca -autoridad maxima de la Iglesia ortodoxa-, a comienzos del siglo XI cay6é bajo el dominio del
imperio bizantino; restablecido el patriarcado en 1235, menos de dos siglos después Bulgaria caeria bajo el
dominio turco (jque duraria hasta la independencia definitiva del pais en 1908!), con la consiguiente depen-
dencia del Patriarcado de Constantinopla (que centralizaria todas las iglesias ortodoxas caidas bajo los turcos).
El patriarcado independiente fue restablecido nuevamente en 1953.
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escribié en eslavo el primer monumento de las letras rusas: la “Relacién (o Crénica)
de los afnos pasados” (Péviesti vremenyj let).> No obstante, esta lengua
eslavo-antiguorrusa no se constituyé en lengua nacional, en tanto seguian
dominando en ella elementos eslavos comunes y era sobre todo una lengua
solamente escrita y que tenia una funcidn especial (el culto); a partir de la
decadencia de la Rus’ de Kiev y conforme con nuevas alianzas y organizaciones
feudales surgirian de ella las lenguas nacionales bielorrusa, ucraniana y rusa
propiamente dicha.

En 1240, Kiev es arrasada y destruida por los tartaro-mongoles, y la tierra
rusa sometida durante casi dos siglos y medio (hasta 1480) al imperio de los
janes. No obstante, la invasion de las huestes de Baty —nieto de Genguis Jan-
asesté el golpe final a la vieja Rus’ de Kiev pero no a la cultura religiosa ni a la
identidad nacional que se habia desarrollado con epicentro en esa ciudad,
que seria lo bastante potente como para sostenerse bajo el yugo invasor y volveria
a florecer —aunque no sin desplazamientos y fragmentaciones-. Por otra parte,
los tartaros exigian el vasallaje de los principes rusos pero no se inmiscuian
en la estructura feudal -antes bien, la utilizaron y la fortalecieron- ni en la
religion ni en la lengua. Bajo el yugo de la llamada “Horda de Oro", se ocuparon
los rusos de frenar otros avances, como el de los suecos por el norte o el de los
llamados caballeros teutones desde occidente -en estos hechos se
inscribe la gesta del principe Alexandr de Névgorod, que pasé a la historia
como Alexandr Nievski y al santoral ortodoxo como San Alejandro Nevski-,
o disputaron con Lituania y los polacos el dominio sobre la franja occidental. Lo que
paulatinamente habia de aproximar la presencia tartara fue una idea del poder
central que constituiria un problema cuando consiguieran los rusos expulsar al
invasor. Esto es, quién asumiria ese “vacio” de poder dejado por los janes.

El poder de Moscu se fue consolidando durante el yugo tartaro, y serian
los principes moscovitas los que llevarian adelante desde 1380, con la
famosa gesta de Dmitri Donskdi, la ofensiva contra el invasor asiatico que se
consolidaria un siglo después. En 1480, el gran principe de Moscu Ivan lll
el Grande lograria la independencia de la Horda de Oro, y esta conquista moscovita
daria pie a un proceso de centralizacion autocratica del poder en la villa vencedora
—mediante alianzas o el sometimiento militar directo—, proceso en el cual la cuestion
eclesidstico-religiosa desempefaria un rol fundamental.

La iglesia rusa se convirtié6 en autocéfala de hecho desde 1448, si bien sus
autoridades maximas -los metropolitas- seguian en dependencia
del Patriarcado de Constantinopla (y esto seguiria asi hasta 1589, cuando se
instituya finalmente el Patriarcado de Moscu)Pero, no obstante, en este siglo y
medio exacto, la iglesia ortodoxa rusa no hizo mdas que fortalecerse, en la misma
medida en que se fortalecian los destinos de Moscu. Desde 1328

5 Para el historiador de la literatura rusa antigua Riccardo Picchio, no obstante, esos monumentos literarios an-
tiguos deberian formar parte de “una historia literaria distinta, ain no elaborada por los estudiosos modernos:
la de la Eslavia ortodoxa” (Picchio, 1972, p. 36).
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en Moscu residia el metropolita; en 1445, las autoridades eclesidsticas rusas
rechazaron la “Unién de Florencia” y recelaron de los griegos que la habian
aceptado; caida Constantinopla en poder de los turcos en 1453, no solo se
consolidé la autocefalia de la iglesia rusa, sino que, ademas, en 1472 Ivan
Il se casé con Zoe Paledlogo, sobrina del udltimo emperador bizantino, y
a través de esta unién la llama sagrada del cristianismo de Oriente pasé de
la vencida Constantinopla a Moscu, cabeza del estado ortodoxo mas fuerte. Nace
la idea mesianica de“la Tercera Roma”

El monje Filoféi de Pskov fue el primero en desarrollar esta tesis a fines del mismo
siglo XV en una serie de epistolas.” Dice a propésito el filésofo religioso ruso
Vasili Zenkovski que

con la caida de Bizancio se consolida la teoria del “reino errante”: habian caido
las dos primeras Romas (Roma, Constantinopla). Entonces, ;dénde estaba la
tercera, la nueva Roma? El pensamiento ruso tuvo la conviccién de que ésta
era MoscU, puesto que solo Rusia habia conservado la pura fe cristiana. Segin
las ideas escatoldgicas anteriores, se decia ademas que “no habria una cuarta
Roma”, es decir, que le habria sido concedidaal reino ruso su permanencia hasta
el fin del mundo (Zenkovski, 1967, p. 34).

Para el monje Filoféi, el corazén de la historia no late mas que en las
relaciones dadas entre Dios y el “pueblo elegido” Pero no todos los pueblos

|u

cristianos son elegidos, y la idea del “rey cristiano” es decisiva para esa
eleccion. Asi es como comienza a elaborarse la idea de un rey —un zar, término
con que se traduce la dignidad de los reyes biblicos: “zar” David, “zar” Salomén-,
un rey/zar ruso.? Escribe Filoféi: “El zar ruso es el Unico zar cristiano bajo los cielos”
(BepmsieB, 2008, p. 37). Y en la epistola que dirige a Ivan IV o a su padre
Vasili Ivanovich se lee: “Observa y comprende, misericordioso Zar, cémo
todos los imperios confluyen en el tuyo, cdmo dos Romas han caido y solo la
tercera permanece incélume” (Picchio, 1972, p. 165). De manera que la idea de
“la tercera Roma” cimenté y aboné la deriva hacia un Estado centralizado y
fuerte, conducido por un zar al cual la Iglesia ortodoxa tenia que proveer de
fortaleza espiritual.” No obstante, esta relacién entre la Iglesia y el Estado estaria
en adelante plagada de complejidades y malentendidos. El primer Zar de toda
la Rusia, Ivan Grozni (o sea, Ivan IV el Terrible) —primer gran principe en ser
investido oficialmente con el titulo de zar en 1547- se empenfaria en defender un

6 Union celebrada en el llamado Concilio de Florencia, que se desarrollé entre 1431y 1445, que pretendia
liquidar el Cisma de Oriente y Occidente y que luego quedaria en la nada a la caida de Bizancio.

7 Escribe Filoféi: “El trono de la iglesia universal y apostélica tiene como representante la iglesia de la
Santisima Madre de Dios en la ciudad portadora de Dios MoscU, que resplandece en lugar de la de Romay
la de Constantinopla, pues sola en todo el universo brilla mas que el sol” (Bepases, 2008, p. 37).

8 Hasta este momento, la maxima dignidad era la de “Gran Principe” o “Gran Duque” (Vieliki Kfiaz).

9 Es en tal sentido elocuente que recientemente, en 2016, Vladimir Putin haya hecho colocar una
gigantescaestatuade SanVladimir-elgran principede Kievqueadopté el cristianismo ortodoxo parael Estadoruso
en 988- junto a los muros del Kremlin. EL monumento tiene 17,5 metros de altura.



ISSN 2683-9695 (en linea)
INTER LITTERAS (nueva serie) 4 (2022) [34-51]
OMAR LOBOS doi: 10.34096/interlitteras.n4.11644

El cristianismo ortodoxo en las letras eslavas

poder teocratico contaminado a la vez de cesaropapismo; en virtud de esto, sostendria
tan enconadas como asimétricas disputas con los metropolitas, para someter
autoritariamente a la Iglesia al poder estatal. Afirma Berdiaiev que

El elemento mesidnico-escatolégico en el monje Filoteo es debilitado por la
preocupacién por sustanciar el reino terrenal. El fracaso espiritual de la idea
de Mosct como la Tercera Roma estuvo justamente en que la Tercera Roma se
representaba como la manifestacién del poderio del zar, la potencia del Estado,
se figur6 como el reino de MoscU, después como elimperioy, finalmente, como
la Tercera Internacional (Bepases, 2008, p. 38).

Asi, las energias de la Iglesia -y del pueblo- habrian sido gastadas en exceso
en la construccién del poder estatal, a la vez que, dice Berdiaiev, en la conciencia
mesidnica se mete la tentaciéon imperialista (ibidem). Esto, por supuesto, no
era nuevo, sino que la propia idea autocratica contenida en las relaciones entre
la Iglesia y el Estado ya estaba en Bizancio: “desde el siglo XVII, los patriarcas
orientales afirmaban que los zares rusos habian retomado la herencia del poder
de los emperadores bizantinos” (Zenkovski, 1967, p. 34-35). Concluye Berdidiev,

La ideologia de Mosct como la Tercera Roma contribuyé al fortalecimiento y el
poderio del estado moscovita, a la autocracia zarista, y no al florecimiento de
laiglesia, no a la elevacién de la vida espiritual. El llamado cristiano del pueblo
ruso fue deformado (Bepases, 2008, p. 39).

La instauracion del Patriarcado de Moscu, que tuvo lugar en 1589,
legalizaria la autocefalia en que la iglesia rusa se encontraba de facto desde 1448."°
Precederia breves afnos el comienzo de la smuta (“la época de los disturbios”),
los afos revueltos que siguieron a la muerte del zar Fiédor, hijo de Ivan
el Terrible que murié sin descendencia. En estos afnos se produjo la invasion polaca
encabezada por un impostor, que se hacia pasar por el hijo menor de lvan, muerto
0 asesinado a los 8 anos en 1591 (segun la leyenda, detrds de su muerte
habria estado la mano de Boris Godunov, para allanarse el camino al trono).
Muerto el zar Boris, asesinado su hijo y heredero, los polacos y las huestes
del papado finalmente repelidos, el Estado ruso estaba acéfalo, quebrada la
linea dinastica que lo habia gobernado desde sus inicios en el siglo IX. Ante esta
situacion, en 1613, Filaret, patriarca de Moscu, logré sentar en el trono moscovita
a su propio hijo Mijail (Romanov), quien inicia la nueva dinastia que gobernara
hasta 1917.

El dnico intento que hara la Iglesia ortodoxa rusa de elevarse por encima
del Estado lo llevara a cabo el patriarca Nikon en 1653. Seria el comienzo del
Raskol, el cisma de la iglesia, que pervive hasta hoy. Durante el reinado del zar
Alexéi Mijdilovich (segundo de la dinastia Romanov y padre de Pedro
el Grande), comenzé a cobrar énfasis la necesidad de integrar a Rusia (aunque

10 Hoy en dia, toda la comunidad ortodoxa est4 conformada por catorce iglesias autocéfalas, que, a pesar de su
autonomia, conservan unidad doctrinal y sacramental.
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el término tenga su costado irénico y eufemistico) al concierto de las naciones
europeas. Soplos tardios del humanismo occidental se infiltraron en la tierra rusa
(aunque no puede pensarse de ningun modo que el Humanismo haya
penetrado en ella), los cuales, consonantes con la idea reguladora de la
Tercera Roma, movieron al patriarca moscovita a proponer una reforma
en la Iglesia rusa que la ajustara al resto de las iglesias ortodoxas dispersas y
autocéfalas: esto es, volver a la autoridad de la ortodoxia griega, corregir los “errores”
de traduccidon e interpretacion de los textos sagrados y las “desviaciones” en el
ritual conforme con el modelo griego —como hacer la sefal de la cruz con tres dedos
(a la griega) en vez de dos (como desde antafio hacian los ortodoxos rusos)-,
rasgos histéricos particulares que en realidad habian sido heredados de la antigua
Bizancio, pero que luego los griegos habian modificado (Nikon, segun Berdidiev,
ignoraba esto)."

Tales reformas eran motivadas —en buena medida- por las aspiraciones del
patriarca de Moscu de ocupar un dia el patriarcado de Constantinopla, y se
avenian a la vez con la idea de un imperio paneslavo compartida por los zares
moscovitas. De gran influencia sobre el religioso y conciliador zar Alexis
(Alexéi Mijailovich, llamado Tishaishi, “el Serenisimo”), el patriarca Nikon
fue el gran promotor y movilizador de las reformas, pero estas fueron un
acontecimiento que suscitdé de inmediato ardorosas y extremas reacciones por
parte de vastos sectores, tanto dentro de la Iglesia ortodoxa (liderados por el
archimandrita Ivdn Nerénov y el protopope Avvdkum, contracara de Nikon
pero del mismo trdgico destino), de la vieja nobleza boyarda y el poderoso
estamento de los comerciantes, asi como en el pueblo humilde en general.
Asi surgen los raskolniki (“cismaticos”) o staroviertsi (“viejos creyentes”), que hasta
el dia de hoy siguen defendiendo la “vieja y verdadera fe"'? El resultado del Raskol
trazé a la vez una brecha cultural muy profunda entre el pueblo y el soberano,
y a partir de alli los Romanov no dejarian de ser vistos como una encarnaciéon
del Anticristo. “Los cismaticos’, dird Berdidiev, “sintieron la traicion en el Estado
y en la Iglesia, dejaron de creer en la santidad del poder jerarquico en el reino
ruso. La conciencia del abandono por parte de Dios del reino fue el motivo motriz
principal del cisma” (Bepases, 2008, p. 41)."

El Raskol recorrié toda la tierra rusa como un profundo desgarro.
Se desgarraba la condicidn uterina de Rusia, replegada sobre si misma y sus viejas

11 Entre las reformas fundamentales de los textos litdrgicos y el ritual se cuentan:

a) En el llamado Simvol vieri (dogmas de la fe), se cambiaron formulismos tales como quitar la particula
adversativa cuando se habla de la fe en el Hijo de Dios como “nacida, no creada” (la antigua variante decia
“nacida, mas no creada”), sobre el Reino de Dios se debia hablar en futuro y decir que “no tendra fin" (la antigua
variante dice “no tiene fin"), de la definicién del Espiritu Santo se quito la palabra “verdadero”, el nombre Isds
(Jesus) comenzé a escribirse con una segunda “i": lisus, etc.

b) La sefial de la cruz debia hacerse uniendo tres dedos (pulgar, indice y mayor) en lugar de dos (indice y mayor)
y no era menester inclinarse de rodillas hasta el suelo, sino de pie y hasta la cintura.

c) A partir de Nikon, el Via Crucis se comenz6 a hacer contra la marcha del sol, en sentido inverso a lo que era
regla anteriormente.

d) Lavoz “Aleluya” durante el oficio debia repetirse tres veces en lugar de dos.

12 Todos ellos recibieron el anatema de la Iglesia oficial entre 1656 y 1667.

13 Cifra aqui también Berdidiev el origen de la mentalidad nihilista de los rusos, que tendra una emergencia
tremenda en la vida social y politica en la segunda mitad del siglo XIX:
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tradiciones, se rompia el sacro caliz que habia conservado en pureza la verdadera
esencia del cristianismo, se cuestionaba y se violaba la santidad de la lengua
ortodoxa rusa, la lengua de la Verdad en la que habian sido plasmados los libros
sagrados, no se detiene el flujo hacia Moscu de sabios de la Iglesia que hablan
en griego y ademas eran doctos en la comprensién de otras lenguas como el latin y el
hebreo. Dice a propdsito Benedict Anderson que “Todas las grandes comunidades
clasicas se concebian a si mismas como césmicamente centrales, por medio
de una lengua sagrada ligada a un orden de poder ultraterrenal”
(Anderson, 1993, p. 31). Pero es preciso comprender que la concepcién de tal
lengua sagrada implica una relacion motivada, de necesidad, entre “las palabras
y las cosas’, esto es, el signo linglistico no tiene caracter arbitrario, por eso por
los rusos era visto como herejia tocar la lengua del ritual y de los libros santos:

No hay aqui ninguna idea de un mundo tan separado de la lengua que todas las
lenguas sean signos equidistantes (y por ende intercambiables) para denotarlo.
En efecto, la realidad ontolégica es aprehensible solo a través de un sistema
singular, privilegiado, de representacién (Anderson, 1993, p. 33).

Debemos al protopope Avvakum Petrov quizd el mdas grande monumento
literario de la vieja Rusia: su Vida del protopope Avvdkum por el mismo
escripta, redactada en prisién, un calabozo vertical cavado en la tundra helada,
en el lejano norte ruso, donde pasé los ultimos catorce afos de su vida y de
donde seria sacado para ser quemado en la hoguera el Viernes Santo de 1682.
Sus memorias repasan su origen en la regién de Nizni Névgorod,
en 1621; su ascenso en la jerarquia eclesiastica hasta llegar a convertirse
en primer pope (protopope) de una de las catedrales del Kremlin y en padre espiritual
o confesor (dujoviik) del zar; luego, cuando su ardiente oposicion a las reformas de
Nikon le valieran el destierro en Siberia, resefia las penurias, vejdmenes y torturas
que soporté con su familia durante los diez aos que duré el destierro. Fue llamado
nuevamente a MoscU, mas su empecinada resistencia a adoptar las innovaciones
eclesiasticas termina de malquistarlo con el zar y es desterrado al lejano norte, a
Mezén. Ese destierro luego se agravaria con un nuevo traslado, esta vez a su prision
definitiva, mas al norte, a Pustozersk. Es elocuente cémo comienza el relato de su vida:

Por bendicién del padre mio stareg Epifaiii escripta por la mi mano pecadora
del protopope Avvakum, y comoquier que dicho simple, vosotros, por nuestro
Sefior, que leésy ois, non vos fijés en nuestra lengua simple, pues amo milengua
rusa natural, y non hice costumbre hermosear el habla con versos filoséficos,
ca non palabras hermosas Dios escucha, mas quiere nuestras obras. Y Pablo
escribe: “Siyo hablare lenguas humanasyangélicas, sino tengo amor soy nada™.
Esto ay que mucho ragonar: non en latin ni griego ni en hebreo y ninguna otra
busca de nosotros hablas el Sefior, mas quiere amor con las demas virtudes;
por eso yo y non cuido la eloquencia y non rebajo la lengua mia rusa, mas
perdonadme, pecador, ca a todos vos otros, esclavos del Christo, Dios vos
perdonardy bendecirad. Amén (Avvakum, s/f)."”

14 Corintios |,13, 1.

15 Es de notar que un castigo frecuente a los raskélniki era cortarles la lengua.
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La primera declaracidon que realiza Avvakum consiste, entonces, en sentar su
posicién respecto de la/s lengua/s. Si tenemos en cuenta que, hasta entonces,
la lengua literaria rusa estaba uniformada por el eslavo eclesiastico (la lengua
docta), Avvakum desdefia esa tradicidon y escribe en su “simple, amada y natural”
lengua rusa. Como sefala Alexéi Nikolaievich Tolstéi,

Las bellas letras rusas desde el comienzo de su surgimiento (de no contarse
ese asombroso monumento Gnico que es el “Cantar de Igor”) hasta fines del
siglo XVII utilizaron las formas hacia tiempo ya muertas del eslavo eclesiastico.
Este era el latin ruso. ELhabla popular viva se consideraba “vulgar”[...] Solo una
vez en esta literatura necrosada, como una borrasca, irrumpié una voz viva,
sanguinea, de muyik. Fueron las geniales Vida'y ‘Epistolas’ de un sedicioso, el

frenético protopope Avvakum... (Toncrtoin, 1949, p. 361-362).

Ahora bien, a este ruso oral “vulgar’, “de muyik’, que uniforma la relacién
autobiogréfica, se entremezcla la lengua de la iglesia ortodoxa rusa,
el eslavo eclesiastico, ya en forma pura —en las citas biblicas a las que echa mano
permanentemente Avvakum-, ya en forma mistificada, cuando el
relato se construye en base a una analogia con los libros santos o se trata
de sentencias, didlogos o réplicas de cuio religioso. De este modo, entonces,
entre la rastica lengua natural y las formas “doctas” del eslavo eclesidstico, se desliza
permanentemente la narracién.'®

Andréi Siniavski, en su ensayo sobre la fe popular rusa, sefala que la Vida
de Avvdkum se construye como una minuciosa enumeracién de todas las
penas y tormentos soportados por la fe; Avvakum recuerda y pone en la
cuenta cada golpe, cada palabra mala, cada penuria suya y de los suyos.
No obstante, dice Siniavski, no se pone por encima de los demas, no se idealiza.
Consigna simplemente. Ante el sufrimiento, a diferencia de la “comprension”
protestante y la “resignacidon” catélica, la ortodoxia elige una via activa. El de
Avvakum es entonces un transito por los tormentos asumido como un tributo al Cristo,
repetir su proeza para merecer el dltimo dia habitar junto a El (Cunssacxkuii, 2001)."

Cuando sea definitivamente recluido en Pustozersk, emergerd el
Avvakum escritor. Ademas de su Vida, escribe durante su cautiverio el Libro de
las platicas, que incluye diez epistolas dirigidas a diferentes personas.

16 Unos cien afos después de Avvakum, en su “Prefacio sobre el provecho de los libros eclesiasticos en la
lengua rusa’, Mijail Lomonésov advertira sobre que, a pesar de la gran extension territorial del suelo comun,
el pueblo ruso hablaba en todas partes una lengua en la que se comprendian todos sus habitantes, a diferencia
de otros pueblos (como el aleman) cuyas diferencias dialectales de entonces hacian dificultosa la comprensién
mutua. Del mismo modo, defiende la estabilidad del ruso a través del tiempo, por cuanto desde el siglo de
Vladimir (el primer principe ruso cristiano) habian pasado setecientos afios y los cambios no habian sido tantos
que no pudieran comprenderse los escritos antiguos. Para Lomonédsoy, esta relativa unidad lingtistica tanto
en sentido geografico como diacrénico se deberia al efecto regulador del eslavo eclesiastico sobre la lengua
rusa (JTomoHocos, 1758).

17 Este camino del sufrimiento es el que elige, por ejemplo, Dostoievski para el protagonista de Crimen
ycastigo. En uno de los borradores de su novela, anota en enero de 1866: “Cosmovision ortodoxa, en qué consiste
la ortodoxia: no hay felicidad en el confort, la felicidad se compra con el sufrimiento. Tal es la ley de nuestro
planeta, pero esta conciencia inmediata, sentida como un proceso vital, es una alegria tan grande por la cual se
puede pagar con afios de sufrimiento. El ser humano no nace para la felicidad.

El ser humano merece su felicidad, y siempre por el sufrimiento (JocToesckuii, 2017)
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Este formato es un pretexto para la reflexién y la prédica, orientada siempre
fundamentalmente contra la “herejia nikoniana”. También, entre otros, escribid
alli las Epistolas a los fieles, asi como numerosas cartas a personas particulares,
como la boyarda Feodosia Morézova —célebre por la pintura de Vasili Surikov-, y,
entre las mas destacadas, las cinco “suplicas” —en tanto género epistolar particular-
al zar Alexéi Mijailovich y la ultima a su sucesor Fiédor Alexéievich, que motivaria
su sentencia a muerte. En la primera de ellas, escribe al zar Alexis “porque esijiesse
él la piedad antigua y defendiesse de la herejia nuestra madre, la comun santa iglesia,
y nombrasse en el trono del patriarca un pastor ortodoxo en lugar del lobo y apdstata
Nikon, malhechor y hereje” (Avvakum, s/f).

En el recorrido de sus memorias, Avvdkum va desgranando los motivos de su
enconada oposicién a las reformas:

Maguer que non entiendo demasiado, persona non estruida, mas sé que todo
lo legado de los santos padres en la iglesia sustancia es santa y sin mancilla.
Sostendré hasta la muerte, como lo recebi; non desplago el lindero antiguo, que
los padres pusieron': sea ansi por los siglos de los siglos! No blafemes, hereje,
non solo sobre el sacrificio del Christo et las puntas de la cruz,” non muevas
el lienzo del altar. Mas tramaron con el diablo rempremir los libros, cambiar
todo, cambiar la cruz en las iglesias y en las hostias, dentro el altar desecharon
las plegarias sacerdocias, cambiaron las ektenias, n' el baptismo a todas luces
mandan se rece al espiritu malo - yo escupiria les junto con él los ojos -;
y al redor de la clpola hacen marchar con malicia contra el sol, también al
bendecir la iglesia, contra el sol, y al unir en matrimonio, hacen que marchen
contra el sol, a todas luces hacen al revés, y en el baptismo non niegan a Satan.
Quéandeseer? Hijos dél: si quieren negar al propio padre! Mas qué hablar tanto?
Oj l'alma ortodoxa! Las alturas fueron tiradas abajo. Como decia Nikon, perro
delinfierno, ansi hizo: “Imprime, Arsién, los libros de alglin modo, solo con que
non sean como enantes!” y ansi hizo. Pero mas que eso non ay como cambiar.
Qualquiera sea debe morir por esto. Sean maldecidos, condenados, con todo su
maligno intento, y a los que por ellos padecieron, tres veces eterna memoria!
(Avvakum, s/f).

Si bien las reformas del patriarca Nikon fueron la ultima tentativa de la
Iglesia ortodoxa rusa por subsumir en si al Estado (esto es, ponerse
por encima de él), el resultado seria inverso. Las reformas se impusieron,
pero fueron derrotadas las aspiraciones del patriarca.®® A partir de alli, y sobre todo
desde el advenimiento de Pedro el Grande (hijo del Serenisimo), la autoridad
y autonomia del clero ruso serian literalmente aplastadas por el
pie de la autocracia, rebajadas al “Santisimo Sinodo de Gobierno”: “érgano estatal
superior del poder eclesiastico-administrativo en el Imperio ruso, sustituto del

patriarca en lo que hace a las funciones eclesiasticas generales y las relaciones

18 De Proverbios, 22, 28.
19 Referencia al reemplazo de la cruz ortodoxa de ocho puntas por la de cuatro.

20 Por orden del zar Alexis, Nikon llegd incluso a gozar del titulo de “Gran soberano” (Vieliki gosudar), reservado
hasta entonces solo al propio zar. Pero luego se enemisté con el zar y en protesta abandoné Moscu en 1658.
A posteriori, un concilio lo privé de su condicién obispal y patriarcal, degradandolo a simple monje, y fue
deportado a un monasterio a 500 km de Moscu. Muerto el zar Alexis en 1676, el joven zar Fiddor Alexéievich,
que queria a Nikon, autorizé su regreso en 1681, pero este, ya gravemente enfermo, murié en el viaje.
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externas” (Llprmue, 1996). En un contexto de fuerte secularizacion de la vida social y
cultural rusa, ya no hay “misién sagrada del poder del Estado”, ni una Iglesia que
“iba en busca del Estado para aportarle la fuerza santificante de la gracia”
(Zenkovski, 1967, p. 32). Hay solo declamacién, materializada como divisa en
1833, cuando Serguéi Uvarov, ministro de Instruccion Publica de Nicolas |,
“chauviniza” la ideologia oficial del Estado ruso acuifando la férmula:

“Ortodoxia. Autocracia. Narédnost™?'

Lo que, en el contexto represivo
posterior a la Revolucién Decembrista de 1825, constituye una réplica a “Libertad.
Igualdad. Fraternidad”. Este rol “degradado” de la Iglesia ortodoxa tendrd su invectiva
en dos documentos tonantes surgidos en tal contexto: la primera “Carta filoséfica”
de Piotr Chaadaiev, escrita en 1829 y publicada en 1836, y la “Carta de Bielinski

a Gégol’, de 1847.

Piotr Chaadaiev fue un fildsofo y ensayista que pertenecié a la generacion
de jovenes que combatié la invasion napolednica, palpé el sedimento que
en las conciencias ilustradas rusas dejaron no obstante los ideales de la
Revolucién Francesa, sintidé la derrota de esos ideales en la tierra rusa con
el fracaso de la Revolucion Decembrista. Su primera carta filoséfica —unica
publicada de la serie de ocho que escribié- constituyd un documento inédito, que le
valié a su autor ser declarado enfermo mental y sometido por ello a control estatal.
El epigrafe es elocuente, una cita en latin de los evangelios: “Adveniat regnum tuum’.
Dirigiéndose a una amiga ficticia, el autor reflexiona amargamente sobre
la desconexién de Rusia tanto de las grandes culturas del pasado como de la
cultura europea occidental heredera de aquellas. En los pueblos europeos hay
conservada una memoria organica de la humanidad -de la que Rusia no
participa—, debida al rol civilizatorio cumplido por la iglesia romana: esta, segun
Chaaddiev, condensé toda la educacién del género humano, cohesioné en una
Unica fuerza moral a esos pueblos (el concepto de Cristiandad figuraba en el
derecho publico), ordendé y encauzé sus energias creadoras, fue motor
del progreso. Entre tanto, los rusos, “guiados por el fatal destino, buscamos
en la miserable Bizancio, objeto del profundo desprecio de los pueblos, el cédigo
moral que deberia constituir nuestra educacién” (Chaadaev, 1997, p. 27).

No obstante estas expresiones, la religiosidad que impregna y guia
el pensamiento de Chaaddiev es muy rusa. Por empezar, distingue para Rusia
un rol particular, aunque todavia esa palabra propia aun no haya sido dicha:
“Seguramente, la ensefanza que estamos destinados a impartir no pasara
en vano, pero ;quién sabe cuando volveremos a encontrarnos unidos a la
humanidad y qué desgracias tendremos que padecer hasta que se cumpla nuestro
destino?” (ibidem, p. 21) (cursiva nuestra). A la vez, otro elemento que hereda
de su tradicion cultural es el elemento religioso como fundante y
organizador de la comunidad, es decir, la clave, la fuente, es el cristianismo; a lo que se
asocia otra idea cara a la tradicién rusa, a su aspiracién ultima: la construccién
del reino de Dios en la tierra.

21 Narédnost” “caracter popular”, “lo propio del pueblo”, “elemento nacional”.
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...si esta esfera en la que viven los hombres de Europa y en la que la especie
humana puede llegara su destinofinal es resultado de lainfluencia que ejerce la
religion, siladebilidad de nuestras creencias o lainsuficiencia de nuestro dogma
nos han mantenido apartados de este movimiento universaldonde se formuléy
se desarrollé laidea social del cristianismo, remitiéndonos a la categoria de los
pueblos condenados aaprovechar los frutos del cristianismo de un modo tardio
e indirecto, estd claro que hemos de reanimar nuestra fe por todos los medios
posibles y darnos un impulso verdaderamente cristiano, pues todo Occidente
ha sido creado por el cristianismo (ibid., pp. 30-31).

Alexandr Herzen, aun sin compartir muchos conceptos de la carta, saludard
la valentia y el impulso que semejante testimonio habia significado dentro
de la amortecida atmédsfera post-decembrista, en tanto alguien que habia sido
amigo y camarada de Chaaddiev en su primera juventud, Alexandr Pushkin,
le manifestara su abierta disidencia: reconociendo también la justeza de muchos
aspectos manifestados por Chaadaiev respecto del atraso de Rusia, no cree
que eso deba traducirse en “insignificancia histérica”, en tanto, en primer lugar
—-defiende Pushkin-, fueron los rusos los que defendieron la civilizacion
cristiana del avance mongol, y resefia luego todo lo que la propia Rusia tuvo que
conquistar en favor de su propia unidad, del desarrollo de su poderio y de su
posicionamiento respecto de la Europa: “por nada del mundo yo habria
querido cambiar de patria, ni tener otra historia que la de nuestros ancestros,
tal como Dios nos la ha dado” (ITymkun, 1982). Respecto de la herencia bizantina,
el “ateo” Pushkin tiene una mirada respetuosa —aun con el humor del remate-
y consonante con todo lo que nuestro articulo ha venido desarrollando hasta aqui:

Usted dice que la fuente de donde nosotros fuimos a abrevar el cristianismo
eraimpura, que Bizancio eradespreciable y despreciada, etc.: jeh, miamigo! [...]
Nosotros tomamos de los Griegos el evangelio y las tradiciones, y no el espiritu
de puerilidad y de controversia. Las costumbres de Bizancio no han sido jamas
las de Kiev. El clero ruso, hasta Theofan, ha sido respetable, no se ha manchado
jamas con las infamias del papismo y por cierto no habria jamas provocado la
reforma, en un momento en donde la humanidad tenia la mayor necesidad
de unidad. Yo estoy de acuerdo con que nuestro clero actual esta en atraso.
;Y quiere usted saber la razdn? Es porque es barbudo; eso es todo. Tiene cara
de pocos amigos (ibid.).

Respecto de la otra gran invectiva contra la iglesia ortodoxa en los tiempos
de Nicolds | -la carta de Bielinski a Gégol-, debemos referir sucintamente el
contradocumento que la motivé: el libro-testamento de Nikoldi Gégol
Pasajes selectos de la correspondencia con amigos. Esta obra, con la que
Gégol habria tratado de refutar las interpretaciones de cufo realista-satirico
que habian hecho de sus creaciones literarias, pretendia ser una exposicion
—-de tinte confesional- de sus verdaderas ideas sobre diversos temas.
La aparicion del libro —que presenta como extractos de cartas lecciones morales de
caracter reaccionario, alguna critica literaria, observaciones sobre la lengua
rusa, comentarios sobre sus propias obras, en especial sobre Almas muertas,
entre otros— suscitd el repudio incluso del ala mas conservadora de la
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intelliguentsia y los propios amigos del autor, espantados por los acentos
oscurantistas —por momentos caricaturescos— que Goégol exhibe en él
respecto de cuestiones como la servidumbre de la gleba, las relaciones amo y sefior,
los castigos corporales, la instruccion de los siervos, etc.

Dedica Gégol algunos de sus pasajes a la Iglesia Ortodoxa, como si fuera
refutando las criticas que sobre ella dirigen desde Europa por su quietismo,
por su falta de contacto con la sociedad, por la impronta severa de sus representantes
(jlos popes barbudos!), y que los propios rusos no estarian, por desconocimiento,
en condiciones de defender. Asimismo, previene Gégol contra la secularizacién
de cuestiones que pertenecen al dmbito de la iglesia y que en Europa habrian
sido avasalladas, asi como reserva a la institucién eclesiastica ser la portadora

de un verdadero “lluminismo”??

Esta iglesia que, como una casta doncella, sola se ha preservado desde los
tiempos de los apdstoles en su inmaculada pureza primigenia, esta iglesia que
toda entera con sus profundos dogmas y los mas minimos rituales externos es
como si hubiera descendido directamente desde el cielo para el pueblo ruso,
que es la sola en condiciones de resolver todos los nudos de perplejidad y
preguntas nuestras, que puede realizar un milagro inaudito a los ojos de toda
Europa, forzando a cada estamento, condicién y cargo publico nuestro a entrar
en sus fronteras y limites legitimos y, sin cambiar nada en el Estado, dar a
Rusia la fuerza de azorar al mundo entero con la gracia consonante de ese
mismo organismo con el cual hasta ahora ella ha asustado, jy esta iglesia no
es desconocida! jY esta iglesia, creada para la vida, hasta ahora no la hemos
introducido en nuestra vida! (forons H.,1990)

Pasajes selectos... motivé la célebre carta del critico Bielinski a su autor, un
documento tonante (cuya difusién fue prohibida en Rusia y a raiz de cuya
lectura publica Dostoievski seria luego condenado a muerte). Vissarion Bielinski,
personalidad de colosal influencia en su época, fue el primero en tomar
en consideraciéon las particularidades histéricas de Rusia para el abordaje de
la literatura, y de alli vio la necesidad de fundar una critica que no soslayara
esta cuestion. Fue un exaltado admirador de la obra de Gégol, a partir de la cual
extraeria las bases de un “deber ser” que debian asumir en general las letras
de la patria, que fue la llamada “escuela natural” (primera denominacién que tuvo
en Rusia la orientacién realista en el arte); en los tiempos de la publicaciéon de
Almas muertas, en 1842, Bielinski habia escrito a Gégol: “Usted es ahora el unico
entre nosotros, y mi existencia moral, mi amor a la creacién estd estrechamente
ligada a Su destino: si Usted no estuviera, adiés a mi presente y mi futuro en la
vida artistica de mi patria” (Torois H., 1952, p. 357). Ello explicara la flamigera
reaccion de Bielinski ante la “idea” aberrante que guia Pasajes selectos..., y que
estaria en las antipodas de la “idea” que despliegan El inspector y Almas muertas:

22 La palabra rusa MNpoceeLleHve podria traducirse también -incluso con mas propiedad- como “Ilustracién”,
pero esta forma no exhibe de modo transparente el étimo “luz” que estd en su raiz (Lo mismo que en la raiz rusa
estd presente el étimo cser), por eso dice Gégol que es una palabra que solo existe en ruso, y que fue tomada
de la iglesia: “Ilustrar no significa ensefiar, o aleccionar, o educar, ni siquiera alumbrar, sino iluminar de través
al ser humano en todas sus energias, no solo en su mente, hacer pasar toda su naturaleza a través de un fuego
purificador” (foronb H.,1990).
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Predicador del latigo, apéstol de laignorancia, partidario del oscurantismo,
panegirista de los modos de vida tartaros, ;qué hace? Eche una mirada bajo
Sus pies, pues Usted estd sobre un abismo... Que Usted apoye semejante
ensefianza en la Iglesia ortodoxa todavia lo entiendo: ella siempre fue
soporte del latigo y servidora del despotismo. Pero a Cristo, ;a Cristo
para qué lo mezcla en esto? ;Qué encuentra en comun entre ély una
-aun con mas razén- Iglesia ortodoxa? El fue el primero en divulgar a los
hombres la ensefianza de la libertad, la igualdad y la hermandad, y con el
martirio grabé y afirmé la verdad de su ensefianza. Y eso fue la salvacién
de los hombres en tanto no se organizaron en la Iglesia y no tomaron
como base los principios de la ortodoxia. La Iglesia apareci6é entonces como
una jerarquia, es decir, partidaria de la desigualdad, adulona del poder,
enemigay perseguidora de la hermandad entre la gente, lo que continda
siendo hasta ahora (Bielinski, 2015, p. 338-339).

I//

Bielinski no ahorra epitetos furiosos contra el “innoble clero ruso”, quien
segun él compartiria el desprecio generalizado de la sociedad y el pueblo.
Respecto de este ultimo, sostiene ademas que no es religioso, que lo mistico no
estd en su naturaleza, y que si hay en él alguna religiosidad, esta se halla en las
sectas cismaticas, “tan opuestas por su espiritu a la masa del pueblo y tan poca

cosa numéricamente en relacién con esta” (ibid., p. 340).

A pesar de estas posiciones -y en esto coincide con Chaaddiev-, hay también
en el pensamiento de Bielinski un gran orgullo nacionalista, que se inscribe en
la tradicion mesidnico-escatolégica elaborada por la Iglesia ortodoxa, aunque
en su caso sin duda influye también la concepcion hegeliana de la historia,
o bien lo que ambas miradas tienen de consonante. Dice:

Nosotros, los rusos, no podemos dudar de nuestro significado politico y estatal:
detodas las tribus eslavas solamente nosotros maduramos en un estado fuerte
y poderoso, tanto antes de Pedro el Grande como después de él, hasta el minuto
presente, sostuvimos con honor mas de un severo examen del destino, mas de
unavezestuvimosal bordede laruinay siempre alcanzamos a salvarnos de ella
para aparecer después con una nueva y mayor fuerza y firmeza. En un pueblo
extrafio al desarrollo interior no puede haber esta firmeza, esta fuerza. Si, en
nosotros hay una vida nacional, estamos llamados a decir al mundo nuestra
palabra, nuestra idea; pero para afanarnos por cudl sea esta palabra, cual esta
idea, por ahora alin es temprano (BennHckuii, 1948).

La misma mirada serd expresada tres décadas después por un
Dostoievski en la madurez de sus ideas y en la cumbre de su talento artistico.
En su “Discurso a Pushkin”, escrito a mediados de 1880 para ser leido con
motivo de la inauguraciéon de un monumento al gran poeta de Rusia en Moscu,
retomard esta pregunta destinal, haciendo eje en la relacién de Rusia
con Europa. Para Dostoievski, la emergencia de Pushkin luego de un siglo
de iniciada la reforma de Pedro el Grande vino a iluminar y fortalecer la
conciencia del pueblo ruso con miras a una integracién en un destino comun
con los demas pueblos europeos. Repasa los extravios en esta relacion que
el genio pushkiniano encarné por primera vez en tragicos errabundos rusos



ISSN 2683-9695 (en linea)

INTER LITTERAS (nueva serie) 4 (2022) [34-51]
OMAR LOBOS doi: 10.34096/interlitteras.n4.11644

El cristianismo ortodoxo en las letras eslavas

desprendidos de su suelo, como el Aleko del poema “Los gitanos” o el
Evgueni Onieguin de la novela en verso homénima. Al mismo tiempo, ofrecié
la contracara de estos en personajes positivos memorables tomados del pueblo,
en la etapa creativa en que el propio Pushkin habia hallado sus ideales en el suelo
patrio. El cardcter popular sintetizado por Pushkin radica, para Dostoievski,
en una aspiracion del pueblo ruso a la universalidad y la humanidad, y, en
virtud de ello, encarnaria la posibilidad de resolver todas las contradicciones
europeas, para “jal final, quizas, pronunciar la palabra definitiva de la gran armonia
general, de la definitiva concordia fraternal de todas las razas de acuerdo con
la ley evangélica de Cristo!” (Dostoievski, 2013).

Se trata del Dostoievski que estd completando la publicaciéon por entregas,
en ese momento mismo, de su gran testamento literario e ideoldgico (;teoldgico?):
Los hermanos Karamazov. Toda esta novela puede leerse en clave justamente
teolégica: se inicia con la discusién -un tanto banalizada por la ironia- en
la celda del starets Zosima sobre las relaciones histéricas entre la Iglesia
y el Estado, donde se repasan las distintas miradas en torno a esto que
histéricamente tuvieron lugar en el seno de la iglesia rusa; tiene su carozo
ideolégico en el poema del Gran Inquisidor, donde alegoriza la marca y la
orientaciéon de la iglesia romana (anticristica), que habria aceptado gustosa
las tres tentaciones del diablo y negado asi a Cristo; y finaliza sentando las
bases de una nueva iglesia en el discurso de Aliosha Karamazov junto a la piedra
rodeado de jdoce! nifios.”® De manera que Dostoievski es quiza el escritor que
mejor condense y refleje —en esta obra y en otras como Crimen y castigo o
El idiota- los desvelos historicos de la iglesia rusa y la destinacion de la
ortodoxia cristiana.

Durante el siglo XX, le esperarian a la Iglesia ortodoxa afos de proscripcién,
persecucidon y martirio de sus exponentes por parte del gobierno soviético,
fundamentalmente en los anos del “Gran Terror”. Solo en tiempos de la
“perestroika” —que coincidirian con el milenio de la cristianizacidon de la Rusia,
en 988- seria restablecida la libertad de culto, se sustanciaria la devoluciéon
a la iglesia, por parte del gobierno soviético, de sus construcciones y su literatura,
y se iniciaria un proceso de rehabilitacién masiva de victimas de la represion
pertenecientes a la institucidn eclesiastica.

En este recorrido nos propusimos examinar algunos aspectos de la historia
de la Iglesia ortodoxa en relaciéon con las letras en sentido amplio, es decir,
con debates que encontraron su expresién de un modo u otro en el ambito de la
literatura. El recorrido es parcial e incompleto, pero hemos tratado de relevar
los hitos fundamentales que reflejan las ideas rectoras -y recurrentes-
en las conformaciones culturales a las que la ortodoxia contribuyé y sin duda
contribuye. En el caso ruso, resonancias mas o menos sordas o ruidosas de la
idea reguladora de la “Tercera Roma” pueden ser percibidas en el rol que Rusia

23 “Sobre esta piedra edificaré mi Iglesia, y las puertas del Hades no prevaleceran contra ella” (Evangelio segin
San Mateo, 16, 14).
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ocupa hoy en el concierto de las naciones; pero fundamentalmente es una idea
de Comunidad la que recorre todos los debates, en qué fundarla y hacia donde
orientar sus impulsos.

No hemos tenido espacio para incluir en este abordaje lo que ha
sucedido con otros estados ortodoxos como Serbia y Macedonia, cristianizados
masivamente en 869 por obra de Cirilo y Metodio, pero también gracias al impulso del
propio emperador bizantino de entonces, Basilio |, macedonio de origen.
No obstante, la proximidad de Occidente (mds precisamente, de Italia y del Papa)
en los anos posteriores al cisma de 1054, implicd para estas regiones tensiones
de diversa indole que se resolverian —en cierto modo- con el reconocimiento
simultaneo, por parte de Bizancio, de la autocefalia de la iglesia serbia (y macedonia)
y del primer rey ortodoxo de los serbios Stefan Nemanji¢ (llamado el Primer
Coronado), todo ello en 1219.%* La particularidad de este doble reconocimiento
es que el primer arzobispo de la flamante iglesia autocéfala —San Sava, el santo
mas importante de la ortodoxia serbia-y el primer rey ortodoxo eran hermanos.*
A partir de alli, la lamada Casa Nemaniji¢ gobernaria el estado un siglo y medio
mas, y alcanzaria su mayor esplendor con Stefan Uro3 IV Dusan (tataranieto
del Primer Coronado): este, a su vez, convertido en el primer Zar o Emperador
de Serbia en 1346, consiguié que la iglesia ortodoxa serbia pasara del rango
arzobispal al de patriarcado, reforzando el emparejamiento estatal-eclesidstico
iniciado cinco generaciones atras.

Hoy en dia, la iglesia macedonia -a partir de una relaciéon conflictiva que
mantiene desde hace medio siglo con el Santo Sinodo de la Iglesia Ortodoxa de
Serbia por haberse declarado autocéfala respecto de esta— no es reconocida por
el Patriarcado de Constantinopla ni por los patriarcados que apoyan la postura
de la iglesia serbia. Otro aspecto interesante de indagar serian también las
relaciones y tensiones entre la ortodoxa Serbia y la catélica Croacia. En otro
plano, también quedaria por examinar qué reflejo en las letras respectivas
puedan haber tenido estas derivas histéricas particulares.

24 Stefan habia obtenido antes -en 1217- el reconocimiento como rey del papa Honorio Il1.

25 Esta consolidacion estatal-eclesiastica aparece muy bien representada en la fantastica novela de Goran
Petrovi¢ traducida como El cerco de la iglesia de la Santa Salvacién (México, Sexto Piso, 2012).
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