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En este libro Celia Amords plasma sus reflexiones
sobre los vinculos entre feminismo, Islam e ilustra-
cion, y genera un didlogo intercultural critico entre
los mismos. Se trata de una mirada especializada en
estos temas, ya que desde hace varios afios esta fild-
sofa ha dirigido proyectos de investigacién y semina-
rios radicados en diferentes universidades de Esparia.
Ademds ha publicado trabajos propios y en conjunto,
como los volimenes editados con Ana de Miguel,
Teoria feminista. De la llustracion a la globalizacién
(2009) y junto a Rosa Cobo, Feminismo, ilustracion y
multiculturalidad. Procesos de ilustracién en el Islam y
sus implicancias para las mujeres (2006).

Como su nombre lo indica, el concepto que recorre
toda la obra es el de “vetas de ilustracion”, procesos
critico reflexivos que intentan desafiar los poderes y
las tradiciones hegemdnicas. Las vetas surgen cuando
entran en crisis la legitimidad de los poderes vigen-
tes, y se llevan a cabo mediante la accién de “sujetos
emergentes”, quienes se asumen como agentes de
cambio para promover nuevas “virtualidades de uni-
versalizacion”.

Para la autora, el feminismo representa una veta de
ilustracion, ya que es un movimiento emancipatorio
que busca romper con el orden patriarcal y reem-
plazar aquellas tradiciones opresivas. Desarrolla el
concepto de “relevos de heterodesignaciones patriar-
cales”, discursos alternativos sobre la feminidad,
que forman parte de las reflexiones de los sujetos
emergentes. Sin embargo, las mujeres de acuerdo
con Amor6s “[...] funcionan en las luchas ideoldgicas
como marcadoras de limites [...]” (p. 175) problema-
tizando las propuestas criticas de quienes disputan
la hegemonia.

En este sentido ella sostiene que los movimientos de
las mujeres isldmicas no pueden ser considerados
feministas si no plantean contenidos liberatorios. El
andlisis de la esfera religiosa en su relacién con las
practicas intelectuales, culturales y politicas provoca
una tension en toda la obra, ya que la autora busca
firmemente reflexionar sobre esos habitos a partir
de un pensamiento racional que deje de lado todo

fundamentalismo. Es por eso que dedica un amplio
espacio al pensamiento de Averroes, considerado
como parte de una veta de ilustracion en la tradicion
isldmica, al intentar separar la esfera filoséfica de la
religiosa y concebir la racionalidad en cada una.

El libro se divide en tres partes. La primera “Adversus
multiculturalismo” constituye un comentario criti-
co hacia la acepcién posmoderna de este concepto
entendido como “[...] una tesis normativa acerca de
cdmo deben coexistir esas culturas diferentes [...]” (p.
27). Seglin Amords este concibe a cada cultura como
una unidad “monolitica, homogénea y estatica”. Por
el contrario, ella apuesta al didlogo e interpelacién
cultural asi como a la contrastacion de practicas y
costumbres de las sociedades estudiadas. De esta
forma, Rousseau y otros tedricos del contrato como
John Locke, son repasados para considerar de forma
paralela la sujecién de las mujeres occidentales e
islamicas. El discurso normativo adoptado por Rous-
seau condensa el ideal de la “mujer doméstica” y la
“madre civica” en tanto relega a las féminas al espa-
cio privado, dejandolas al cuidado y educacién de sus
hijos, mientras se les niegan las libertades publicas,
los derechos politicos, econémicos y sociales. A la
vez, los varones son considerados sujetos y ciudada-
nos, con acceso a la vida publica y politica. En esta
linea el uso del velo es entendido como un simbolo
de subordinacién femenina, de la negacién de las
libertades sexuales de las mujeres, de la sujecién
hacia sus maridos y de la consiguiente restriccion al
ambito privado.

En la segunda parte, “Multiculturalismo, ilustracién
y feminismo”, la autora expone su propuesta de un
feminismo multicultural. Aqui con “multicultural”
ella apuesta a la indagacién compleja de la relacién
entre culturas, por lo que pone sobre el tapete las
limitaciones tanto de la ilustracién occidental como
de las propuestas no occidentales. Ademas, retoma
el proyecto de Sheila Benhabib de “una universalidad
interactiva”.

De esta forma, Amords analiza la influencia de Occi-
dente en la tradicién isldmica entre fines del siglo XIX
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y comienzos del XX, de la que rescata la voz de Q si
Am n. Am n fue un intelectual pionero en la eman-
cipacion femenina, que inspirandose en la obra de
Stuart Mill y basdndose en la lectura del Coran, recla-
maba la educacién para las mujeres y la abolicién
del velo. La autora también se detiene en la obra de
Fatima Mernissi, que estudio la historia del Islam en
pos de encontrar un “feminismo autéctono”. Para
Amords la escritora marroqui elige un mal punto
de partida, al remontarse a los origenes pristinos y
estudiar el Cordn y la tradicién histérica del Islam,
situando uno de sus momentos emblematicos en
las reivindicaciones de las mujeres aristocraticas en
el califato Omeya (661-750). Segun la espafiola todo
feminismo debe contener un programa democrati-
zador radical, lo cual es histéricamente imposible en
los contextos en los que indaga Mernissi. Considera
en cambio que la etapa en el que interviene Am n
resulta mas fértil para la aparicion de un feminismo
fundado en bases racionalistas.

En la dltima seccién del libro, la autora nos invita a
pensar en la posible implementacién de una agen-
da feminista global. Para esto, propone elaborar un
canon feminista multicultural al tiempo que desarro-
lla el concepto de ilustraciéon multicultural, a partir de
la contrastacion de las vetas. Aqui también introduce
el movimiento denominado “Ni putas ni sumisas”
y el libro homénimo de Fadela Amara. Se trata de
una reaccioén en contra de los tratos miséginos que
reciben las mujeres que no se adaptan al velo en los
barrios argelinos de Francia. Ellas son sometidas a
estrictas pautas de comportamiento definidas por
el “sistema de los hermanos”. Amara propugna la
igualdad proponiendo a los franceses la construccién
de una “republica de la mixitud”, fundada en la tole-
rancia ante el mestizaje y en la lucha ante cualquier
forma de opresién. Tomando estos aportes, Amords
propone que el proyecto ilustrado multicultural com-
bata al “oscurantismoy el integrismo”, y luche en pos
de la emancipacién de las mujeres en todo el mundo.

Como vimos un punto interesante del libro es la
introduccion de la obra de numerosos intelectuales
arabes y la difusion de sus tesis mas representativas.
Queda pendiente un repaso de aquellas lineas de
pensamiento que han inspirado a Occidente en su
renovacion ideolégica moderna.

Para tramar la explicacién se aplican ciertos con-
ceptos (ilustracién, modernidad, antiguo régimen,
sujeto e individuo) como categorias abstractas para
analizar procesos politico-ideoldgicos en diferentes
momentos y contextos. En esta linea la autora con-
cibe a la ilustracién occidental como el paradigma
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de las ilustraciones. La prdctica pareciera no hacer
consciente que la utilizacién de términos modernos
como el de civilizacién, fue adoptada a lo largo de dos
siglos para situar a Occidente en un nivel superior
respecto a otras culturas.

Varias son las nociones y acepciones del término mul-
ticulturalismo desarrolladas por las ciencias socia-
les y las humanidades. Maria Lugones, Ella Sohat y
Robert Stram trabajan sobre el concepto de “multi-
culturalismo radical” que tiene en cuenta la historia
de la produccién del conocimiento como algo conflic-
tivo, en tanto el eurocentrismo y el colonialismo ten-
dieron a eliminar los saberes propios de los pueblos
colonizados. Es por eso que Lugones en su trabajo
“Multiculturalismo radical y feminismos de mujeres
de color” publicado en Revista Internacional de Filo-
sofia Politica, nim. 25, entiende a este movimiento
como una practica politica y pedagdgica radical que
apunta a una construccién epistemoldgica opuesta
de la occidental. Aqui se vuelve interesante la con-
trastacion con las ideas de Amords, quien si bien
también apuesta a criticar la produccién ideolégica
ilustrada de Occidente, concibe al multiculturalismo
posmoderno como una teoria que contempla a las
culturas como totalidades inconmensurables. Por eso
la califica de relativista, en tanto que promueve una
contemplacién acritica de las practicas culturales.
Pero ademds la autora en su propuesta ideolégica
formula la necesidad de gestar nuevos y alternativos
universales, lo cual va en contra de las premisas de
un movimiento que tiende a desestimarlos.

Lugones también trae a colacién la categoria de
interseccionalidad o de la conjuncién de las varia-
bles de género, clase y raza, conceptos inseparables
en el estudio de la realidad. Es por esto que cuando
introduce a los feminismos, no deja de verlos en una
pertenencia racial conflictiva, lo que hace que ana-
lice al movimiento hegemdnico de mujeres blancas,
ejerciendo relaciones de poder con el feminismo
de las mujeres de color. Esto es diferente a lo que
hace Amords quien se concentra en los feminismos
humanistas, basados en la nocién de individuo y en
el reconocimiento de los derechos civiles y politicos.
Ella considera que todas las mujeres estdn sujetas a
una relacién de dominacién, que siempre se produce
con el sexo opuesto. No hay aqui un espacio para la
reflexién de los vinculos asimétricos entre ellas, o
incluso entre los feminismos de distinto origen.

Quizas esto lleve a que Amordés entienda al patriar-
cado como una forma de dominacién universal mas-
culina, que excede al mundo occidental y sus l6gicas
de poder. Esto es interesante también de contraponer
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con lanocién de Lugones expuesta en “Colonialidad
y género” (en Tabula Rasa, nim. 9, julio-diciembre
2008). Aqui el patriarcado es una estructura de poder
caracteristica de la organizacién colonial/moderna
de género, que encuentra diferencias de género —
dimérficas, dicotémicas y jerarquicas— donde antes
no existian. Incluso la investigadora llega a afirmar
que la concepcién de las mujeres como seres débi-
les, fragiles, confinadas al espacio privado y sexual-
mente pasivas, es una representacion racial, social e
histéricamente situable, en tanto corresponde a una
descripcién moderna de la mujer burguesa blanca.

Llegado a este punto quisiera complejizar la practica
del velo. Cabe introducir el aporte de Saba Mahmood
quien, interesada en problematizar la participacion
de las mujeres en el movimiento islamista, entien-
de el uso de esta prenda bajo un sentido religioso,
distancidndose de aquella “obsesién europea” por
quitarles el velo, lo cual es leido como un signo de
“autenticidad cultural”. Si bien Amords explica los
distintos significados que ha cobrado el hijab en las
mujeres islamicas, para ella implica por sobre todo
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una negacion sistematica de las libertades sexuales
e individuales de las mujeres. Surge la pregunta de
si es posible pensar al velo en el propio contexto
musulman, como una practica de resistencia y una
afirmacion identitaria con una valoracién positiva,
desvinculada de la sujecion. Este es el sentido que
le da Chandra Mohanty en su articulo titulado “Bajo
los ojos de occidente: Feminismo académico y dis-
cursos coloniales”, incluido en el libro Descolonizando
el Feminismo de Sudrez Navaz y Herndndez Castillo
(editoras). Alli la conocida tedrica feminista india nos
informa que la utilizacién de esta prenda fue consi-
derada en la revolucién irani de 1979 un gesto revo-
lucionario de resistencia al régimen pro-occidental
de Pahlevi.

Para concluir creo que esta es una obra interesante
que incita al debate y al pensamiento critico. Nos
genera interrogantes y arroja temas polémicos, ade-
mds de provocar el deseo por conocer e indagar en
la obra de pensadores que a lo mejor no solemos
leer. Es por eso que no deja de ser apasionante y su
lectura muy recomendable.



