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Resumen

Este articulo examina el concepto filoséfico de epistrophé en un contexto causal-metafisico.
La epistrophé forma el tltimo elemento de la famosa triada neoplatdnica: moné, préodos
y epistrophé (permanencia, procesion y retorno). El objetivo central de este trabajo es
examinar comparativamente el concepto de epistrophé en Proclo, su sucesor pagano
Damascio, y Dionisio Pseudo-Areopagita, el mas influyente receptor cristiano de
Proclo. Ambos pensadores operan en distintos grados de dependencia respecto de la
filosofia de Proclo, que constituye su fundamento, mientras que al mismo tiempo desa-
rrollan su propia autonomia. El andlisis comparativo del concepto de epistrophé sera
también ttil para resaltar las peculiaridades de estos tres pensadores y para mostrar
las complejas relaciones entre ellos. Este articulo comenzara con una presentacién
del concepto procleano de epistrophé, particularmente a partir de los Elementos de
teologia. Luego se discutiran los capitulos 75-77 de las Problemas y soluciones acerca
de los primeros principios de Damascio. Alli Damascio aborda algunos de los problemas
y dificultades que conciernen al concepto neoplatdnico de epistrophé y que surgen
de las formulaciones de Proclo. A través de su planteamiento del problema aclara
y profundiza el concepto de epistrophé acuiiado por Proclo, siendo su concepcién
fundamental esencialmente correspondiente a la procleana. Por su parte, Dionisio
reinterpreta el concepto de epistrophé. Para ilustrar esta transformacion dionisiana,
en el siguiente estudio se explicaran en detalle tres pasajes clave de la obra Sobre los
nombres divinos, incluidos otros pasajes relevantes tanto del neoplatonismo tardio
como de la patristica. Esto deberd mostrar que Dionisio reinterpreta el concepto
de epistrophé desde una perspectiva ontoldgica hacia una cristiana-soteriolégica. De
esta manera trasciende la estructura causal triddica neoplaténica y desarrolla més
exactamente una tétrada en la que utiliza epistrophé como apokatdstasis y la vincula
a la resurreccién de los muertos. Con ello se iluminara, asimismo, la diferencia fun-
damental entre los conceptos de epistrophé y apokatdstasis en la filosofia de Proclo.

PALABRAS CLAVE: EPISTROPHE, PROCLO, DAMASCIO, DIONISIO PSEUDO AREOPAGITA,
APOKATASTASIS

* El presente texto es una traduccion de Parristica et Medievalia del original en aleman publicado en este mismo volumen.
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Abstract

This article explores the philosophical concept of epistrophé in a causal-metaphysical
context. Epistrophé represents the final element of the famous Neoplatonic triad of
moné, préodos, and epistrophé (remaining, procession, and reversion). The central aim
of this article is to analyze the concept of epistrophé in Proclus, his pagan successor
Damascius, and Dionysius the Pseudo-Areopagite, the most influential Christian recip-
ient of Proclus. Both thinkers operate with different dependencies on the philosophy
of Proclus, which forms their basis, and in so doing, develop their own autonomy.
The comparative analysis of the concept of epistrophé serves, among other things, to
crystallize the unique characteristics of these three thinkers and to demonstrate the
complex relationships between them. Starting with a discussion of the concept of
epistrophé in Proclus, particularly based on his Elements of Theology, the article then
focuses on chapters 75-77 of Damascius’ Problems and Solutions Concerning First Principles.
Here Damascius addresses some of the problems and difficulties inherent in the
Neoplatonic concept of epistrophé that arise from Proclus’ formulations. Damascius’
discussion serves to clarify and deepen Proclus’ understanding of epistrophé, maintain-
ing substantial alignment with Proclus’ views. In contrast, Dionysius reinterprets the
concept of epistrophé. To illustrate this Dionysian transformation, the article provides
detailed explanations of three key passages from The Divine Names, supplemented by
relevant excerpts from both late Neoplatonism and Patristics. These analyses demon-
strate Dionysius’ shift from an ontological to a Christian soteriological understand-
ing of epistrophé. Moreover, Dionysius expands upon the Neoplatonic triadic causal
structure by adopting a tetrad, where epistrophé already serves as apokatdstasis and
is linked to the resurrection of the body. In this context, the article elucidates the
fundamental distinction between the concepts of epistrophé and apokatdstasis within
Proclus’ philosophical framework.

KEYWORDS: EPISTROPHE, PROCLUS, DAMASCIUS, DIONYSIUS THE PSEUDO-AREOPAGITE,
APOKATASTASIS

1. Introduccién

Si se siguen los desarrollos de Pierre Hadot, el concepto de “retorno»’ recorre la
historia de la filosofia desde Platén hasta Hegel, el joven Marx de los manuscritos
econémico-filosdficos, y también se puede encontrar en Husserl en sus Meditaciones
Cartesianas (Pagcaladu, 2018: 220). En su famosa obra Exercises spirituels et philosophie
antique, Hadot habla incluso de toda una “métaphysique de la conversion” en Occi-
dente (2002: 239).

Como terminus technicus filos6fico, el concepto de epistrophé se caracteriza por dos
sentidos fundamentales:*

i. En el sentido ético individual, epistrophé se refiere al retorno al yo real del ser
humano en el autoconocimiento. En este caso, el término se entiende principal-
mente en el sentido de la periagogé platénica (“cambio”) (Platdn, Resp. 521c), que
describe el alejamiento del hombre de lo sensible y el libre movimiento hacia el
ser espiritual y verdadero (Beierwaltes, 2014: 161). En esta perspectiva, la epistrophé

1 N. de la R.: En el original alemdn, la autora consigna diferentes acepciones que en aleman traducen el término griego
“epistrophé». Véase Giithling - Menge, 1994, s.v. “¢Tuatpoqn, 1y”.

2 Proclo también parece haber conocido esta distincién. Cf. Proclo, Theol. Plaz. V.37: 137.15-19; V1.21: 95.1-8.
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estd inseparablemente ligada a la autorreflexién de la mente pensante (noils), cuyo
pensamiento consiste en el pensamiento de si misma y en el pensamiento de lo ya
siempre existente.

ii. En el sentido causal-metafisico, epistrophé se refiere al retorno o vuelta de lo cau-
sado a la causa en el marco de la metafisica de la causalidad. Este sentido se refiere
a la estructura metafisica en la que todo lo causado regresa a su causa original, como
expresion de un proceso dinamico del mundo que incluye la triada de moné (“per-
manencia~), préodos (“procesion~) y epistrophé (“retorno»).

Este articulo examina el concepto de epistrophé desde una perspectiva causal-metafisica
en el marco de la filosofia neoplatdnica. En el contexto de esta consideracién, epistrophé
se entiende como el elemento final de la famosa triada de moné, préodos y epistrophé, es
decir, permanencia, procesion y retorno. La triada dindmica desarrollada sistemati-
camente por Proclo describe una estructura ternaria del proceso mundano: “ITav 1o
aiTlaTov Kai pével &v Tf) avtod aitiq kal pdeloty dm’ avThig kal EmMOoTpéPeL TIPOG AVTAV”
(Elem. theol. 35: 38.9-10).3 La concepcién procleana de la triada tuvo una profunda
influencia en los filésofos de la Tardoantigiiedad, asi como en los pensadores cristia-
nos de la Edad Media, particularmente a través de Dionisio Pseudo-Areopagita. En
la Modernidad, Hegel consider6 la elaboracién de la estructura triddica como el principal
logro de Proclo, el cual asumid y desarroll6. Como Proclo y Plotino antes que él, Hegel
considerd un retorno de lo procesionado, es decir, del mundo, hacia su origen o a lo
absoluto. La diferencia fundamental entre las interpretaciones de estos filésofos que
pertenecen a diferentes épocas es que Hegel solo concede que lo absoluto llegue a
si mismo a través de un proceso dialéctico que tiene lugar en el tiempo. Como resul-
tado, lo absoluto supera la unidad original indeterminada, y por tanto deficiente, y
se enriquece con la autoconciencia. Segiin la teoria neoplaténica, por el contrario,
lo absoluto no gana nada a través del atemporal proceso causal triddico, puesto que lo
Uno ya tiene todas las entidades que han surgido de él en forma de una “einfaltenden
Einheit und darum in hoherer Intensitét in sich hat» (Halfwassen, 1999: 438-439) y
como lo absolutamente perfecto, por tanto, no necesita nada. Como sefiala acerta-
damente Jens Halfwassen, Proclo y el platonismo en general ven este proceso como
una degradacion mas que como un proceso evolutivo (1999: 438).

El objetivo central de este trabajo consiste en una investigacién comparativa del
concepto de epistrophé en Proclo; su sucesor pagano Damascio, considerado como el
tltimo neoplaténico pagano; y Dionisio Pseudo-Areopagita, el mas influyente receptor
cristiano de Proclo. Ambos pensadores operan en distintos grados de dependencia de
la filosofia de Proclo, que constituye su fundamento, mientras que al mismo tiempo
desarrollan su propia autonomia. El andlisis comparativo del concepto de epistro-
phé sera de utilidad, entre otras cosas, para resaltar las peculiaridades de estos tres
pensadores. Asimismo, mostrara la compleja dindmica de sus relaciones reciprocas.
De particular interés es la cuestion de si es posible probar una influencia directa de
Damascio sobre Dionisio, ya sea esta de naturaleza textual o relativa al contenido
filos6fico. Existe un detallado e informativo estudio realizado por Salvatore Lilla (1997:
135-152). Sin embargo, Lilla no aborda la doctrina del retorno, que sera especialmente
examinada en el presente trabajo.

3 N. de la R.: las traducciones a lengua moderna de las oraciones complejas se encuentran solo en el articulo original, en el
que se indica, ademds, qué version alemana se sigue.
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2. Estado de la cuestién

La obra fundamental de Werner Beierwaltes, Proklos: Grundziige seiner Metaphysik,
publicada por primera vez en 1965, hace una contribucién significativa para la com-
prensién de la triadologia procleana, incluida la triada més basica moné, préodos y
epistrophé. Por el contrario, la doctrina triddica de Damascio atin no se ha convertido
en tema especifico de investigacion. Al respecto, es particularmente digno de men-
cién el estudio de Stephen Gersh, From Iamblichus to Eriugena: An Investigation of the
Prehistory and Evolution of the Pseudo-Dionysian Tradition (1978). Gersh aborda aqui,
entre otras cosas, la interpretacién damasciana del esquema triddico de moné, préodos
y epistrophé (1978: 76-81), sin compararlo con la visién procleana. La situacion es simi-
lar con John Dillon. En su breve articulo “Damascius on Procession and Return” se
centra en los problemas que Damascio plantea respecto de los conceptos de préodos

y epistrophé (1997: 369-379).

Christian Schéfer tematiza especificamente el problema de la triada moné, préodos
y epistrophé en la filosofia de Proclo y Dionisio en su articulo “Movr, mpoodog und
¢motpoer in der Philosophie des Proklos und des Areopagiten Dionysius”, publicado
en 2006. Sin embargo, el objetivo de Schéfer no es presentar innovaciones en torno a
la interpretacién dionisiana (ibid.: 355), sino mas bien utilizarla como un “addquaten
Spiegel fiir die Reflexion der Proklischen Trias” (ibid.: 361), con el fin de proporcionar
una mejor comprensién de la compleja triada procleana. Ese mismo afio, Schifer
presentd una exhaustiva monografia sobre la filosofia de Dionisio, en la que llevd a
cabo el analisis estructural del De divinis nominibus, teniendo en cuenta los analisis
previos de Von Ivanka (cf.Schéfer, 2006b: 177, diagr. 1) y en particular de Baltasar
(cf. Schifer, 2006b: 178, diagr. 2). Segtin Schifer, la obra presenta una estructura
epistréfica triddica (ibid.: 111). Como esquema triddico fundamental segin el cual se
organizan los diversos teénimos de Dios, devela la triada préodos, moné y epistrophé,
que corresponde en gran medida a nuestra perspectiva. Los capitulos 4 a 7 tratan de
la préodos. Schifer sostiene que los capitulos 8 a 11 representan el “reposo” determi-
nante o la moné de la préodos, 1o cual es fundamentado en su posterior tratamiento.
Finalmente, en los capitulos 12 a 13, seglin su interpretacién, se presentan los tedni-
mos de la epistrophé, 1a reconciliacién total y unién con lo Uno (cf. Schifer, 2006b: 179,
diagr. 3). Schifer sefiala que Dionisio superé el desafio de poner en relacién la teo-
logia cristiana con la filosofia platénica, una penosa tarea tanto para algunos de sus
contemporaneos como para muchos telogos actuales (2006b: 125). A pesar de este
examen, su analisis se muestra a todas luces deficiente: deja a un lado, en su mayor
parte, las fuentes cristianas y patristicas de Dionisio; Origenes, por ejemplo, solo es
mencionado una vez (cf. Schéfer, 2006b: 206, index nominum). Esta deficiencia conduce
en ultima instancia a una imagen incompleta de la cuestién. La doctrina de Dionisio
es asumida casi exclusivamente en su dimensién (neo)platénico-filoséfica, quedan-
do subsumida la perspectiva teoldgica bajo la filoséfica (Schifer, 2006b: 127). Segtin
Schifer, la epistrophé no debe entenderse en un sentido cristoldgico o soteriolégico,
sino mas bien en un sentido ontoldgico (al respecto, en la pagina 112 la apokatdstasis
solo se menciona entre comillas). A través de esta perspectiva, Schifer permanece
lejos de comprender la epistrophé dionisiana en su contexto completo como una
transformacién profunda de la ensefianza neoplaténica que integra tanto el aspecto
filosdfico como el cristiano.

Con respecto a la relacién entre Damascio y Dionisio, debe tenerse especialmente
en cuenta el articulo de Mainoldi “The Transfiguration of Proclus Legacy. Pseudo-
Dionysius and the Late Neoplatonic School of Athens”. De acuerdo con Mainoldji,
la triadologia damasciana constituye un importante punto de comparacion entre las
especulaciones de Dionisio y los desarrollos neoplaténicos tardios (2017: 210-214).
Desafortunadamente, no aborda la triada moné, préodos y epistrophé, sino que se
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concentra en aclarar la apologética anticristiana de Damascio en torno a la impo-
sibilidad de la Trinidad cristiana.

3. El concepto de epistrophé en Proclo, Damascio y Dionisio Pseudo-
Areopagita

3.1. El concepto de epistrophé en Proclo

Proclo, que dirigi6 la escuela neoplaténica de Atenas durante casi medio siglo, es con-
siderado uno de los mas grandes sistematicos de su tiempo. Su deseo de representar
toda la realidad de manera légica y consecuente lo condujo al desarrollo de un sistema
filoséfico integral que refleja la realidad en su totalidad y estructura (Kiria, 2022: 19).
Proclo concibid su sistema como un reflejo preciso de la “textura» 16gicamente nece-
saria y cosmicamente conformada de la realidad, que no puede ser modificada a
voluntad ni construida arbitrariamente.

Seglin Beierwaltes, el oxfjua tpadikov, la configuracion triddica, no constituye “ein dem
Sein oder dem Denken dufierliches Klassifikations-Schema, das nur formelle Bedeutung
hitte, sondern konstitutives Element der Denkbewegung und jedweden Seienden, das
in je anderer Dimension von Seiendem je anders als immer mit sich selbig seiende
Sinnstruktur erscheint~ (2014: 24). Por consiguiente, el movimiento del pensamiento
se completa de forma triddica, siguiendo el camino triddico de la cosa. En la filosofia
de Proclo, la triada conformada por la permanencia (moné), la procesién (préodos) y
el retorno (epistrophé) representa el principio estructural dindmico fundamental de la
realidad. Ella describe la relacion entre la causa y lo causado, asi como el orden causal
en el que una causa primera, a modo de raiz, produce todo y conecta a todos los demas
seres en una estructura jerarquica (Elem. Theol. 11: 12.30-32). Negar esta causalidad
significaria negar una realidad adecuadamente ordenada y representaria, por tanto,
una inconsistencia (Onnasch-Schomakers, 2015: 238), pues es el primer principio, lo
Uno y el Bien, el que causa y otorga orden, estructura y unidad en la realidad.

En lo que sigue, la interpretacién de la epistrophé procleana se basara principalmente
en los Elementos de teologia en los que se presenta sistematicamente la triada moné,
préodosy epistrophé. También se tendrin en cuenta otras obras de Proclo como la
Teologia platénica, el Comentario al Parménides y el Comentario al Timeo. Cabe sefialar
que la Teologia platénica, otra obra sistematica de Proclo ademas de los Elementos de
teologia, considerados como la suma de su teologia o metafisica, ofrece una elaboracion
mas detallada de las triadas procleanas, como las triadas agathdn - sophon - kalén (Theol.
Plat. 1.25), pistis-alétheia- éros (ibid.), péras- dpeiron- mikton (ibid. 111.8-9), patér- dynamis -
nots (ibid. I11.21), ousia - zoé - notis (ibid. I1I-V), o noetén - noeton kai noerdn - noerén
(ibid.). Sin embargo, no hay ningin capitulo en esta obra explicitamente dedicado
a la triada a tratar y, en el contexto de esta triada, a la epistrophé en particular. Los
Unicos pasajes en los que se menciona la triada moné, préodos y epistrophé concuerdan
en gran medida con los Elementos de teologia.

En el péarrafo 35 de sus Elementos de teologia, Proclo desarrolla la ley bésica de la estructu-
ra triddica de la causalidad metafisica, que se resume en la afirmacién: “ITav t0 aitiatOv
Kai pévet v Tf) avtod aitig kai mpdeloty A’ avTiig kai Emotpégel Tpog avtiv (Elem.
theol. 35: 38.9-10).4 Los tres momentos constitutivos del movimiento de lo causado son,
pues, moné (permanencia), proodos (procesion) y epistrophé (retorno). La procesion impli-
ca una diferenciacién [Siaxpivery, Suakpioig) (ibid. 35:38.12; 36:38.33) y provoca una
multiplicacién [toAamAaotalery, T B0v ewv] (ibid. 27: 32.8; 36: 38.30) del ser simple
original, que permanece en la causa. Al permanecer, lo causado coincide con su causa

4 Una influyente formulacién de esta ley se encuentra asimismo en Theol. Plat. 11.6: 41.17-26.
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como absolutamente indiferenciado [<] (ibid. 35: 38.11), sin conformar una existencia
o hipéstasis independiente. Proclo explica que lo causado permanece en la causa solo
“en cierto modo~, a saber, “en el modo de la causa” [kat aitiav] (ibid. 65: 62.13) o de
modo unificado. Si estuviera solo en el estado de permanencia, no podria ser diferente
de su causa. Si solo pudiera proceder, no podria estar unido a su causa [doVvantov]
(ibid. 35: 38.12) ni concordar [dovunabéc] (ibid. 13), y no tendria nada en comdn
con ella [kowvwvodv] (ibid.). Lo causado no solo surge de su causa, sino que también
retorna a ella. Este retorno representa el intento de lo causado de unirse al origen, en lo
cual esta supuesta una semejanza. Lo causado no puede relacionarse con algo que le
sea ajeno [dA\OTpiov] (ibid. 15). El retorno se caracteriza por un anhelo natural [1j kata
@uotv 6pelig] (ibid. 16-17) por el bien, que constituye una base para la reorientacion
hacia la causa. En este proceso, lo causado reproduce en si mismo la esencia de su
causay se hipostasia como una unidad independiente de segundo rango. Sin embargo,
al final del parrafo 35 de la Elementatio theologica se subraya que todo lo que retorna
parece disolverse en el original del que habia sido separado esencialmente. El con-
cepto procleano de disolucién [dvakvovti] (35: 38.23) sera cuestionado de manera
critica por Damascio, manifestindose como no suficientemente preciso.

Lo causado es similar a la causa, pero no es idéntico a ella. Se trata en este caso de
lo “unificado” y no de lo “uno~. En este contexto, Proclo pregunta en el parrafo 34
de su Elementatio theologica: “4AN" ei u&v TadTOV TO €lval AUPOTEPWY, TDOG KATA
Quowv Batepov Tpog Bdtepov énéatpantal;” (34: 36.31-32). En el parrafo 32 de la
misma obra, Proclo afirma: “&i o0v 1] €motpo@r Kovwvia TiG €0TL Kai ouvaer, Taoa
8¢ kowvwvia kal ovvaen mdoa 8 OpoLOTNTOG, Tdoa dpa EmaTpo@Pr) 8 OHOLOTNTOG
amoteloito dv» (32: 36.8-10). De ello se deduce que el retorno se caracteriza por
la similitud con el origen. Esta crea una relacién entre lo que permanece y lo que
procede, mediante la cual lo dltimo se vincula a lo primero sin abolir la diferencia
de identidad entre los dos. Este retorno se basa en la comunidad [kowvwvia] (32: 36.6),
la relacién [o0vdeoic] (ibid.) y la conexién [ovvaen] (ibid. 9).

En el movimiento de retorno, aquello que retorna desea [0péyetau] (ibid. 6) la unién
y la conexién con su fin [té\og], que es a la vez origen y causa generadora.’ Dado que
toda unién y conexién surge por semejanza [0poldtng], el retorno también se produce
por semejanza. Proclo lo explica en el paragrafo 32 de su Elementatio theologica: “€i
obV 1} £oTPOP) Kovwvia Tig £0TL Kol cuvagr, Tdoa 8¢ Kowvwvia kai cuvaer Taoa o
OpoLOTNTOG, Tdoa dpa €moTpo@r| O OpOLOTNTOG droTehotto dv” (32: 36.8-10). Asimis-
mo, en el parrafo 108 se enfatiza que el retorno de todo se realiza mediante la seme-
janza [80 6polotnTog 1} émotpo@r) mdot] (108: 96.13). En sus comentarios a la Politica
y al Timeo, Proclo también resalta una y otra vez que todos los retornos tienen lugar
por similitud con los origenes, los cuales estin llenos de un deseo por lo Uno [rndvta
Ta EMOTPEPOVTA TIPOG TAG dpXag 8 notdtnTog émotpépel mOOw oD £voc] (In Remp.
11.80.8-14). Incluso se dice que la epistrophé es el origen de la similitud [1| émotpoen
T dpotdTTog NG oTiv apxnyos] (In Tim. I11: 11.79.1-2).6

Como en el parrafo 35 de la Elementatio theologica, el concepto de orexis (deseo) también
juega un papel central en relacién con la epistrophé en los parrafos 31 (36.1), 32 (36.6)
y 34 (36.23). En el paragrafo 31 esto se expresa como: “ripdg 6 8¢ pdtov 1) 6pekig, mpog
tolT0 1) ¢motpo@n” (31: 36.1-2). De esto se sigue que aquello que retorna es al mismo
tiempo lo deseante, mientras que su causa, lo que permanece, se revela en este proceso
como el objeto de su deseo [opektdv] (ibid. 34: 38.3). Lo permanente proporciona

5 Cf. Proclo, In Parm. VI: 1115.24-25: “TéNog 8¢, 611 & avTod TdvTa: méoa yap @dig kal doa katd gooty dpefig mpodg 1o £y,
WG pOVwG &yabov, avateivetar.

6 Para una similitud con esto, véase Proclo, Theol. Plaz. 11.5: 38.7-9; I11.2: 7.19-25; V1.3: 17.1-4; V1.3: 19.5-8; VL.3: 20.11-12; V1.4:
21.10-12.
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a lo deseante no solo el ser, sino también el ser-bien [8t" 00 yap T0 elvar éxdoTey, St
TobTov Kai 10 0] (ibid. 31: 34.34-35), que consiste nada mis que en la unidad. Por eso,
lo Uno es idéntico a lo Bueno. Segiin Proclo, todo desea el Bien, lo Uno, a partir de lo
cual todo se mantiene unido y perfecto [ouvéxeoBat kai teAetodoBat] (ibid. 44: 46.11).
El retorno evidencia este hecho metafisico fundamental.

La asociacion entre epistrophé y orexis, asi como entre epistrophé y ephesis, son comu-
nes en Proclo.” A todos ellos les corresponde una funcién constitutiva crucial en la
génesis del ser. En el pardgrafo 8 de la Elementatio theologica se explica de manera
explicita. El parrafo comienza con un axioma central de la filosofia antigua, segtin el
cual todos los seres anhelan el bien [dvta té& vta 00 dyaBod épietar] (8: 8.31; cf.
Aristoteles, EN 1.1, 1094a1-3). En este contexto, orexis y ephesis se consideran términos
en gran medida intercambiables. En la estructura de la realidad todo ser logra su
existencia en la medida en que se dirige (desea) la causa superior e inmutable de su
ser. Por tanto, la causa se revela no solo como punto de partida, sino también como
meta del movimiento de deseo y como centro en torno al cual gira el respectivo ser.
Proclo argumenta que para todos los seres el bien que se encuentra mas alla del ser
[éméxkewva Tijg obdoiag] (Platon, Resp. VI, 509b9), el bien absoluto debe ser el objeto
comun del movimiento de deseo [t0 &nA®dG &yabov kai 00 TavTa T& SvTa épieTal.
ToDTO [EV Yap KOOV TavTwY ¢0Ti TOV dvtwy £petov] (Proclo, Elem. theol. 8: 10.5-7)..
Asi, todo lo que existe y se encuentra en proceso de autodesarrollo y autoformacién
exhibe un movimiento natural de deseo por el Bien y 1o Uno [tfjv avtoufj TV mdvtwv
€peotv mepl 10 €v] (Proclo, In Parm. VII: 1199.15). Christian Tornau, en su articulo
“Das Eros und das Gute bei Plotin und Proklos~, en el que realiza un profundo ana-
lisis de triadas como epheton - ikandn - téleion - agathon - sophdn - kalén, asi como pistis
- alétheia - eros, que se organizan segin el patrén ontoldgico basico de moné, préodos
y epistrophé (Tornau, 2006: 216-228), formula con exactitud que la ephesis se convierte
con ello en un rasgo fundamental del ser en general, “das als solches iiber sich hinaus
auf ein seinstranszendentes und in diesem Sinne selbst nicht mehr seiendes Prinzip
verweist~ (ibid.: 202).

Una fuerza impulsora esencial de la éphesis y 1a epistrophé es el Eros (Tornau, 2006: 208).
A diferencia de los Elementos de teologia, Proclo trata la epistrophé en otros escritos
en un contexto erdtico (In Alc. 27: 1.22.1-3), siguiendo asi la tradicién platdnico-
aristotélica. De acuerdo con Platén y Aristdteles, es el amor a lo absoluto lo que
mueve todo y asegura su continuidad (Platén, Symp. 209e-212a). El mundo asume el
papel de los amantes, mientras que lo absoluto es representado como lo lejano e inmévil
[kuwvel 81 ¢ épwpevov] (Aristoteles, Metaph. X11.7, 1072b), que nunca podra ser alcan-
zado definitivamente. Si fuera alcanzado, la procesién del mundo y el mundo como
tal llegarian a su fin. Proclo describe coémo la tension y el movimiento de deseo de
los seres hacia él es inextinguible [Kai 1] tpog toUT0 TAOIS Kai 1) £Pe0is TOV VTV
doBeotog ¢otwv] (Theol. Plar. 1.22: 102.15-16),% constante [axatdAnktov] (ibid. 19)
e incesante [dmavotov] (ibid. 20), y los seres estdn en un permanente trabajo de
parto con él [@8tver ptv adto] (ibid. 18).2 Puede suponerse que estas contracciones
estan relacionadas, por un lado, con el nacimiento de si mismo y su ser ante lo Abso-
luto, pero, por otro lado, también reflejan la incapacidad de los seres de ser de igual
capacidad que lo Uno y de captarlo en su grandeza. Para alcanzar realmente lo Uno
es preciso desaprenderse de lo procesual y dual, y retrotraerse hacia el verdadero si
mismo indivisible.'® Al igual que Plotino, Proclo desarrolla una aparente soteriologia,

7 Cf. e.g., Proclo, in Parm. IV: 845.24-25: “xal yap 1} émtndetdtng kai 1} 8pefig Tovtolg vwbev aitia yryvopévn tig mpodg Ekeiva
TAAWY adTOIG ETUOTPOPRG.

8 Cf. Proclo, In Parm. VII: 54.21: “amor unius inextinguibilis».
9 Cf. ibid. VII: 58.12: “unius desiderium et indeficiens &di¢”.

10 Cf. Proclo, Theol. Plar. IL8: 57.1-3: “ka péxpt Ta0Tng dvadpapovta Tig aitiag v yakivn yivetat kol tdv ddivwv Myet kai
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en la que nuestro retorno consciente a lo Absoluto y la 4énosis resultante desempefian
un papel central."' Sin embargo, hasta donde se tiene conocimiento, esta Aénosis no
es valida en todo el contexto del universo.

El circulo sirve como modelo geométrico de la triada de permanencia, procesion y
retorno. Ya Plotino expresa en su tltima Enéada, Acerca del Bien: “8¢i odv pévery avto,
TPOG AVTO 88 EMOTPEPELY TTAVTA, DOTIEP KOKAOV TIPOG KEVTPOV A’ 00 oL Ypapai”
(L7 [54], 1: 23-24). Proclo lo constata en el pardgrafo 33 de su Elementatio theologica,
como sigue: “ITav TO mpoidv Amd TIvog kal EMOTPEPOV KUKAIKNV Exel TRV Evépyetav”
(33: 36.11-12; cf. Theol. Plaz. 11.3: 28.1). Esto evidencia que los procesos causales se
desarrollan en un circulo cerrado que parte de las causas y regresa a ellas [névta
KOKA@ TIpodELoLy Amo TV aitiwv €mi Té aitia] (33: 36.15-16). El movimiento causal
comienza con la procesién y culmina en el movimiento de retorno. Si se supone
que cada dimensién del ser funciona segtn este principio de movimiento, se pueden
concebir circulos mas pequefios y mas grandes que encierren a los mas pequefos
dentro de si mismos como estructuras mas generales.

En el comentario al primer libro de los Elementos de Euclides, la imagen del circulo se
interpreta de forma triadica, quedando representada la permanencia por el centro, la
procesién por los radios y el retorno por la periferia. En el nivel de la periferia, todos
los puntos estan a la misma distancia del centro, y la periferia se extiende alrededor
del centro, con lo cual queda limitada y determinada por él. Por tanto, ella representa
también el retorno al centro. Ademas, la periferia marca el final del proceso emergente
asi como la detencién y fijacion de lo procesionado. Los radios son, por tanto, finitos
e iguales, sin divergir en miltiples diferenciaciones. Por otro lado, la periferia misma
representa una forma desplegada del centro [10 mepipepeg olov k€vipov 0T SLaoTdv]
(In Eucl. Def. XV.XVI: 154.20-21).

Todo el proceso es atemporal, lo que significa que el egreso y el retorno siempre tienen
lugar simultdneamente. En el pensamiento eternista de Proclo, los términos “antes” y “des-
pués~ no tienen significado cronoldgico, sino que representan una jerarquia metafisica
que describe el orden mundial perpetuo e indisoluble (Onnasch-Schomakers, 2015: 257).
Asi sucedid, asi sucede y asi sucederd siempre: en la metafisica del presente de Proclo
los tres momentos del tiempo, pasado, presente y futuro, se fusionan en el ahora eterno.
En este contexto no ocurre nada en el sentido convencional; mas bien, todo esta fijado
en su existencia atemporal y realizado en el circulo eterno del ser.

3.2. El concepto de epistrophé en Damascio

Damascio fue el altimo escolarca de la Escuela de Atenas hasta su clausura por
parte del emperador Justiniano en el afio 529. Su filosofia se caracteriza por una
actitud original y extremadamente critica (Combeés, 1986: xxv; Van Riel, 2010: 671;
Pascaldu, 2018: 10, 18). Esto se debe en gran medida al uso sistematico de la apo-
rética como principal método filoséfico-dialéctico. En su obra principal, Problemas
y soluciones acerca de los primeros principios, Damascio aborda los conceptos bésicos
del sistema metafisico neoplaténico tardio y descubre problemas inherentes a su
sistema, sometiéndolo con ello a un examen exhaustivo (Kiria, 2022: 25).

Antes de examinar con mas detalle la aporética del retorno en Damascio, se presen-
taran dos importantes estudios en lengua alemana sobre la metafisica damasciana y
su relevancia para el tema que nos ocupa: Henologie und Ontologie. Die metaphysische

100 £pwTog, &V Exel T Mavta katd Qvotv”; In Parm. VII: 74.10-12: “sed omniquaque claudentem et omnem operationem
contrahentem et contentam unione solum».

11 Cf,, e.g, Plotino, Enn. V1.9 [9], 11: 1-61; Proclo, Theol. Plat. 11.11: 64.10-65.27; In Parm. V1I: 44.32-46.3; VIL: 54-60.
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Prinzipienlehre des spdten Neuplatonismus, de Dirk Clirsgen (2007); y Die “unartikulier-
baren Begriffer des Neuplatonikers Damaskios, de Gheorghe Pagcalau (2018).

El trabajo de Ciirsgen ofrece la primera presentacién integral de la “Damaskios’ Meta-
physik des Absoluten und der Einheit” (2007: 315-459). Ciirsgen tematiza en primer
lugar “Damaskios’ skeptische Metaphysik in periarchon» (ibid.: 317-379), para pasar
luego a discutir en profundidad el sistema henoldgico y ontoldgico en el Comentario
al Parménides (ibid.: 380-458). En cambio, la obra monografica de Pascaldu ilumina la
metafisica de Damascio desde una perspectiva especifica (Kiria, 2022: 24) e intenta “die
Frage nach dem Absoluten in der Metaphysik des letzten Diadochen neu aufzurollen»
(Pascalau, 2018: 15). “Damaskios’ Philosophie des Absoluten gestaltet sich”, segiin
la tesis principal de Pascaldu, “zu einer Transzendentalanalyse der metaphysischen
évvouay, allen voran des Transzendenz-Begriffes selbst, in der Absicht, ein apopha-
tisches Bewuf3tsein [&ppntog cuvaioOnoig] des absolut Transzendenten wachzuru-
fen~ (ibid.). Pagcaldu analiza también el problema de la procesién en la metafisica
de Damascio, para entender mejor la relacién de lo Uno y lo Maltiple (ibid.: 165).
Argumenta que al abordar la cuestion de si es siquiera concebible una procesién de
lo Uno, Damascio pone en duda un pilar fundamental de la filosofia neoplaténica.
Seglin su interpretacidn, en este cuestionamiento se muestra la redefinicién que
Damascio hace de la relacion entre Uno y Multiple. Al mismo tiempo, reconoce
que en Damascio la aparente equiparidad de lo Uno y lo Multiple se disuelve
gradualmente en favor de la primacia de lo Uno, ya que lo Mdltiple, en cuanto no-
Uno, debe estar delimitado por lo Uno 'y, por lo tanto, depende de este (ibid.: 166).
Sin embargo, esta idea, en ultima instancia, relativiza la idea de Pascaldu de una
“redefinicién~ de la relacién entre lo Uno y lo Miltiple y sugiere que Damascio més
bien apunta a refinar y aclarar el pensamiento humano sobre los principios y actos
primarios sin cambiar fundamentalmente los conceptos existentes.

Para aclarar plenamente el 4én en el pensamiento de Damascio, Pagcalau considera
necesario tematizar la aporética del retorno y la participacién [petoxr] estrecha-
mente vinculada a aquella, que se entiende como la contraparte de la aporética
del egreso (2018: 219). Aunque trata la idea de la epistrophé en un contexto histérico
integral, su comprension del concepto damasciano de epistrophé muestra ciertas debi-
lidades. Esto se vuelve especialmente evidente por el hecho de que Pascaldu define
la epistrophé con referencia a la seccién de la filosofia del ser de De Principiis como
una “Korrektur des Heraustretens” [1fig ékotaoewg émavopBwotg), aunque Damascio
en su aporética de la epistrophé tiene especificamente como objetivo corregir esta
definicién incorrecta de la epistrophé.

Desafortunadamente, Cilirsgen también descuida el tema de la epistrophé y se centra
mas en la problematica del concepto de prdodos, que es tratado en siete aporias. Sefiala
que Damascio analiza las aporias minuciosamente, pero no puede resolverlas por
completo (2007: 375). Las aporéticas damascianas de la epistrophé tampoco son tenidas
en cuenta en el estudio monografico recientemente publicado por Greig sobre el pri-
mer principio en el neoplatonismo tardio. En su lugar, Greig explicita detalladamente
la concepcién damasciana de authupostaton, que en el sistema de Damascio tiene un
papel menos central (2021: 138-145).

A continuacién, nos centraremos en los capitulos 75-77 de De Principiis. Alll Damascio
explica los problemas y dificultades contenidos en el concepto neoplaténico de epistro-
phé, y sugiere que estos tienen su origen en las formulaciones de Proclo. Con ello se
examinaran mas detalladamente tres de estos problemas y sus respectivas soluciones.
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Primer problema: frente a la procesién, el retorno representa, al mismo tiempo,
una correccién y una resolucion de ella [AvtiBetog yap Tij mpoodw kai olov ékeivng
énavopBwoig tig éott kal dvalvoig] (Pr. 75: 11.123.25-26).

El problema en cuestion es tematizado por Damascio en el siguiente pasaje:

Tob uév 8 mpoeABovtog éoti, Ti 8¢ ¢otv 1) Ematpoen; Ti 8¢ dANo, @ain Tig &v, 1 Tod
npoeNBOVTOG €mdvodog eig TO yevvioav; AvtiBetog yap Tfj mpoddw kai ofov €keivng
£navopBwoig Tic £0TL kol AvAAVLOLG: Totyapodv ) Yoy TN EauTtiig Tpdodov avatbet Sid TG
¢moTpo@fiG- AAN el ToDT0, 00K £Tt EoTat TpoeAnAVBOG, dmolel yap ToDTO, € EmoTpéYeLev.
"H €mi puév Yyoxiig moté pév tovTo, moté 8¢ ékeivo ovpPaivel, £mi 8¢ TV Aidiwv Exatepov
OLOD Kal KaTd TavTov. Apa 00V 0ob TTAoNG EMOTPOPiG 510V TO APOpOLODY T YEVVAVTL TO
YEVVWUEVOV, WG TTG TTPOOSOL TO £TEPOLODV; SLlakpLTikr| UEV yap 1) Tpd0odog, cuvatpeTikn 8¢
1 £MOTPOPT| Kal dvaywyog Tod TPITov €ig TO MPATOV, WG EKELVN TTPOAYWYOG TOD TPWTOVL
&g 10 tpitov. (Pr.75: II.123.257124.9)12

Damascio remite a un pasaje del paragrafo 35 de la Elementatio theologica de Proclo,
que dice: “10 yap émotpé@ov Tav dvalvovTt £olkeV eig keivo, A’ ob SujpnTal kat’
ovoiav” (35: 38.22-24). Segiin Damascio, sin embargo, el retorno no puede repre-
sentar una disolucién de la procesion, ya que esto destruiria la procesién misma
[amolel] (Pr. 75: 11.124.2). A través de su analisis critico, Damascio refuta la errénea
conclusiéon de Proclo, pero se mantiene dentro del marco de la comprension pro-
cleana de la procesion y el retorno. Subraya de una manera neoplaténica ortodoxa
que todo retorno se caracteriza por la similitud [d@opotodv] (Pr. 75: I11.124.6) de
lo generado con lo generante, y toda procesion se caracteriza por la diferencia-
cién [¢tepolodv] (ibid. 7). Finalmente describe el retorno como “aquello que sintetiza”
[ovvarpeTikr] (ibid. 7-8) y “que conduce de lo tercero a lo primero” [avaywyog] (ibid. 8).

Segundo problema: el retorno es el proceso a través del cual la procesion es devuelta
a su origen [&vaktnoig €0t TG HoViG 1) Eémotpoeny] (Pr. 75: 11.124.20-21).

Puesto que el siguiente pasaje de De Principiis proporciona la base para el tratamiento
de este problema, se cita aqui de manera completa:

Ei 6¢ kai pévet 0 mpoeAnhvbog, i dédewktar, Ti Seitat ThG EmoTpo@fis, fjdn katd T pévery
apwpotwpévov; Ei 8¢ avaxtnoig €0t Tiig HOViiG 1] EmaTpo@r), povi) &v &in kal adtn, dAA&
petd v mpdodov, kai odk AN T onuaivel Tpitov 1) motpo@r, el undév dAho mapd O
pévery épydletan. Kaitot dAo katé thv Evvolav 10 émotpépeadat tapd TO HEVELY- KaTd PEv
yap to péver adtod PovAetat eivan T yevvnBev dmep o yevvijoay, dorep katd T Tpdodov
avTod dmep £0Ti TO yevvnOEV UETA TO YEVVOAY: KATA HEVTOL THV EMOTPOQTY OpéyeTal TO
yevvnB&v Tod yevvioavTog, pHévov adTo Kai EVOVTOG Ekeivou év oikeiolg Gpotg. TO dpekTikOV
Yap T0D 0pekTod avtéxetat, G dANo dANov, del 8 TO GANo petd 1O TpoelBeiv. Taya odv i)
¢rotpo@r| 8pekic 0Tt ToD TpitTov EmmoBodvTog: év yap T@ pévery odmw Spekig, olmw yap
S1éoTn TO OpeKTIKOV TOD OpekTOD- AANG iy 008 év 1@ mpoeAnAvBévar, Staotaots yop
abtn kai StakpLoig ot Toiv Suely, fva T pév fj OpeKTIkOVY, TO 88 dpekTdY, Aoy 8¢ tva 1o
Tpitov dmootay Tod mpwTov Votepov dpexOi) ékeivov mOBw Tiig dpxaiag phoews. Atdmep ov
1O pévety ¢pydletal i EmaTtpor, AAAL TO TOppwhev dmolavely TOD YeVVRGAVTOG OpekToD
@avévtog. (Pr.75: 11.124.18-125.14)

Si el retorno fuera simplemente la restauracion de la permanencia después de la
procesion, entonces en realidad solo representaria la permanencia misma y no
mentaria un tercer eslabén en la dindmica triadica causal como algo mds [GAho Tt]
(Pr.75:11. 124.22). Damascio aborda este problema aclarando que en el momento de

12 N. de la R.: en el original, la autora sefiala que atn no hay disponible una traduccién alemana del De principiis.
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la permanencia, si es restaurado, lo generado quiere ser como lo generante, mientras
que, en relacién con la procesion, quiere ser como “lo generado después de lo que
genera” [10 yevvn0ev puetd 1o yevvijoav] (Pr. 75: 11.125.1). Asi, lo que emerge aspira a
una existencia independiente y quiere constituirse como una nueva realidad [t6 dA\o]
(ibid. 4-5) diferente de su origen y creador. En el proceso de retorno “desea” [0péyetai]
(ibid. 2) a su generador, pero ambos aiin permanecen dentro de sus propios limites.
Por lo tanto, el retorno no causa la permanencia, sino mas bien el anhelo que se dirige
al deleite de aquello que genera, por lo que parece digno de esfuerzo [10 TOppwBev
dmolabewy Tod yevvioavtog opektod gavévtog] (ibid. 13-14). Lo que se vuelve hacia
atras o lo tercero va en busca de lo primero, impulsado por el anhelo de la naturaleza
original [0pexO) &keivov OB Tig dpxaiag euoewc] (ibid. 11-12),' sin estar prepara-
do, paraddjicamente, para recibir lo deseado en su plenitud (Kiria 2021: 105-106). Asi,
al terminar su consideracién aporética, Damascio finalmente recapitula el concepto
procleano de epistrophé como deseo y apetito [6pefi, £peoig].

Tercer problema: existen dos clases de permanencia [Stttiv Ty povnyv] (Pr. 75:I1.126.10).
La identificacién de este problema se encuentra en el siguiente pasaje:

"Eugvetat 82 taiode Tai dmoplaig kal gketvn i (itnoig elkdtwg, Sttty dmotiBepévn v
povrv- o0 yap TO Poidv HOVoV, AAAA Kal TO EMOTPEQOHEVOV Sid LOVAG ToteTTat, TOUTO
UEV TRV ETLOTPOPNY, EkeIVo O& TV Tpdodov. Ao Yap KIVOEL, T Te AvwBev kdTw, Kal 1
katwBev dvw- petafd 6¢ Svo kivioewy TV dvTikeEvwy SV 0TACEL elvat Aéyovaty Taideg
QuatoAdywv. Kai yap vov 81| Epapev ovk eivat Ty EMGTPo@Rv Avalvoty Tiig Tpoddov kai
dmwletay, AANG pévov év 1@ mpoeAnAvbévar moteitat v émotpoenv.’H odv 8o uova 1@
Y£VeL TTONTEOV, OTACLY Kol Kiviowy, 1), el BovAet Aéyw, poviy kal 686v- fj TéTtapa td idel,
POV Te kai énavodov kal Hoviv ad StTthy, THY dvw Kal KATw, KATEXOLTAY TAVTNV UEV
T0 uéAAOV EmoTpé@ety, Ekeivny 8¢ TO péANov Tipoiévat. (Pr. 75: 11.126.9-127.11)

Damascio retoma aqui el problema previamente discutido e intenta aclarar la idea
de que el retorno representa una recuperacion de la permanencia. De esto resulta
una nueva aporia: tanto la procesién como el retorno se producen a través de la per-
manencia [8td povijg] (Pr. 75: 11.126.11). Esto significa que lo que emerge viene al ser
al salir de su causa continuamente permanente, mientras que lo que retorna hacia si
produce en el retorno la conexién con lo que permanece y asi restablece la permanen-
cia. Sin embargo, la permanencia que subyace a la procesion y la hace posible difiere
esencialmente de la permanencia que se reconstituye y reproduce en el retorno. Por
ello, deben distinguirse dos tipos de estabilidad [otdo1g] y permanencia: el superior
[t0 &vw] y el inferior [10 k&tw], andlogos a los dos tipos de movimiento [kivnoig] en
el caso de la procesién y el retorno, uno de los cuales se dirige de arriba hacia abajo
y el otro en sentido contrario (de abajo hacia arriba). Esta distincién entre los dos
modos de permanencia permite a Damascio traer a discusién la siguiente definicién de
retorno: el retorno no es ni una disolucién [dvdAvoig] ni una aniquilacién [dnwAeia]
de la procesidn; mas bien, su caracteristica esencial consiste en ser lo permanente en el
ser procesionado [pévov év @ mpogAnAvBéval Toteitat Ty émotpoenv] (ibid. 17-18).

Damascio describe esta permanencia, la permanencia en el ser procesionado [¢v T®
nipoeAnAvOévar péverv] (Pr. 77: 11.133.16), como una especie de consolidacién del ser
procesionado [olov fefaiwoty o0 mpoeAnvBévar v Totavtny poviv] (ibid. 17-18).
En el retorno lo que emerge llega a la detencién y queda circunscripto [0 npoeA8ov
gotn kol mepleypagn] (Pr. 77: 11.134.14). Dicho mas exactamente, define su propia
hipéstasis en relacién con la permanencia [t0 8¢ émotpé@erv €0Ti TO THV £auTod

13 Cf. Proclus, In Parm. VII: 1199.16-18: “mévta ydp £0Ttv & €0t tOBw T0D £vOG 81 TO £V, Kal katd Ty dStva TawTny kacTov
TG £VDOEWS TAHG AT TPOTNKOVONG TANPOVHEVOV OHOLODTAL TIPOG THV {iay TOV TAVTWYV aiTiov”.
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TEPLyPAPeLY DOOTACLY £V TQ TipoeAnALOEVaL petd Tod pévewv] (ibid. 132.23-133.1). De
esta manera, el retorno, es decir, lo que retorna a si, ni permanece ni emerge de si. En
lugar de ello representa la unidad [¢vwoig] (Pr. 76: 11.128.18), la combinacion [kpaoig]
(ibid. 20) y la sintesis [ovotaoig] (ibid. 16) de los dos elementos de permanencia y
procesiéon. Por eso es en esencia triddica y no monadica [t0 pev tpladikov év adtd
TG Mo TPoPii§ altiov, Tpitn yap kai ) émotpogn] (Pr. 76: 11.129.23-25).

La presente aporia encuentra su solucion al final del capitulo 77 del De Principiis.
Damascio afirma que la aporia de los dos tipos de permanencia en realidad no
existe [1} 8¢ amopia ovx €t xwpav] (Pr. 77: 11.134.5-6), ya que la permanencia que
caracteriza el retorno no esta separada de la triada: permanencia - procesion -
retorno. Ella no es distinguible en relacion con la procesién y el retorno [ovxi tfv
avtidinpnpévny T Tpoodw te kai émotpoef] (ibid. 133.18-19). Esto significa: no
debe considerarse como una entidad independiente en relacién con ellos. Los ele-
mentos de esta triada se encuentran mas bien en una relacion interdependiente y
muestran una participacién mutua [avtipe8¢Eel dAAARAwv] (ibid. 134.5). Esto explica
asimismo, por qué la permanencia mas baja asociada al retorno es simplemente
una participacién en la permanencia mas alta y original [1| dpa katw povn péekig
¢oTL Tfig dvw pnbeiong] (ibid. 7-8). Con ello, la estructura triddica causal propia del
neoplatonismo permanece intacta en Damascio.

3.3. El concepto de epistrophé en Dionisio Pseudo-Areopagita

El origen neoplaténico de los motivos fundamentales, términos y férmulas del corpus
areopagiticum ha sido documentado y ampliamente reconocido desde hace mucho
tiempo.'4 Sin embargo, a pesar de ello, algunos aspectos permanecen desconoci-
dos. Existe gran desacuerdo entre los investigadores e investigadoras de Dionisio en
cuanto a hasta qué punto el niicleo de su doctrina puede considerarse neoplaténico
y qué cosmovisién —neoplatdnica o cristiana— subyace a su ensefianza. Aclarar esta
cuestién de manera univoca es una tarea desafiante. Joseph Stiglmayr, conocido por
sus innovadoras investigaciones sobre la dependencia directa del autor del corpus
areopagiticum, el misterioso Dionisio, respecto de las obras de Proclo, lo describié
como un “Christen im neuplatonischen Philosophenmantel” (1933: 10). Segtn él, el
sistema conceptual neoplaténico solo sirve en Dionisio como una apariencia externa.
Otros investigadores e investigadoras han visto, por el contrario, en el corpus una com-
pleta asimilacién del contenido cristiano. Asi, Brons, en su libro Gozz und die Seienden.
Untersuchungen zum Verhdltnis von neuplatonischer Metaphysik und christlicher Tradition
bei Dionysius Areopagita, llega a la siguiente conclusién: “Der Areopagite gleicht in
seinem Unternehmen einem Sisyphus, der den Stein der christlichen Tradition vom
Grunde des Neuplatonismus in immer neuen Anstrengungen zu 16sen versucht, doch
immer aufs neue zieht ihn die Gravitation des Bodens, auf den er sich einmal begeben
hat, wieder hinunter~ (1976: 327). La denominada hipétesis cripto-pagana, reciente-
mente planteada, sigue una direccién similar. Esta representada principalmente por
Mazzucchi (2006: 299-334; 2013: 249-265) y Lankila (2011: 11-44; 2014: 69-80), quienes
afirman que el corpus areopagiticum representa una conspiracién pagana y que su autor
borré deliberadamente la esencia misma de la doctrina cristiana.

En mi opinién, Dionisio, a quien Werner Beierwaltes describe como christianus simul-
que vere platonicus (2001: 84), enfrentd uno de los mayores desafios de su tiempo. Tuvo
que dirigir sus actividades intelectuales simultdneamente en dos areas esenciales. En
primer lugar, tuvo que incorporar las verdades cristianas en los conceptos filosdficos
de su épocay hacer accesibles a los cristianos los elementos mas valiosos de la filosofia
griega. Esta tarea fue ya de una importancia central para muchos padres cristianos

14 Véase Koch, 1895a: 438-454; Koch, 1895b: 353-420; Stiglmayr, 1895: 253-273. 721-748; Corsini, 1962; Saffrey, 1982: 74-84;
Brons, 1976; Beierwaltes, 2001: 44-84; Perczel, 2001: 491-532; Lankila, 2014: 69-8o.
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que fueron llamados a formular la nueva teologia cristiana. En el caso de Dionisio, sin
embargo, tal tarea era particularmente urgente. En la segunda mitad del siglo V, época
en la que probablemente se redactd el corpus areopagiticum, la doctrina cristiana de Dios
en el sentido de la teologia trinitaria y el dogma eclesiastico de la Trinidad ya estaban
plenamente desarrollados. Sin embargo, faltaba en gran medida una metafisica cris-
tiana integral que representara “die Lehre von den allgemeinsten Strukturen, Gesetzli-
chkeiten und Prinzipien sowie von Sinn und Zweck allen Seins” (Meixner, 2021: 13)
y que integrara los misterios cristianos, como la creacién y la resurreccion, en un proceso
légico deductivo. Asimismo, Proclo, un platénico, redactaba en esta época su Teologia
platénica, en la que los dioses y los préodoi divinos eran descritos de una manera
cientificamente comprensible [kat’ émotnunv] (Theol. Plat. 1.4: 20.4). Dionisio asumid
esta tarea, siendo Origenes su modelo cristiano. En tal tarea tuvo que demostrar que
era capaz de dominar el aparato metafisico, asi como su profundidad filoséfica y su
riqueza de pensamiento. Origenes habia fracasado en este dmbito, ya que algunas de
sus doctrinas fueron rechazadas en torno al II Concilio de Constantinopla (la llamada
primera controversia origenista estallé entre los monjes de Egipto a finales del siglo IV).
Dionisio no debia simplemente adoptar la metafisica de los platénicos, sino mas
bien reinterpretarla y transformarla en el espiritu del cristianismo. El seudénimo de
Dionisio Areopagita y la “falsificacién” asociada a él podrian, en mi opinién, haber
servido como escudo para protegerlo del “fracaso” d la Origenes, usando la autoridad
que le otorgaba su seudénimo.

En funcién de aclarar la transformacién dionisiana del concepto de epistrophé trataré
en este trabajo tres pasajes fundamentales del De divinis nominibus: 1X.9: 213.15-20;
IV.14: 160.5-15 y VI.2: 191.15-192.3. Otros pasajes relevantes también seran tenidos
en cuenta e incluidos y considerados durante el curso de la investigacion.

En primer lugar, se analizari el pasaje 1X.9: 213.15-20 del De divinis nominibus. En este
pasaje seran analizados los siguientes nombres divinos: “lo grande~ y “lo pequefio”, “lo
mismo~ y “lo otro”, “lo similar~ y “lo disimil~, “la estabilidad» y “el movimiento~, asi
como “lo igual”. Después de tematizar y explicar a Dios como “reposo” y “estabilidad~
en la seccién 8 de este capitulo, en la siguiente Dionisio contintia su razonamiento en
la direccidn opuesta y comienza a hablar sobre los movimientos de Dios:

... GAA& kai kvroelg Beod Tod dkwviiTov Beompends T@ Aoyw ovyxwpntéov duvijoat. Kai to
pév €000 1O dkAveg vontéov Kal anapeykAtov pdodov T@v évepyel@v kol ThHv ¢€ avtod
T@V GAwv yéveoty, TO 8¢ EAkoeldég TV otabepdy poodov kai TNy yovipov otaoty, O 8¢
KaTd KOKAOV TO TavTOV Kai Ta péoa Kai dkpa, TepLEXOVTa Kai TEPLEXOLEVA GUVEXELY KAl THV
£lg adTOV T@V & adT0D TpoeAnwBOTWY EmiaTpogrv. (DN IX.9: 213.15-20)"°

La interpretacion de este pasaje se llevard a cabo en diferentes fases, pasos y puntos
individuales:

Fase 1: diferenciacion de las tres formas de movimiento divino: el rectilineo, el movi-
miento en espiral y el circular.

Paso a: en primer lugar, cabe sefialar que el concepto de triple movimiento se remonta
a Aristoteles. En su obra Sobre el cielo describe que todo movimiento es o bien recto,
o bien circular, o bien una mezcla de ambos [ndoa 8¢ kivnoig [...] fj evBeia fj KUKA
fj ¢k ToOTwV kTt (De Cael. 1.2.268b 17-18; cf. Phys. VIIL.8.261b 28-29).

Paso b: hay que aclarar, entonces, que Dionisio también aplica esta triple distincion de
movimientos a su teoria del alma. Esta distincién constituye una estructura fundamental

15 N. de la R.: en el original alemén la autora indica que sigue la traduccién de Suchla (1988).
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de su pensamiento, que ser4 analizada explicitamente en el De divinis nominibus.*® En
el paragrafo 8 del capitulo 4 (la referencia exacta es DN IV.9: 153.10-154.6), Dionisio
describe el movimiento del alma de tres maneras: el alma se mueve “en circulo”
cuando vuelve a si misma [ eig éavtrv eiloodog] (ibid.: 153.10), al “&nd T@V TOADV
TV EEwbev avThv ¢moTpépovoa kai cuvdyovoa p@ToV eig éavtrv” (ibid. 12-13).
Asimismo, el alma se mueve en espiral cuando es iluminada por el conocimiento
divino. Sin embargo, este movimiento no se produce de manera puramente espiri-
tual y unificada [0V voepd¢ kai éviaiwg] (ibid.18), sino como pensamiento progresi-
vo, 1dgico-discursivo [Aoyk@g kai Siefodik@g] (ibid.), que se caracteriza en relacién
con conocimiento divino a través de “olov cvppiktolg kai petafatikaic évepyeiaig”
(ibid. 153.18-154.1). Aqui los conceptos de “éviaiwg”, “cuppiktolg” asi como “voepdc”
y “hoyik@g kai Ste§odik@¢” estan en mutua contraposicién. Finalmente, el alma se
mueve en linea recta cuando se mueve en lo sensible, lo que describe la relacién
directa con el mundo fisico.

Paso c: en su obra De veritate, Tomés de Aquino, mediante cuya interpretacién la teoria
de Dionisio se transmitié a la Edad Media, examina, entre otras cosas, la cuestién
de si el modo de conocimiento de los angeles es discursivo [Decimoquinto quaeritur
utrum angeli cognoscant res discurrendo de uno in aliud). Tomas explica que el alma se
parece a los ngeles en el movimiento circular. El conocimiento de Dios que tienen los
angeles constituye, pues, un circulo que imita la unidad del punto central, mientras que
el conocimiento que tiene Dios de si mismo representa un centro al que estan fijados los
angeles: “ut sic cognitio Dei quam de seipso habet, comparetur centro; cognitio autem
guam Angelus habet de ipso, comparetur circulo, qui imitatur unitatem centri, sed
deficit ab ea” (Deverit. q. 8, a. 15, ad 3: 270.195-199). De esto también puede deducirse
claramente que, tanto en Tomas como en Dionisio, Dios se ilustra mediante la imagen
geométrica de un punto o centro.

Paso d: el movimiento circular guia al alma hacia un conocimiento angélico de Dios.
Seguin Dionisio, a través de la entrada del alma en si misma y de su retorno a si misma
experimenta “tT@v voep@®v avtiig Suvdpewy 1) £voeldig ouvéEig domep v Tivi KUKAW
10 dmhaveg avtf] Swpovpevn” (DN IV.9: 153.11-12). En el movimiento circular se
vuelve monomoérfica y se une “wg £voeidi yevouévny £vodoa taig éviaiwg nvwpévaig
Suvapeor” (ibid. 13-14). De esta manera gira en torno a lo Uno y al Bien mismo, que
es principio y fin, y estd por encima de todos los seres (ibid. 15-16). Un poco mas
adelante, Dionisio identifica el ingreso del alma en si misma con el movimiento en
la “simple intelectualidad” [£vikfj voepdtnTt KIvovpévn] (ibid. 154.2-3), que coincide
con el movimiento circular [t0 katd k OkAov] (ibid. 3). Las “potencias uniformemente
unidas” que se mueven en una “espiritualidad tinica» son casi con certeza los dngeles.
A pesar de su inmaterialidad, inmortalidad, ausencia de pecado, cercania inseparable
a Dios e inefable [avekgoutrtwg] permanencia en la identidad de su origen, la dife-
rencia sustancial entre Dios y los dngeles contintia existiendo.

Paso e: hay que destacar también que Dionisio llama a los dngeles “hénadas”. Al
comienzo del De divinis nominibus se presenta a Dios como una “hénada que hace
una a cada hénada» [£vag Evomoidg andong £vadog] (DN L.1: 109.13).7 Més adelante,
en el paragrafo s del capitulo 8, que trata de los nombres “Poder~, “Justicia”, “Sal-
vacién” y “Redencidén~, se encuentra la siguiente formulacién: “tag dBavatovg t@v
ayyeAk@v £vadwv {wag dAwfrtovg Staguldrtter” (VIILS5: 202.11). Este es el Gnico
lugar en todo el corpus, en el que los dngeles son explicitamente puestos en relacion
con las hénadas. En la Jerarquia celeste, dedicada especialmente a los angeles, estos

16 Cf. Plotino, Enn. V1.6 [34], 1: 13-20; Proclo, In Tim. 11: 1.247.29-248.6.

17 Cf. también Pseudo-Dionisio Areopagita, DN 1.4: 112.11; L.5: 116.9; IL.1: 122.13; CH VIL4: 32.9; Proclo, Theol. Plaz. 111.7:
29.19-20; ibid. 30.5.
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son, por el contrario, identificados sistematicamente como roes [v()sq].lg John Dillon
considera plausible que Dionisio haya fusionado los ambitos de lo Uno y el Intelecto
en el sistema neoplaténico, pudiendo incluir asi las diversas clases de seres angélicos,
que segun las categorias conceptuales neoplatdnicas serian residentes del ambito del
intelecto, como hénadas divinas del sistema sirio-procleano en el reino de lo Uno
(Wear - Dillon, 2007: 73). El uso que hace Dionisio de la férmula “tvikfj voepotnT»
en el pasaje discutido anteriormente puede servir como evidencia adicional para la
suposicion de Dillon de que la relacién entre Dios y los dngeles en Dionisio podria ser
analoga a la relacién entre lo Uno y las hénadas en la metafisica de Proclo. En Proclo
las hénadas ciertamente son dioses a causa de su inseparabilidad en relacién con
lo Uno, pero solo lo Uno debe ser entendido como Dios mismo [adt60¢e0¢] (In Tim.
V: 111.207.8; In Parm. VI: 1096.29). En este punto debe sefialarse que recientemente
fue presentada por Max Rohstock una interpretacién alternativa de la recepcion dio-
nisiana de la doctrina procleana de las hénadas (Rohstock, 2023: 181-196). Rohstock
considera que la opinién de que solo la teoria de los dngeles debe su existencia
a la recepcién de las hénadas es demasiado reduccionista e injustamente difundida
en la investigacién (2023: 191, nota 523). En su lugar, sostiene que Dionisio modifico
ciertos aspectos de la doctrina procleana de las hénadas y los transfiri6, junto con su
angelologia, a su concepto de absolutez (2023: 191, 195). En lo que respecta a mi propio
punto de vista, reconozco la correspondencia entre la teoria procleana de las hénadas
y la especulacién de Dionisio sobre lo absoluto, pero considero necesario examinar
estas conexiones de una manera mas diferenciada. A partir de ello, mi evaluacién
de la situacién es la siguiente: en cuanto a su funcionalidad divina y creativo-causal
(causal-funcional), que incluye en particular la produccién de seres, el horizonte
henadico debe ser contemplado como lo absoluto mismo dentro del monoteismo y
del sistema monocausal de Dionisio (sobre esto cf. DN XI.6: 222.6-223.1). Sin embargo,
en lo que respecta a su subsistencia (subsistencial), las hénadas, como las hipéstasis
mas cercanas a lo absoluto, pueden haberse transformado en entidades angélicas.

Paso f: en su Comentario al Timeo Proclo describe en un pasaje la forma mas elevada
de devenir Uno:

... TeEAevtaia 8¢ 1) Evwotg, adTd T@ £vi TOV Be®v TO &v TG YuXiG Evidpvovoa Kkal piav
évépyelav U@V te Totodoa Kai T@v Be@v, kad’ fijv 008 Eavtdv €opev, AAAL TOV Be@v, év
@ Oeiw QT EVoVTEG KAl DT AdTOD KUKAW TEPLeXOEVOL. Kai TODTO Tépag €0TL TO dpLoToV
i aAnBwviig edxiis, tva Emovvayn TV EMoTPOQNV Ti) LoV Kai Tdv TO TTpoeABov amo tod
T@V Be@v £vog adBic Evidpvon T évi kai TO v IV G TQ TOV Bedv pwTi TtepAafn. (In
Tim. 1I: L.211.24-212.1) "7

En la Aénosis, segiin Proclo, “lo Uno del alma~*® se integra en lo Uno de los dioses o
de las hénadas, por lo que nuestra actividad se une a la de los dioses. De esta manera,
el devenir Uno consiste en nuestra actividad conjunta con las hénadas. Ya no nos
pertenecemos, pues, a nosotros mismos, sino a los dioses. La descripcién que hace
Proclo de esta unién se completa con la siguiente formula: “¢v 1@ Beiw pwTti pévovteg
kal O avtod KbkAw mepiexduevor” (In Tim. I1: 1.211.27-28). Este dato es relevante en
cuanto aqui el pensamiento circular tiene un papel central en relacion con el devenir
Uno del alma. En el Comentario al Parménides, Proclo también enfatiza que todos
debemos dejar atras las actividades del alma que se dirigen hacia cosas secundarias
para poder estar a solas con Aquel (es decir, lo Uno mismo) y poder realizar una

18 Cf. Pseudo-Dionisio Areopagita, CH I.2: 8.1; 1.3:9.12; IL.1: 10.2; V.1: 25.14; XL.2: 42.1; XV.2: 52.8, etc.
19 Cf. también Proclo, Theol. Plat.1.3: 16.14-15.

20 Esto es “lo Uno en nosotros” [td v fiuiv £v], “la existencia suprema del alma [1) &xpa nap&ic Tfig wuxfic], “la hénada
en cada uno~ [1) évag 1) &v éxaotn], “la flor de nuestra esencia” [10 &vBog tii¢ odoiag Hu@v], “la flor del alma~ [to &vBog
Tis Yyuxiig] o “la flor del espiritu [t0 &vBog tod vov]. Cf., e.g. Proclo, In Tim. I11: 11.47.31; III: 11.287.31; IV: I1IL.14.6; IV:
111.150.7; In Parm. VI: 1046.6; 1071.26; 1071.30.
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danza alrededor de él [kai méoav ANV fUOV EvEpyelav APEAOVTEG, (va EKEiVw HOVW
ovyyevapeda kai éketvo epiyopevowpev] (In Parm. VI: 1072.11-13).>

Proclo desarrolla esta linea de pensamiento en el Comentario al Timeo. Para él, la ver-
dadera oracién hace posible que el retorno se combine con la permanencia original,
que todo lo que ha surgido del Uno de los dioses vuelva a establecerse en el Uno,
y que la luz que hay en nosotros sea abrazada por la luz de los dioses. Este hecho
conduce a la siguiente situacién: el alma que ha devenido una, la cual logra el retorno
a si misma o a su verdadero ser, ingresa en la esfera de las hénadas y, asi, es incluida
en el movimiento circular mas elevado. En rigor, el alma misma comienza a realizar
este movimiento circular por el cual su retorno esta sumamente ligado a la permanencia
original de lo Uno (Dios mismo). El alma, entonces, solo conoce a la manera en que las
hénadas conocen todo, es decir, segiin lo Uno (Prov. VIIL.32: 140.1-5). Para Proclo, esto
deberia generar en tltima instancia la méxima cercania entre Dios y lo procesionado.
Esto también se aplica a Dionisio, como se explicé en el “Paso d~.

En este contexto, es importante subrayar que en Proclo —a diferencia de Plotino- la
entrada del alma en la unién de las hénadas no conduce a la desindividuacién. Las
hénadas se penetran mutuamente por completo, pero siempre mantienen la integridad
de sus individualidades. Proclo explica que la individualidad o caracter tnico [i816tnc]
de cada una de ellas es mucho mas perfecta que la alteridad [étepdtng] de las ideas (In
Parm. VI: 1048.16-20). Asi, en este ambito de la realidad se produce una unién de varios
individuos que ya no puede alcanzarse racionalmente (Perkams, 2018: 1962-1963). Se
supone que Proclo pudo haberse inspirado en el cristianismo para desarrollar su doc-
trina de las hénadas, particularmente en lo que respecta a su individualidad.

Fase 2: volvamos ahora a DN IX.9: 213.15-20, donde se trata el movimiento de Dios.
Alli, el movimiento rectilineo es descripto como procesién;** el movimiento en espiral,
como “tnv otabepdv mpoodov kai v yovipov otaotv~. El movimiento circular, por su
parte, esta asociado a la identidad, es decir, a la “cohesién del centro y del extremo,
de lo abarcante y lo abarcado~, asi como al retorno a Dios de lo procesionado estd
asociado a Dios. Hay cuatro aspectos esenciales a considerar:

Punto 1: en Dionisio no solo el retorno [¢motpogrv] (ibid. 17) y la procesién estable
junto con la estabilidad generadora [tfyv otaBepav mpdodov kai TV VIOV 0TAoLY]
(ibid. 18), sino también la procesién [rpoodov] (ibid. 20) y la procesién estable junto
con la estabilidad generadora se consideran dos momentos separados. La expresién
“mipotodoa otabep®s” se encuentra en Proclo. En la Theol. Plaz. 111.18: 61.24-25 se
afirma: “kai yap 6 ai@v Suvapg v dmelpog év évi pévovoa kai mpoiodoa otabep®dg.
Aqui la eternidad es descripta como una fuerza infinita que permanece en lo Uno y al
mismo tiempo emerge permaneciendo estable o constante. Proclo se refiere a una ley
bésica de la metafisica neoplaténica, segtin la cual la procesién de lo causado a partir
de su causa no conduce al vaciamiento de la causa. Lo causado permanece en su causa
y emerge de ella sin afectar la unidad de la causa. Por tanto, la procesién, en cuanto
estable y constante, puede considerarse generadora. En la Theol. Plat. IV.3: 13.14-16
dice: “del 0 TMPoiOV OLVVEXEG £0TL TO TAPAYOVTL Kal peTa Tig oTabepdg v Toig aitiolg
idpvoewg moteitan T Sevtepa TV AT avtdv pdodov». En razdn de ello, se podria
al menos suponer que Dionisio no presenta la procesién [poodov] (ibid. 20) y la
procesion estable por separado, ya que cada procesién en la triada causal es al mismo
tiempo constante. A partir de aqui tiene lugar el retorno. Si no quedara rastro de lo
procesionado en la causa, no podria retornar y, por lo tanto, seria destruido. El retor-
no representa la procesioén y el reposo o la estabilidad. Damascio lo describe como

21 Cf. Proclo, In Parm. VI: 1080.18; Theol. Plat. 1.3: 16.20-23; IV.s: 21.2; Plotino, V1.6 [34), 8: 44-45; VL9 [9], 8: 44.
22 Cf. Proclo, Theol. Plat. V1.8: 41.9: “npo6Sov yap 10 060 aOpfolov.
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“lo que permanece en el haber procesionado” [uévov év @ mpoeAnAvBévau oteitau
v émotponv] (Pr. 75: 11.126.17-18) o “permanecer en el haber procesionado” [¢v
@ poeAnAvBévau pévewv] (Pr. 77: 11.133.16). Dionisio, sin embargo, no identifica la
procesién estable (asi como la estabilidad generadora), que expresa la estabilidad
de la procesion (es decir, “la permanencia en el haber procesionado” segtin el uso
damasciano), con el retorno.

Punto 2: en lugar de ser asociado a la “similitud~, el retorno es asociado en DN
IX.9: 213.15-20 a la “identidad”. Este es otro punto en el que Dionisio se aleja de la
metafisica neoplaténica o procleana. Aunque en Dionisio —incluso en el mismo capi-
tulo- se puede demostrar la tipica férmula neoplaténico-procleana segiin la cual es,
en definitiva, el poder de la semejanza divina lo que hace que todo lo creado vuelva
hacia su causa [kai €éoTuv 1) Tig Oeiag OpodTNTOG SVVAWLG 1) TA Tapaydpeva TAVTa PO
10 aitiov émotpépovoal (DN IX 6: 211.18-19), el pasaje que estamos discutiendo es
digno de ser resaltado. Pues ni en Proclo ni en Damascio hay ningin pasaje en el que
el retorno sea exclusivamente asociado a la “mismidad» [tavtoTng).>3

Punto 3: Dionisio visualiza el retorno de manera geométrica a través del circulo, y la
procesion estable a través de la espiral. En su Comentario al Timeo Proclo describe
la espiral como sintesis de la recta y el circulo, porque unifica en si ambas formas
geométricas (In Tim. IV: I11.21.4-5). Si se considera, ademas, que la procesion estable es
asimismo la sintesis o la mezcla de moné y préodos —o sea, un estado de “permanencia
en el haber procesionado”—, se entiende por qué Dionisio eligi6 la figura geométrica
de la espiral para visualizar esta idea.

Punto 4: como explica Dionisio en DN IX.9: 213.15-20, se pueden identificar final-
mente cuatro elementos centrales: el primer elemento es la permanencia originaria
en la causa, que se manifiesta en la imagen geométrica del punto central. El segundo
elemento es la procesion, que es representada en la recta. El tercer elemento es la
procesion estable, la “permanencia en el haber procesionado”, visualizada en la espi-
ral. Finalmente, el cuarto y tltimo paso de la procesién representa el retorno, que
conduce a un estado circular que puede interpretarse como complecion del proceso
universal. En Dionisio la procesién estable y la estabilidad generadora parecen
poseer una dimensién puramente ontolégica. Dicho més exactamente, ellas son
idénticas a la epistrophé neoplatdnica en su dimensién ontoldgica, aunque no en una
dimensién ética individual o mistica. Por el contrario, la epistrophé dionisiana tiene
una carga exclusivamente soteriolégica, es decir, se interpreta como un camino de
redencién y de retorno a Dios. Esta epistrophé soterioldgica conduce a un maximo
retorno y puede incluso conducir a la abolicién del proceso. El siguiente pasaje
respaldara atin mas esta suposicion.

A continuacién, trataré el paragrafo 14 del cuarto y mas extenso capitulo del De divinis
nominibus. En este capitulo Dionisio estudia los nombres “Bien», “Luz”, “Belleza~,
“Amor», “Extasis» y “Celoso~, previamente al tratamiento de la problematica del mal
en la segunda parte:

Tabdty 8¢ dyamnTtov pév kai Epactov adTOV KaAoDotv WG Kahov kai &yadov, épwta 8¢ avbig
Kal &ydmnv d¢ KTk dpa kai ©g dvaywyov Shvapy dvta €@’ Eautdy, O povov avtod
OU €auTtd KalOV Kkal dyaBov kai domep Ekpavowy Gvta Eavtod O éavtod kai 8 éavtod
Kkal TG eEnpnuévng évaoews ayadny mpdodov kal EpwTIKiV kiviotv &nAfjy, avtokivitov,
avTevépynTov, ipoodoav &v Tayad® kai ék Tdyabod Toic odotv EkPAvlopévny kai adbig
elg TayaBov moTtpegopévny. v @ kal TO dtehevTiTov avTod Kal &vapxov O Beiog Epwg
évdeikvutat Stapepovtwg domep Tig &idtog kukAog St Téyadov, ¢k Téyabod kai év tayabd

23 Cf. Proclo, In Tim. I1: 1.359.15; I1L: 11.223.32-224.1.
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Kai &ig TayaBov év dmhavel cuveliel mepmopevOpeVOG Kal £V TavT Kai Katd TO avTo Kai
nipoiv dei kai pévwv kai drnokabiotapevog. (DN IV.14: 160.5-15)

Se muestra que la triada neoplaténica de “permanencia, procesion y retorno~ sufre
una transformacién. En la tltima oracién del pasaje citado se cambia la secuencia
de los miembros de la triada, quedando “la procesion” desplazada de la posicién
IT a la I, mientras que “la permanencia” toma la posicién intermedia. Asimismo, el
verbo epistrépho es remplazado por apokathistemi, un aspecto que serd analizado
a continuacién.

El verbo apokathistemi tiene el significado genérico de “restaurar algo a su estado
anterior» o “restaurarlo a su posicién original». Este significado general, a excepcién
de casos individuales, se divide de la siguiente manera: 1. “restablecer~, “devolver~;
2. “restituir~. En especial el segundo significado va recibiendo progresivamente una
interpretacién mesianico-escatoldgica (Delling, 1957: 386). Del verbo apokathistemi
deriva el concepto de apokatdstasis, que refiere la doctrina teoldgica de la restitucién
de todas las cosas al final de los tiempos. El Gnico pasaje en el Nuevo Testamento en
donde aparece el concepto se encuentra en los Hechos de los Apdstoles 3: 21, donde se
lee: “6v Sel ovpavov pev SéEacBal dypt xpovwy AmokataoTdoews TavTwy OV EAGANCEY
6 0206 1 oTépaTOG TOV dyiwv A’ ai@vog avtod mpoenT@v”. Esta declaracion forma
la base para el uso teoldgico del término desde Origenes (Delling, 1957: 388). Origenes
interpreta apokatdstasis panton en los Hechos de los Apdstoles 3: 21 como “zelos perfecto”
[ad perfectum finem] (Origenes, Princ. 11.3.5: 120.20). Segin su concepcidn, la doctrina
de la apokatdstasis tiene su raiz en la biblia (Ramelli, 2013: 209). Desde el punto de vista
exegético, fundamenta su interpretacion sobre todo en I Corintios 15: 24-28, donde dice:

... €lta 10 TéNog, Stav apadid® Ty Pactheioav T@ Bed kol matpi, dtav katapyron Tdcav
apxiv xai naoav égovaiav kai Sovaguy, Sel yap avtdv facthevery dxpt o0 B7) Tévtag Tovg
£x0podg 01O TovG TESag avTod, Eoxartog ExBpog katapyeitat O Odvatog évta yap vrétaev
710 ToVG TTOSAG A ToD. Tar 8¢ eimy STt vt o TETakTa, SOV T €kTOG TOD ITOTAgAVTOG
avt® T& mavta. dtav 8¢ droTayf] avT® T TévTa TOTE Kal avTOG O VIOG DToTAYNoETAL TY
onotdEavtt adT® T& TavTa, tva fj 6 0e0¢ Td TavTta &v ndowy. (I Cor. 15: 24-28)

También para Origenes el fin del proceso universal es concebible de tal manera que
el altimo enemigo, la muerte, es destruido y “Dios es todo en todo” [0 8e0¢ T tdvta
¢év taowv] (I Cor. 15: 28). Entonces todo lo que el hombre “limpio de toda levadura
del pecado” pueda sentir, conocer y pensar sera Dios. Origenes describe asi este
estado: “nec ultra iam aliquid aliud nisi deum sentiat, deum cogitet, deum videat,
deum teneat, omnis motus sui deus modus et mensurasit; et ita erit ei ‘omnia’ deus”
(Princ. 111.6.3: 283.18-20).%4 El fin del proceso universal conduce de nuevo al principio
o a Dios, de modo que el resultado de las cosas se una al origen y todo lo creado
experimente armonia y unidad en Dios. Es de destacar que Origenes coloca a las
almas perfectas en compania de los dngeles y les permite ver a Dios directamente
cara a cara (Origenes, In Joh. 1.XV1.91-93: 1.106-108; cf. I Cor. 13: 12).

Otros comentarios se encuentran en Princ. I111.6.1: 281.3-5, donde Origenes, conjun-
tamente a I Cor. 15: 28, Joh. 10: 30 y 17:21, cita:

“Pater, volo ut ubi ego sum et isti mecum sint~; et “Sicut ego et tu unum sumus, ita et
isti in nobis unum sint~. In quo iam videtur ipsa similitudo, si dici potest, proficere et ex

24 Cf. Origenes, In Mazrt. XVII.19: 1.638.12-640.27. La idea de apokatéstasis fue tomada por Gregorio de Nisa. Ambos pensa-
dores, es decir, tanto Origenes como también él, se refieren principalmente a I Cor. 15: 24-28. S. Gregorio Niseno, In illud
[GNO] 111.2.17.13-18: “Zag®dg yap év 1@ Tekevtaio TOV eipnuévwy TO TG Kakiag avOmapktov T@ Aoyw mapictnow £v @
eimelv év maow yiveoBat oV Bedv mavta kdoTtw yvopevov. Ajhov yap 8Tt tote dAnBéc Eotat T v aot Tov Bedv eival, tav
undév kakdv évBewpijtan Toig odatv. O yap i kai &v kakd Tov Bedv ik 0Tt yiveoBouw.
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simili “unum~ jam fieri, pro eo sine dubio quod in consummatione vel fine “omnia et in
omnibus deus” est. (Origenes, Princ. I11.6.1: 281.3-5)

En el estado final, la “semejanza» humana con Dios (cf. Génesis 1:26) se perfecciona en
la “unidad” con Dios. Este texto escatoldgico de Origenes explica por qué Dionisio ya
no asocia la epistrophé —que, siguiendo a Origenes, ya entiende como apokatdstasis—>>
con “similitud~, como harian los neoplaténicos, sino que en DN IX.9: 213.15-20 la aso-
cia a “identidad” y “unidad~. Porque a la luz de las ensenanzas de Origenes, reconoce
que la “similitud~, que caracteriza tanto su epistrophé como la de Origenes, en ultima
instancia, “yendo mas alla de si mismo~, conduce a la unidad y “cohesién del centro
y del extremo, de lo abarcante y lo abarcado” (DN 1X.9: 213.19-20).

Volviendo a DN IV.14: 160.5-15, y para ofrecer un resumen: Dionisio diferencia, como
se muestra en DN IX.9: 213.15-20, entre el regreso, la procesion estable y la estabili-
dad generadora. En DN IV.14: 160.5-15 considera el retorno como una nueva etapa
en el proceso universal que representa la apokatdstasis. Esta concepcién muestra
que Dionisio supera la estructura neoplatdnica triddica fundamental. Sin embargo,
aqui Dionisio no parece dispuesto a abandonar por completo las formulas triadicas
neoplatonicas. En cambio, en la tétrada que toma, omite un elemento, lo que da lugar
a dos posibles variantes de la triada:

i. En el primer caso, el elemento omitido es “la permanencia originaria». En corres-
pondencia, la triada recibe la siguiente forma: prdodos - moné - epistrophé [mpoiwv del
Kal pévwv kal drokabiotapevog] (DN1V.14: 160.15).

ii. En el segundo caso, si se omite “la procesion estable”, o sea, “la permanencia de la
procesion~, la triada parece ya ortodoxamente neoplatdnica: moné - préodos - epistrophé.
Al inicio del pasaje citado mas arriba dice: “mpoodoav év Tayafd kai ék tdyabod Toig
ovotv ékPAulopévny kai adBig ei Tayabov emotpepopévnyv» (DN1V.14: 160.10-11).

A modo de aclaracién, cabe mencionar que DN IV.14: 160.5-15 distingue entre dos
expresiones diferentes de moné. La primera es la permanencia originaria, mientras la
segunda representa “la permanencia de la procesién” [pévov €v 1@ mpoehnivbévat] o
“la permanencia en el ser procesionado” [péverv év 1@ mpoehnivBévau], segtin el voca-
bulario damasciano. En Dionisio estos conceptos se encuentran en DN IX.9: 213.15-20
como “procesion estable” [otaBepa mpdodog] y como “estabilidad generadora” [yovipog
otdotg]. Dionisio parece conocer el concepto de la doble moné 'y usarlo para sus propios
objetivos. Para mantener la integridad del esquema de la triada neoplaténica ortodoxa,
deteriorado por su transformacién del concepto de epistrophé, utiliza la concepcioén de
Damascio de dos tipos de moné. Mientras que Damascio en De Principiis afirma estricta-
mente que no debe haber una moné adicional ademas de la préodosy la epistrophé [poviv
dAANY Tpog TVOE TNV EmoTtpoPny, fj TV O¢ T fjv mpoodov] (Pr. 77: 11.133.5), Dionisio
desarrolla un modelo en el que la epistrophé funciona como apokatdstasis®® y la segunda
moné se independiza como resultado de su separacién de la epistrophé.

25 Ilaria Ramelli enfatiza que la influencia de Origenes, particularmente sus cuatro libros sobre los Principios, sobre
Dionisio es significativa y que Dionisio pudo haber leido a Proclo a través de Origenes. Ademds, Ramelli sugiere que el
“entrelazamiento~ de epistrophé y apokarastasis en DN IV.14: 160.5-15 probablemente se remonta a Origenes (2022: 432;
véase también 2021: 92-112).

26 Como otra muestra de la identificacion de epistrophé y apokatdstasis en Dionisio, véase también Pseudo-Dionisio Areopa-
gita, EH I11.3: 83.3-10: “Katd tov adtov 1) Beoe1di] tpomov 6 Belog iepapyng, el kal Ty éviaiav adtod Tig iepapyiog émothpuny
ayaBoedg &ig Tovg oPePnroTag katayet TOIG TV iep@V aiviypdtwy mANBect Xpdpevogs, AN avbig dg amoAvTog Kal Tolg
HTTO0Y AKATACXETOG €ig TV OiKkeiay ApXV dpeldTwG dmokabioTatat kal TV &g T &v éavTod voepdy monoduevog eicodov
0pd kaBap@g TOVG TV TEAOLPEVWV £VOEeLdElG AOYovg TG éml T& SevTepa pLlavBpwmov Tpoodov TO Tépag TV &ig Ta TpdTA
BeloTépay EMOTPOPNV TOLOVHEVOG”.
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Al mismo tiempo que Fiori pone en duda la apokatdstasis en Dionisio (2011: 831-843),
Ramelli muestra en nuevos trabajos que la teoria de la apokatdstasis, no solo tiene un
papel central en Origenes y Dionisio, sino también en el pensamiento de Proclo. En
su vasto articulo recientemente publicado “Some Overlooked Sources of the Elements
of Theology: The Noetic Triad, Apokatéstasis, Bodies, God ‘All in All and the Possible
Reception of Origenian Themes~», argumenta que Proclo representa la apokatdstasis al
modo de Dionisio, como epistrophé (Ramelli, 2022: 424; véase también 2017: 95-122).
Ramelli supone que Proclo recibi6 influencia de Origenes (2022: 417). Al respecto
deben hacerse dos consideraciones:

i. En Proclo la epistrophé posee primariamente una dimension ontoldgica. Como parte
de la triada moné- préodos - epistrophé, expresa un proceso transtemporal de ontogénesis
asi como la 16gica inalterable que lo sustenta. Por consiguiente, la epistrophé tiene
lugar en la presencia eterna y no se ve afectada por el tiempo, al igual que la moné 'y
la préodos. De esta manera es independiente del tiempo y del espacio. A diferencia
de la epistrophé, el concepto de apokatdstasis esta claramente determinado por el
espacio y el tiempo. Este describe la restauracién ciclica de las cosas que tiene lugar
en el espacio y el tiempo, tanto a nivel planetario como al nivel del alma. Debido a
su extensién temporal y espacial, la apokatdstasis no puede, en principio, constituir
un tema de ontologia segtin las categorias conceptuales griegas. Esto podria explicar
por qué el concepto de apokatdstasis en Proclo aparece predominantemente en el
comentario al Timeo, un didlogo sobre fisica y cosmologia, y no en los Elementos de
teologia o en la Teologia platénica.

ii. En concreto, la apokatdstatis en Proclo tiene dos significados fundamentales. Por un
lado, segtin el uso astronémico profano, el término se refiere al regreso de las estrellas
a su posicién original.?” Por otro, apokatdstasis se aplica al alma individual. Denota la
entrada renovada del alma ain no redimida en el ciclo de nacimiento (Delling, 1957: 389)
y también puede denotar el desapego del alma respecto de la materia, en cuanto el alma
es retrotraida desde el devenir a lo inteligible después de ciertos intervalos de tiempo
[8nAot 8¢ kal avTog év Paidpw St popiwv ETOV amokabloTdg THY Youxiv dnd Yevésewg
€ig 10 vontov] (In Remp. 11.52.18-20). Esta restauracion nunca es definitiva, ni cosmolé-
gica ni psicoldgicamente, sino que se repite de manera periédica un nimero infinito de
veces [Wuydg Te kail gOoelg Kai oopata KUkAw meptayet kai meptodikdg dnokabiotnow]
(In Tim. IV: 111.28.19-20; cf. ibid. 29.7-8; Elem. theol. 206: 180.15-29). En uno de los ultimos
parrafos de los Elementos de teologia se lee: “amo t@v adt@v dpa émi T adtd dAwy fiet
10 &gl kvobpevov, dote otfjoat tepiodov” (Elem. theol. 198: 172.32-33). Las almas del
mundo interior, los cuerpos celestes y el mundo entero estan siempre en movimiento. E1
movimiento representa un cambio, una alternancia [petafolr], y por tanto esté ligado
al tiempo [0 xpovov petéxov]. A partir de ello “siempre~ no quiere decir en este con-
texto, como explica Proclo, eterno, sino temporal [t dei T00T0 0VK AWVLOV £07TLY, AN
xpovikov] (Elem. theol. 198: 172.27). Lo que para Proclo significa la apokatdstasis ciclica
es, en definitiva, el “ser perpetuo de lo temporal» [xpovikfg &iStoTnTog [...] KuKAKiig
dnokataotdoews] (In Tim. IV: 111.18.15-16; cf. In Parm. VII: 1218.20).

En el contexto de lo dicho, la ecuacién de Dionisio entre epistrophé y apokatdstasis le
da a la epistrophé una dimension temporal. Ademas, en el contexto del cristianismo se
produce una reinterpretacion teolégico-soterioldgica de la apokatdstasis, i.e. epistrophé.
Esto resulta en la implicacidn de la redencién de las almas asi como de los cuerpos
asociados con ellas.

27 Este significado de la palabra también es conocido por Dionisio. Cf. Pseudo-Dionisio Areopagita, DN IV.4: 146.13-147.1.
En general, las palabras apokathistemiy apokardstasis aparecen cinco veces en Dionisio, de las cuales apokardstasis solo
aparece una vez.
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El capitulo sexto del De divinis nominibus, del que procede el pasaje que citamos a con-
tinuacion, esta dedicado al nombre “vida». Segin Dionisio, Dios, como “vida eterna~»
y creador de toda vida, concedera la inmortalidad a todo el ser humano:

... Swpovpévn 8¢ kai avSpdot THV d¢ ovppikTolg Evexouévny dyyehoedii {wiv kai
omepPrvoel plavBpwniag kai dmogortdvTtag NUaG €ig Eavtiv émoTpéQovoa Kai
dvaxahovpévn kai 10 8¢ Betdtepov STt kot SAoVG HUAG, YuxAas enut kai Té ov{vyR cwuata,
1pOG avteAR {wiv kal dBavaciav énnyyekton petabnoetv. tpdypa Th tahadtnTt pév iowg
mapd Uotv Sokodv, épol 8¢ kai ool kai Tf] aAndeiq kai Oelov kai vmgp @Oowv. (DN VI.2:
191.15—192.5)28

Por tanto, esta claro que la epistrophé en Dionisio incluye la resurreccién del cuerpo.
Dionisio subraya que esta concepcidn, que él atribuye evidentemente a los antiguos
pensadores paganos, se les presentaba a los antiguos como opuesta a la naturale-
za. Por el contrario, la interpreta, de acuerdo con la verdadera ensefianza cristiana,
como “naturaleza divina y trascendental”. Mientras que en Proclo la jerarquia entre
lo espiritual y lo corporal permanece eternamente indestructible con la primacia
de lo Primero segiin los patrones de pensamiento platonicos clasicos, en Dionisio el
conocimiento de la resurreccién del cuerpo conduce en Gltima instancia a la ruptura
de esta jerarquia. Esto significa que para Dionisio lo corpdreo no es visto simple-
mente como un elemento inferior, separado del mundo espiritual. Més bien, puede
transformarse en espiritual y acercarse a Dios para verlo de forma pura y “cara a
cara” (I Cor. 13: 12).

En su primera carta a los Corintios, el apdstol Pablo explica que el cuerpo que resuci-
tara incorruptible en gloria no sera un cuerpo natural [c@pa Yyuxtkov], sino un cuerpo
espiritual [o@pa vevpatikov] (I Cor. 15: 42-44). Dionisio probablemente incorpora
esta idea en su ensefianza, enfatizando la importancia de la resurreccion fisica y
subrayando, asi, la dimensién transformadora de la epistrophé. Siguiendo a Pablo,
Origenes también escribe lo siguiente respecto a la apokatdstasis: “Cum ergo restitutae
fuerint omnes rationabiles animae in huiuscemodi statum, tunc etiam natura huius
corporis nostri in ‘spiritalis corporis’ gloriam perducetur” (Princ. I11.6.6: 288.5-7). Estas
ideas dejan claro que para los cristianos la epistrophé no es solo un regreso al origen,
sino también una unién transformadora que abarca por igual el cuerpo y el espiritu.

Finalmente, vamos a considerar un pasaje del primer capitulo del De divinis nominibus
que ha sido entendido en la investigacién como el tinico pasaje ciertamente soterio-
légico:

Tote 8¢, 6tav debaprot kai aBdvatol yevapeba kai Tiig xpLloToel§odg Kai pakaplwTdTng
¢pikwpeda M\ews, “ndvtote oV Kupiw” Katd TO Aoylov “¢odueba” TAG pev Opath
avtod Beopaveiag £v mavéyvolg Bewpioug ATOTANPOVHEVOL QAVOTATALG papUapLyai UAS
neplavyalovong wg Tovg padntag év ékeiv Tf Belotdty petapopewoet, Tig 8¢ vontig
avTod pwtodooiog €v anadel kai dbAw T@ V@ HeTEXOVTEG Kol TAG VTEP VoDV EVOEWG €V
Talg TOV VTIEPPAVDY AKTIVWY dyvioTolg kal pakapialg EmPolaic. Ev Oelotépaq puproet tov
vrepovpaviwy vodv “icdyyelot yap”, d¢ 1} T@v Aoyiwv dAiiBetd gnowy, éooueba “kal viot
Beod Tig dvaotdoewg viot 6vteg”. (DN 1.4: 114.7-115.5)

Se describe un futuro en el que el hombre alcanzara un fin bendito y semejante a
Cristo. En tanto Dionisio se basa en declaraciones del Nuevo Testamento, este estado
futuro se caracteriza por los siguientes rasgos:

28 Cf. DN 1V.20: 167.7; VL.1: 191.7-9; IX. 5: 210.7-11.
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i. El hombre serd imperecedero e inmortal.

ii. El “estara siempre con el Sefior~ (I Tes. 4: 17), lo que presupone la conexién mas
estrecha con Dios.

=

iii. Estard lleno de las “muy santas visiones espirituales de su teofania visible», simi-

lares a las de los discipulos en la transfiguracion.

iv. El intelecto humano sera impasible e inmaterial, pero posiblemente también ma-
terial, pero de una forma diferente.

v. El hombre participara de la unién que trasciende el intelecto.

vi. Los hombres seran “iguales a los dngeles e hijos de Dios, al ser hijos de la resu-
rreccién” (Luc. 20: 36).%?

En su epistrophé a Dios, la humanidad alcanzari el estado angélico o etapa del isdngelos
[io&yyerog). Los hombres se convierten en seres angélicos, incluso henadicos —lo que
en el sistema procleano se describe como un estado de maxima perfeccién divina- e
“hijos de Dios~». Esta transformacién del género humano, que consiste en ser “hijos
de Dios” (Rom. 8: 14) en lugar de “esclavos de Dios” (GAl. 4: 7), asi como la comunién
asociada con las entidades angélicas o henadicas, tiene como objetivo elevar a los
hombres a un nivel superior de su existencia y revelarles conocimientos previamente
ocultos. La creencia en esta transformacion esta profundamente arraigada tanto en
el Nuevo Testamento como en la literatura patristica. En una esclarecedora seccién
del De anima et resurrectione, Gregorio de Nisa resume eficazmente sus puntos de
vista sobre el estado posterior a la resurreccion y la superacion de la muerte y el
mal (Volker, 1955: 218). Se apoya en la idea de la gran fiesta celestial [mavtwv pia kal
oVpPWVOG £0pTn] (An. et res. 16.2: 111.3.103.7), en la que se produce una unién con los
seres espirituales mas elevados y todos son animados por la eufrosyne:

... TOTE KOV ovoTthoeTat i) ept TOv Bedv £0pTh 101G St TG Avaotdoews mukacOeioy,
WG piav T Kai Ty avthv mpokelohat oL THV 0PPoTVVIY PUNKETL Stagopdc Tvog Tig
@V {owv petovoiag Ty Aoykiy @Uoy Statepvoiong, AN T@v viv E§w Sud Ty kakiov
Svtwv €vtog TV adhTwy Tig Beiag pakapldTnTog ToTE YeVnoopévwy Kai Toig Képaat
10D Bvotaotnpiov, TovtéoTt Talg ¢€exovoalg TOV DTEPKOTHIWY Suvapeaty, avTodg
ouVanTOVTWY. (An. erres. 16.2: 111.3.102.18-103.1)

Dicho todo esto, permanece abierta la cuestion de si en Dionisio la epistrophé, i.e.
apokatdstasis, puede ser definitiva o si los ciclos de restauracion son infinitos. Dionisio
menciona en DN IV.14: 160.5-15 un “circulo eterno” [&idiog kvkAog], en el que “lo
infinito y sin comienzo~ [t6 dteAevtnrov [...] kai &v. apxov] del Eros divino “siempre
procesiona, permanece y se restaura” [kol mpoiwv det kol pévwy kol drokadiotdpevog].
Esta suposicién podria remontarse al parrafo 146 de los Elementos de teologia de Proclo
(Ramelli, 2022: 432). Es sabido que, en Proclo, la idea de la apokatdstasis se caracteriza
por la necesidad y la repeticién infinita, ya que para él y la filosofia antigua el tiempo
es infinito.3° Pero esto plantea la cuestidn de la finitud del tiempo. La respuesta a esta

29 Siguiendo a Lucas 20:36 y Romanos 8:14, Origenes describe lo siguiente: “Tertius vero creaturae rationabilis ordo est
eorum spirituum, qui ad humanum genus replendum apti iudicantur a deo, id est animae hominum, ex quibus per pro-
fectum etiam in illum angelorum ordinem quosdam videmus assumi, illos videlicet, qui filii dei’ facti fuerint vel “filii resu-
rrectionis’ (Princ. 1.8.4: 101.30-102.2). Segtin Basilio de Cesarea, el modo de conocimiento de los angeles se caracteriza por
oposicion al humano, que es capaz de ver a Dios directamente, cara a cara. Cf. Hex. 1.1: 90.11-12: “00706 [sc. Moses] Toivov 6
i avTompoowmnov B¢ag Tod Beod ¢Eicov Toig dyyéloig a§wbeic”. También Gregorio de Nisa subraya en su caracterizacién
del éxtasis, que este estado mistico implica una transformacién a lo angélico: “mpog v ayyeAiiy petamomnBeig xapv»
(Stephanus1: [GNO] X.1.87.10-11) Véase Volker, 1955: 205.

30 Cf. Sroicorum veterum fragmenta 625: 11.190.19-20: “yiveoBat Tiv &mokatdoTacty Tod mavtog ody dmag, A& moAAdKig:
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pregunta y la del principio del universo —especialmente en el contexto del debate con
la filosofia antigua— siempre fue para los pensadores cristianos, incluido Dionisio, un
desafio considerable.?' No podemos ocuparnos aqui de dicha cuestién.

4. Conclusién
A partir de todo lo anterior pueden sacarse las siguientes conclusiones:
i. La explicacién de Damascio del concepto de epistrophé

A través de sus planteos, Damascio aclara y profundiza el concepto de epistro-
phé definido por Proclo. Esencialmente, su opinién sigue siendo la misma que la
de Proclo. Ambos fildsofos entienden la epistrophé dentro del esquema triddico de
moné, préodos y epistrophé como una consolidacién de la procesion y ven asi su pe-
culiaridad en la sintesis de permanencia y procesién, aunque Damascio introduce
nuevos matices y problemas en la explicacién del término.

ii. La critica de Damascio a la concepcidn procleana de epistrophé

Damascio critica la supuesta resolucién [dvaivovti] (Elem. Theol. 35: 38.23) del
surgimiento de la epistrophé en Proclo. Sin embargo, a pesar de sus criticas, al
final reinstaura la comprensién procleana de la naturaleza de la epistrophé. Desde
este punto de vista, la epistrophé se basa en la semejanza y no en la igualdad de lo
causado con su causa.

iii.

=

El concepto de Damascio de la doble moné y su subsiguiente recepcién en Dionisio

En su retorno aporético, Damascio asume dos tipos de moné [Sittnyv thv povnv]
para finalmente negar este concepto. Dicho concepto de la doble moné tendra
luego un papel en Dionisio, donde se integrara en una estructura metafisica mas
amplia. Aqui puede mostrarse también cémo funcionan las ideas de Damascio en
cuanto precursor del desarrollo dionisiano y contindan influyendo en la discu-
sion filoséfica.

iv. La nueva concepcién de la epistrophé en Dionisio en comparacién con Proclo y
Damascio

En Dionisio la epistrophé es pensada, en oposicién a Proclo y Damascio, casi ex-
clusivamente como regreso al principio y no como “permanencia en el ser proce-
sionado~. Esto implica, por asi decirlo, la abolicién de la procesion y la maxima
unidad de lo causado con su causa.

uatlov 8¢ eig dmelpov kal dteedTnTov Td adTa dtokadiotacbar.

31 Véase, por ejemplo, Origenes, Princ. I11.5.3: 272.22-273.4. Cabe sefialar que Origenes critica en numerosos pasajes du-
ramente la doctrina estoica de la apokardstasis, que postula una repeticion de mundos idénticos. Un ejemplo de ello lo
podemos encontrar en Princ. 11.3.4-5: 119.4-120.29. Origenes sostiene que, en cualquier ciclo mundial posible, si hay muchos
mundos, los eventos deben ocurrir de diferentes maneras. Al respecto, véase Meijering 1974: 15-28. En su obra, Meijering
examina las dificultades de los Padres de la Iglesia para superar su platonismo, particularmente a través de sus discusiones
teologicas sobre la creacién y la encarnacion. Theo Kobusch se posiciona de otra manera. En su obra estandar Selbstwer-
dung und Personalitdr: Spitantike Philosophie und ihr Einfluf§ auf die Moderne enfatiza que el neoplatonismo y el cristianismo
“yan de la mano~ en la doctrina de la creacion (2018: 278). Incluso con diferencias serias, como la eternidad del mundo
o la creacion a partir de la esencia de Dios en el neoplatonismo, en su valoracién parece haber “puentes y transiciones
suaves~ (ibid.: 276).
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v. La resignificacién cristiano-soterioldgica del concepto de epistrophé en Dionisio

V1.

—.

Ademas, Dionisio redirige y reinterpreta el concepto neoplaténico de epistrophé
de lo ontoldgico a lo cristiano-soterioldgico, probablemente bajo la influencia de
Origenes. La epistrophé dionisiana es idéntica a la apokatdstasis, que va acompa-
fada de la resurreccién del cuerpo y, por tanto, de la destruccion del mal y de la
muerte.

Expansién dionisiana de la estructura causal triddica neoplaténica a la tétrada

Dionisio supera la estructura causal neoplaténica triddica y asume mas bien la
tétrada. Esta tétrada aparece con la siguiente forma: permanencia [povr|] - pro-
cesion [mpdodog] - procesion constante [otabepd mpoodog] o permanencia en el
ser procesionado [uévetv &v @ mpoeAnAvBévau] - retorno [¢motpoen]. El Gltimo
funciona como apokatdstasis e implica que el proceso sea histérico y se comple-
te en el tiempo. A través de su enfoque integrador, Dionisio muestra en tltima
instancia que la filosofia platdnica y el pensamiento cristiano no son opuestos
irreconciliables, sino que pueden enriquecerse y complementarse mutuamente.
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