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nismos que habian estado reservados al servicio de la teclogia. En este punto coinci-
den De Libera y Bianchi.

Para los tedlogos, en sintesis, la proposicion 212 no solo atentaba contra la idea
cristiana de la pobreza; ademds proponia la posibilidad de trascender las estructu-
ras soctales, la posibilidad de una forma de pensamiento diferente, no ajena, pero
si independiente del pensamiento de los tedlogos. La posibilidad de ccupar un lu-
gar que la tradicién habia reservado a otros.

COLOQUIO INTERNACIONAL
“IDENTIDAD Y DIFERENCIA EN LA OBRA
DE NICOLAS DE CUSA”

Institute Catholique de Rennes, 24 y 25 de abril de 2009

CAaTtaLIiNa CuBIiLLOs MuNoz

La relacidn entre la identidad y la diferencia representa uno de los motivos
conductores del pensamiento de Nicolds de Cusa: el anglisis de la articulacién en-
tre lo une y lo multiple, lo mismo y lo otro o el ser y el devenir recorre toda la obra
del cardenal alemdn. Con la conciencia de la excepeional actualidad de esta temd-
tica, el Institute Catholique de Rennes, dirigide por Hervé Pasqua, se propuse abor-
dar el problema del lugar de la diferencia en la metafisica cusdnica de la unidad,
en un celoquio internacional titulado “Identidad y diferencia en la obra de Nicolds
de Cusa”, que se realizé los dias 24 y 25 de abril de 2009.

B congreso se inaugurs con la conferencia de la traductora italiana del Cusa-
no, Graziella Federici Vescovini, sobre la interpretacion cusdnica de la proposicién
XIV del Liber XXIV philosophorum: “Deus est oppositio nihil mediatione entis”,
mediante un atento examen de los términos implicados. En su ponencia, subrayé
la importancia de distinguir diversos planos de oposicién en el pensamiento del
Cusano, segiin se formulen en el contexto de la teologia circular afirmativa, donde
se reconoce a Dios como principio de la multiplicidad del mundo finito; de 1a teolo-
gia circular de la trinitariedad luliana, donde se lo entiende como opuesto de 1o otro;
o de la teologia matemsdtico-simbélica, donde se lo considera come precisién abso-
luta,

A continuacién, Jean-Michel Counet, de la Universidad Catélica de Lovaina,
propuse una singular interpretacién del pensamiento del Cusano, relacionando su
filosoffa con la advaita, la metafisica de la no-dualidad de la India, centrandose en
la interpretacién de la figura paradigmatica (P) del tratado De coniecturis.

Para cerrar la sesion de la mafana, Joao Maria André, de la Universidad de
Coimbra, realizé una sugestiva conferencia acerca de la fuerza de la mente, y sos-
tuvo que la consideracién de la mente humana como fuerza —vis, virtus, potentic—
constituye la clave fundamental para la interpretacion de la relacién entre identi-
dad y diferencia en la concepeién dindmica del lenguaje del Cusanc. La mente hu-
mana, viva imagen de la mente divina, se desenvuelve como un arte creador que se
explica ~manifiesta y define~ en todas sus expresiones. En esta linea, come conere-
cion del arte de la mente, el lenguaje es siempre conjetural, ya que la vis de la mente
no queda nunca agotada por la vis de una palabra concreta. Por eso, el nombre
impuesto por la razén no es el nombre precise de cada cosa, sino que participa de
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¢él. Este se identifica, en ultima instancia, con el Verbo, fundamento inefable de la
nombrabilidad de todas las cosas. In el plano practico, esta unidad de la sabiduria
divina, presente en cada una de sus diversas manifestaciones, funda la paz de la fe,
concordia mads alld de las diferencias culturales y filoséficas.

Por 1a tarde, Cecilia Ruscont, de la Universidad de Buenos Aires, expuso acer-
ca de la grandeza y la multitud como categorias de la alteridad, mostrando céomo el
espiritu finito constituye una unidad creadora andloga a la unidad divina, por lo que
su conocimiento conjetural del mundo presenta una estructura trinitaria. Multitud
y grandeza son, en este esquema, los modos en que el espiritu finito comprende,
respectivamente, la diferencia entre los diversos entes y su determinacién o defi-
nicién. Corresponden, en definitiva, al género o materia y la especie o forma, cons-
tituyendo los momentos analiticos del concepto de toda cosa que pueda ser pensada
como sustancia compuesta, Son, asi, las categorias o modalidades con las que el
espiritu finito estructura la multiplicidad, componiendo los dos momentos necesa-
rios para la articulacién de tode coneepto del espiritu.

A continuacidn, Gianluca Cuozzo, de la Universidad de Turin, dedicé su ponen-
cia “Mirada, proporcién y perspectiva en De visione Del” a mostrar cémo la meta-
fisica del Cusano encuentra su legitimacion en el plano artistico, centrandose en la
doctrina cusana de la mirada, con la omnividente visio circularis de Dios como sim-
bolo de la busqueda de la recomposicién de los diversos puntos de vista, e indican-
do como a partir de este fundamento tedrico, la pintura llega a ser para Nicolds de
Cusa el verdaderoe simbelo del posse videre y el posse facere divinos.

Para terminar, Maria Jestis Soto, de la Universidad de Navarra, examino en
su ponencia la consistencia ontoldgica del ente finito como expresion de la mirada
divina, mostrando que el concepto de manifestacién supone tanto diferencia como
identidad, pues la creatura pensada como alteridad pura no es; solamente puede ser
en la medida que su alteridad se comprende come “visibilidad de Dios”, en el sen-
tide de la teofania cldsica, y por tanto, se puede hablar de una entidad ontelégica
de la finitud en Nicolds de Cusa. El hecho de ser reverberacién no hace de las co-
sas simples reflejos de la divinidad sin consistencia propia. La imagen no se redu-
ce a ser una reproduccién del ejemplar, una copia o explicatio en el mero sentido de
disminucion o caida, sino que participa del ser divino de tal manera que lo refleja
activamente en si misma. El Ambito de lo finito sélo se puede comprender en esta
compenetracion reciproca de unidad y alteridad.

Al dia siguiente, Maude Corrieras abri6 la sesion analizando la teoria del co-
nocimiento propuesta en De berylio, donde la indisociabilidad de la unidad pri-
mera y la diversidad de lo finito se da fundamentalmente en tres momentos: el
primero, en la comprensién de las diferencias como modos singulares de expresion
de la unidad, que muestra a las cosas creadas como la configuracion sensible del
principio indivisible, El segundo, en la consideracion de las especies como configu-
raciones multiples de una forma dnica, Asi como la linea, dngule a la vez méaximo
y minimo, complica en si todoes ios dngulos posibles que forma a través de su mo-
vimiento, del mismoe modo el principio se encuentra integramente en cada cosa, en
cuanto la guididad formada consiste precisamente en el movimiento de donacion
del ser por la forma. Y el tercero, en la ejemplificacién de la unitrinidad del prin-
cipio primero, que giendo uno y tres a la vez, no es diferente de si.

A continuacién, Jean Marie Nicolle realizé una interesante conferencia acerca
de la igualdad, basandose en la revisién que hace el Cusano de este coneepto entre
1458-1459, pasando de una definicién matemadtica a una metafisica, donde la igualdad
no consistird en una relacion entre términos distintos, sino en la identidad de esen-
cia. En De qequalitate, en el contexto de una teoria del conocimiento como asimila-
cidn, aplicard esta nueva perspectiva, mostrando cémo la igualdad abseluta es pura
coincidencia consigo misma en cuanto conoce perfectamente su propia quididad y
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por eso, s¢ trata del concepto mds apropiado para expresar el autoconocimiento divi-
no. La igualdad divina es deserita, en esta linea, como una repeticién de la unidad sin
alteridad. En términes matemadticos, corresponderia a una multiplicacién de la unidad
(1xt = 1}, mientras que la alteridad equivaldria a la multiplicacién de la unidad dos,
tres o mds veces (1x2 = 2, 1x3 = 3...).

Hervé Pasqua, por dltime, realizé una lectura critica de De principio, mostran-
do ¢6mo la relacién entre identidad y diferencia se expresa en esta obra en la dis-
tincidn entre el uno y el ser. En continuidad con la meditacién metafisica del
Parménides platénico, a la luz del comentario de Proclo, el Cusano sostiene que el
principio sélo puede ser tal en la medida en que 7o es, sino que estd mds alld del ser,
por encima de la oposicién entre ser y no-ser. Por eso, ninguna proposicion puede
convenirle; la tinica relacion concebible del Uno consigo mismo es la igualdad, donde
1o existe oposicidn, perque el pensamiento se identifica con el Uno mismo. Asi, el
Uno es acto, pere no acto de ser, ya que en la repeticion de la unidad no hay dife-
rencia. De su unitrinidad fecunda proceden los seres finitos, que son como reflejos
que no subsisten en si mismos, pues lo multiple no puede subsistir sino en la uni-
dad. En tanto gue principio, el Uno no es ni idéntico a lo multiple ni diverso de ¢},
como Forma de las formas, que complica todos los entes, estd mds alld del ente.

Durante la tarde, David Larre, del Centro de Estudios superiores del Renaci-
miento (Tours}, dedicé su ponencia a mostrar la génesis del neologismo cusano del
‘no-otro’ como frato de una relectura inventiva de la tradicién de la teclogia nega-
tiva de Dionisio v de la translatio in divinis de Boecio y a explicar las tensiones en
el uso de la nocion de alteridad por parte del Cusano, que, paraddjicamente, acom-
pafia una aparente valorizacién semdntica de la alteridad con una desvalorizacién
onteldgica radical de la misma y le otorga, por otra parte, una funcién noética y
estética fundamental como separacion de la unidad,

Por su parte, Alexandr Pogoniailo, de la Universidad de San Petersburgo, rea-
1izé una breve aportacion, mostrando la conversién que se da en la filescfia del
Cusano de una légica tradicional de la sustancia a una ontologia de la representa-
cidn.

Para cerrar el coloquio, Klaus Reinhardt realizé una conferencia acerca de la
eclesiologia de Nicolds de Cusa, donde enfatizé la centralidad de la cristologia para
la articulacién de la unidad y la pluralidad en la Iglesia. Ya en De concordantia
catholica, el Cusano medifica la concepcion luliana de la concordancia mediante la
introduccidn de un estricto eristocentrismo, que no sdlo se refiere a la relacién ge-
neral entre Dios ¥ los hombres, sino, sobre todo, a 1a relacién entre Cristo, como
:abeza de la Iglesia, y los miembros de su cuerpo mistico. Cristo es medium
concordantiae, en el doble sentido de mediador y de centro. Por la unién con El, la
Iglesia se constituye come concordancia y unidad. En De docta ignorantia, este
cristocentrismo se refuerza todavia mds: la unién de la Iglesia con Jesueristo
deviene una identificacién, originada en la unién hipestdtica. La eclesiologia que-
da, de este modo, incluida en la cristologia.



