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EL SIGER DANTESCO AYER Y HOY

S1ivia MAGNAVACCA *

La celebracién del vigésimo ntmero de Patristica et Mediaevalia es
ocasién propicia para confrontar perspectivas historiograficas pasadas y
actuales. Es lo que nos proponemos hacer en estas paginas a propésito de
dos tercetos de la Divina Commedia, cuya interpretacidn ha dado pie a
muchas polémicas tanto entre dantélogos como entre historiadores de la
filosofia medieval.

Se trata de los versos 133-138 del décimo canto del Paraiso, el primero
de los cuatro consagrados al cielo del Sol, el que el Poeta dedica a los doce
“spiriti sapienti”. De tono sereno y casi meditabundo, se atinan alli fuerzas
para alcanzar después el espiritu de Francisco de Asis, Dante se describe
en €l como peregrino rodeado de una corona de luces, En medio de ellas,
resuena la voz de Tomés de Aquino, quien le da a conocer la identidad de
esas figuras luminosas, presentindole asi, con significativas ponderacio-
nes en cada caso, a los grandes tedlogos y filésofos de la Cristiandad. La
sucesién de nombres es la siguiente: Alberto Magno, Graciano, Pedro
Lombarde, Salomoén, Dionigio Areopagita, Orosio, Boecio, Isidoro de Sevi-
lla, Beda el Venerable, Ricardo de San Victor. Se menciona en altimo lugar
a Siger de Brabante, como si en él Dante quisiera culminar un periplo por
la inteligencia de la Cristiandad medieval. En el texto dantesco, Tomas
presenta a Siger en estos términos:

“Questi, onde a me ritorna il tue riguardo,
E il lume d’uno spirito, che in pensieri
Gravi, a morire gli porve esser tardo,

Essa ¢ la luce eterna di Sigeri,
che leggendo nel vico degli stramd,

-]

sillogized invidiosi vert

La pregunta que ha atenazado a intérpretes e historiadores de la filo-
sofia se puede desdoblar como sigue: 1} éPor gué Dante incluyé a Siger —y

* Universidad de Buenos Aires - CONICET.

! Utilizamos la edicién de Natalino Sapegno, Dante Alighieri. Le Divina Commedia,
vol. ITI, Firenze, La Nuova Italia, 1966, La traduccién al castellano que provisoriamente
adoptamos, para volver a ella después, es la de Angel Battistessa, Buenos Aires, Asoc.
Dante Alighieri, 1984, t. IIL: “Esta de la que a mi vuelves la vista / es la huz del varén que
gravemente / pensaba gue el morir mucho se tarda: / ella es la luz eterna de Sigerio / que,
leyendo en la calle de la Paja, / silogizd verdades irritantes”.
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aun en un lugar privilegiado- en esta lista en 1a que apareniemente pre-
tende destacar una parte de lo mas granado del bagaje de sabiduria cristia-
na? Decimos “sabiduria”, ne géle porgue Dante mismo califica a sus
miembros de “spiriti sapienti”, sino también porque cuenia entre ellos al
rey Salomén, quien, por cierto, no integra la categoria de los que hoy se
denominan “intelectuales”. Y hablamos de “cristiana” precisamente porgue
se trata de un canto del Paraiso, donde ya el Limbo, con todos los antiguos
sabios paganos, v Averroes, “que escribié el gran Comentario”, han queda-
do atras. Salomén, en cambio, constitluye, por herencia, parte de ese teso-
ro, no estd enfrentado a él. 2) {Por qué el elogio de Siger sigue estando en
boca de Tomas, cuando los recursos poéticos de Dante podrian haberlo rei-
vindicade por otros caminos?

Decia Henri Bergson que un problema bien planteado es un problema
a medias resuelto. Aun reduciendo ambos interrogantes al segundo, cabe,
pues, preguntarse: édesde qué perspectiva hermenéutica se ha planteado
la cuestién? Y, sobre todo, ise justifica la perplejidad de los exégetas ante
estos versos y su contexto? Tal perplejidad, que, como veremos, se ha in-
tentado superar por muchos medios —algunos de ellos, a su vez, sorpren-
dentes- tiene una sola causa: €l hecho de que, a lo largo de nuestro siglo, la
historia de la filosofia medieval, después de haber dotado de una serie de
implicaciones la calegoria de “averrcismo latinoe”, las ha radicalizado en el
caso de Siger, hasta convertirio en un sinénimo de esa categoria. Desde tal
operacion histeriografica se redujo la lectura de estos versos que, puestos
literariamente en boca del mds grande representante del “aristotelismo
moderado”, no pueden sino plantear una contradiccién. Ahora bien, sin
discutir por el momento la validez de ese tramite, hay que examinar el
propésito gue anima a los exégetas dantescos: se ha de determinar si lo que
pretenden discernir es lo que, de hecho, el Siger dantesco significa para
nosotros, o bien el significado que Dante pudo haberle atribuido. Como es
obvio, este no es necesariamente lo mismo,

La interpretacién de esos tercetos alane a varios Ambitos: al de la cri-
tica literaria, al del pensamiento alighierino, al de la historia de la filosofia
medieval y, ne menos, al de Ia historia de la historiografia en ese campo.

En las pdginas siguientes, en primer lugar, sintetizaremos lo esencial
de las polémicas habidas sobre el tema en la primera mitad de este siglo
que termina, subrayando el enfogue inicial que comparten; en segundo tér-
mino, confrontaremos dicho enfoque, anterior al texto dantesco, con la
perspectiva sustentada al respecto en la década que corre; finalmente, pro-
pondremos una lectura de los versos que nos ocupan, actualizada segin
esta Gltima perspectiva.

Tres son las posiciones que se han perfilado con nitidez en las inter-
pretaciones gque van desde comienzos de la década de 1910 hasta el inicio
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de la de 1940: la de Mandonnet, la de Nardi y la de Van Steenberghen. Se
pueden resumir en las siguientes férmulas:

Para Mandonnet, Siger fue un averroista extremo; de otro lado, Dante
conocia y condenaba el averroismo; asi, concluye que el Poeta incluyé a
Siger en el Paraiso sélo por la condicion de filésofo de este altimo, pero
ignorando las tesis del maestro brabantino.

Bruno Nardi refuta la posicién de Mandonnet, haciendo pie en el tér-
mino “veri” (“proposiciones verdaderas”) con que se cierran los tercetos.
Desde ese término, pronunciado por Tomés, habria que suponer que Dante
conocia las tesis de Siger; por otra parte, no podia no estar informado de la
condenacidén de la que fueren objeto. Segiin el criterio de Mandonnet, ha-
bria que pensar, pues, que Alighieri tomé sobre si la responsabilidad de
declararlas verdaderas, desconociendo su contenido. Nardi considera esto,
si nno absurdo, por lo menos, inverosimil,

Por su parte, Van Steenberghen, en los antipodas de Mandonnet, en-
tiende que el Poeta pone en boca de Tomdés el elogio de Siger porque sabia
que éste se “habia convertido” [inalmente al lomismo entre 1275 y 1277,
Para ello, Van Steenberghen aduce textos sigerianos y dataciones fijadas
por 8.

" Analicemos ahora cada una de estas posiciones. La de Mandonnet?
otorga particular atencién al hecho de que, en el canto siguiente al que nog
ocupa, aquel cuyo portavoz es San Francisco, Dante presenta otra corona
de sabigs, entre los que tiene lugar preponderante Buenaventura. Asi, en-
tiende que la primera serie o corona representa a los “tedlogos-filésofos™,
mientras que la segunda sefialaria a los “tedlogos-misticos” ®. Sea de ello lo
que fuere, asume como supuesto el averroismo extremo de Siger en cuante
tedlogo-filascfo. Desde una posicién doctrinal tomada, Mandennet justifi-
ca el decreto de condena de Tempier contra él. Aborda también Ia lucha,
que juzga dspera y definitiva, entre el brabantino y Tomas, especialmente,
sobre la base del De anima intellectiva del primeroy del De unitate intellectus
contra Averroistas del segundo. En el tltimo capitulo de su obra, Mandonnet
refuta las opiniones de quienes conjeturan gue Dante asistié a lecciones de
Siger en Paris, mostrando que, si asf fuera, Alighieri habria tenido gue
escucharlo naturalmente no después del 1277, es decir, cuando sélo conta-
ba 12 afios?. Para él, en cambio, Dante lo pudo conocer en Italia, en Orvieto,

2 Cir, Siger de Brabant el I'Averroisme latin au XIIe. siécle, Paris, 1911, esp. pp. 287-
309. En cambio, en Dante le théologien, Paris, 1935, es decir, en una obra posterior a lo
central en la polémica con Nardi, Mandonnet no retoma la cuestidon.

% Para Luigt Fassd, “queste denominazioni appeione giustificate, perché rispondono
ai due principaelt indirizzi storici della teologie, Uiniellettualistico ¢ il mistico, che 1 due
santi sembrano riassumere in §6° . Leiture Dantesche. Paradiso, Firenze, Sansoni, 1961,
p. 209. No chstante, ebserva que hay que atender también al dantesco amor por las sime-
trias para explicar esta divisién que le permitia al Poeta distribuir en dos clases de igual
nimers a quienes consideraba dignos del cielo del Sol.

4 Al respecto, noe deja de ser interesante que nada menos que Balzac haya retomado

sta leyenda de una supuesta estancia alighierina en Paris para construir una ficcién “histo-
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precisamente donde Siger murié. Con todo, insiste en que ese eventual
conocimiento no implica que Alighieri se haya impuesto de la doetring ni
de los escritos del brabantine. Segin Mandonnet, esto exculpa al Poeta de
haberlo colocado en el circulo luminoso de los tedlogos-filésofos, eleccién
que obedece al sistema alegérico de la Commedia. Ese sistema exigia que
los fildsofos “puros” —en cuanto que la Facultad de Artes no constituia para
ellos un mero pasaje a la de Teologia— pudieran encontrar sitio en la corona
de los “spiriti sapienti”. Pareceria, pues, que Mandonnet, alineado en la
“faccién tomista”, intentara salvar la “ortodoxia dantesca” en tal sentido,
aun al precio de suponer ignorancia y/o ligereza en el Poeta.

Mas abierto a otras perspectivas, Bruno Nardi ha dedicado parte de su
obra al sefialamiento de influencias ajenas al tomismo en la produccién
dantesca, entre las cuales, otorgd particular atencién precisamente al
averroismo®. M4s aun, como se recordard, Nardi inaugura su {rabajo de
dantista justamente con un ensayo sobre Siger y el significado de su pre-
sencia en la estructura doctrinal de la Commedia. En esa direccién, intenté
tluminar el significado de los versos del Paraiso mediante el reconocimien-
to del propdsito dantesco en ellos: segin él, Ia intencién de Dante habria
sido Ia de realzar Ia memoria de un pensador honesto, muy estimado por
sus contemporaneos, recuerdo que yacia bajo el peso de golpes arteros, y
mostrarnos, reconciliados a la luz de la verdad eterna, a autores que le
eran caros, sin sectarismos de escuela®. Asi, contra un exclusivo tomismo
dantesco en el Poema, pero, a la vez, sin cancelar tode gesto polémico o
contrastante entre Tomas y Siger en cuanto ledlogos-filésofus, rescata la
actitud de Alighieri sobre el averroismo y;, en particular, hacia la figura del
brabantino. Para Nardi, si el Poeta ha ubicado a Siger entre los doctores de
la Iglesia, lo ha hecho precisamente para expresar su propio ideal y su
propio fin: la sintesis entre los dos. Por Gllimo, recuerda con énfasis la
simpatia que Dante muestra en tantos lugares de la Commedia por otros
perseguidos, como &l mismo, para proponer una interpretacién que la ex-
tienda a Siger; de ahi que se niegue a admitlir en esos tercetos todo rastro

rica”: su cuento Les proscrits. En él, un Dante ya viejo y en el exilio, escucha las lecciones
del brabantine, a quien Balzac presenta como un maestro grandilocuente y... de orienta-
cién mistica (1). Con todo, algunas paginas del relato demuestran —ademds del desconoci-
miento de Balzac sebre el pensamienteo sigeriane, o por lo menos, su displicencia respecto
de las bases reales para construir ficciones histéricas— que Ja ligura de Siger en época de
Balzac seguia identificada fundamentalmente con la del proscritn. “... Balzac per il primo
ha scoperto che il segreto di Siglert fu sopratfutio segreio di Dante”. Del Valle, T, “Sigiert
di Brabante e Balzac”, en Centenaric del Liceo Dante di Firenze, Firenze, Vallecchi, 1954,
p- 130. Véase e} [inal de este articulo.

® Cfr., por gjemplo, “L’averroismo def primo amico di Dante”, en Dante ¢ la cultura
medievale, Roma-Bari, Laterza, 1990, pp. 81-107, publicade por primera vez en Studi
danteschi XXV (1940}, pp. 43-74.

5 “Sigeri di Brabante nella ‘Divina Commedia’ e le fonti della filosofia di Dante”,
extenso trabajo publicade en la Rivisia df filosofic neoscolastica, entre abril de 1811 y
febrero de 1912.
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de ironia que turbarfa la solemnidad del canto. Por todo ello, la lectura de
Nardi se ubica en una perspectiva equidistante entre una posicién supues-
tamente herética y otra férreamente dogmatica por parte de Dante?.

Con todo, fue Ferdinand Van Steenberghen quien ha consagrado el
caracter de esta célebre polémica, sobre el que volveremos. En efecto, uno
de sus ensayos la reavivé, cifiiéndela a una cueslidn temsdlica y hasta
filolégica, ya que la centra en el debate sobre la unicidad del intelecto y la
datacién de obras al respecto®. En dicho ensaya, Van Steenberghen sostie-
ne gue el tratado contra el cual Tomaés escribié el De unitate intellectus no
es, como habfa pensade Mandonnet, el De anima intelleciiva de Siger, sino
que, al contrario, este Gllime es la réplica del brabantline al tratado de
Tomds. Martin Grabmann informé sobre un dato de relevancia: el hecho
de que Siger habria enviado a Halia su obra pare que fuera aprobada por
Tomds, quien se disponia a ensenar en Napoles®. Las cuestiones sobre los
tres libros del De anima, segtin Van Steenberghen, habrian sido escritas
mag tarde como @litima conclusién y mostrarian, por parte de Siger, un
cambio de orientacién en su pensamiento filosdlico. Justamente bajo la
influencia del Aquinate, en esas cuestiones parece acercarse a la nocién
tomista sobre la doctrina aristotélica acerca del alma. Con todo esto, se
diluye la rivalidad de la oposicién Toméas-Siger ~que aparece como no de-
finitiva— y los versos dantescos no deberian suscitar, pues, perpleiidad al-
gunat®.

Cabe senalar que esla tesis interpretativa recibid una firme respuesta
de Nardi. De todas maneras, lo central de cada posicidén quedd asi perfila-
do, sin que ninguno de los estudiosos que intervinieron en el debate modi-
ficara sustancialmente su visién del asunto?'.

Mas alla —o més aca- de las diferentes y hasta opuestas posiciones gue
construyeron esta polémica, hay un enfoque coman anterior a todas ellas y
que, en cierto modo, las preside: el hecho de que, de los mencionados nive-
les posibles de andlisis que la Commedia admile, se instalan decididamente

" Sobre este aspecto en particular, ¢fr. “Il preteso tomismo di Sigiert di Brabante”, en
Giornale critico della filosofia italiana” XVII (1986}, pp. 26-35; y “Ancora sul preteso to-
mismo di Sigieri di Brabante” en ihid. XVIII (1937}, pp. 160-164.

5 Se trata de Les oercvres ef la docirine de Siger de Brabant, Bruxelles, 1938.

¥ Cfr. “Sigieri di Brabante ¢ Dante”, en Riv, di Fil. Neose. XXXII (1940) p. 135. Su-
brayado nuestro,

¥ En su crftica a las conclusiones de Van Steenberghen relativas a los tercetos que
abordames, Gilson objeta que, seglin la posicién de aquél, habria que pensar que “condena-
do ¢n 1277 per docirinas que a la sazdn él juegaba (alsas, Siger es elogiado, en el Paraise de
Dante, como un hombre que ha sufrido por tesizs que Sto. Tomads mismo declara verdade-
ras”. Gilson, B., Danie et la Philosophie, Parig, Vrin, 1939, p. 264, n.1. Anade que, lgjos de
resolver el problema, quienes comparten las conclusiones de Van Steenberghen seguirfan
teniendo dificultades para interpretar eses versos dantescos.

1 Por ef contrario, subia el tono de la diseusién, como o prueba la respuesta de Nardi
a Van Steenberghen, en tna nota aparecida de manera simultdnea con el citade ensayo de
Gilson, “Una nuova monografia su Sigieri di Brabante”, en Giorn. crit, della fil. ital. XX
(1939), pp. 453-471.
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en el de la historia de la filosolia medieval. En efeclo, desde alli, desde el
descubrimiento de datos histéricos, confrontacién de fechas, analigis de
textos sigerianos, etc., se inlenta penelrar el sentido de esos tercetos
dantescos.

Es a Gilson a quien cabe el mérito de haber recordado que, mas alld de
los intereses particulares de cada clase de lector, el Poema es, ante todo
~aunque no schre todo- una cbra literaria. Pero esto no significa que Gilson
haga critica literaria, sino solamente que parte del respeto por la modali-
dad expresiva que el autor eligi6é conferirle. Y este punto es fundamental a
la hora de intentar desentrafiar su intencionalidad significativa. Natural-
mente, esto implica ya un cambio en el locus hermeneuticus en el que se
plantea el debate, cambio de importancia no menor sebre el que advierte el
misio Gilson cuando se pregunta por qué Mandornnel, habiendo llamado
la atencién sobre el cardcter y la organizacion alegérice del Poema, no ha
seguido él mismo este principio.

Asi, sugiere trabajar sobre la compleja condicién del simbolismo dan-
tesco, recordando que la Commedia estd lan entretejida de sentidos figura-
dos como el Roman de la Rose, sélo que los expresa de otra manera. Este
punto de vista permite a Gilson formular una propuesta programitica, euyos
pasos son: 1) atribuir una razén positiva a la glorificacién que Dante hace
de Siger; 2) identificar esa razén con la funcién simbélica que el brabantino
cumple en el Paraise dantesco: 3} determinar tal funcién por lo gue Dante
mismo nos dice. Por cierto, este programa implica una tarea harto difieil,
especialmente en su ltimo punto, pero es la que conlleva toda interpreta-
cién. Gilson advierte que, en el caso dantesco, no se trata de “frias alego-
rias”, en el sentido de abstracciones personificadas, come la Justicia o la
Fe, sino que el gsimbolismo alighierino estd constituido especialmente por
personajes representativos, Beatriz, Tomds de Aquino, Siger de Brabante,
etc., en definitiva, por seres vivientes, portadores de significaciones espiri-
tuales. Cada uneo de ellog es, pues, una realidad higtérica elegida por esa
funcién representativa .

Anos después, Pépin ha sefalado, si bien acotandoe su observacidn sélo
al Poema, lo siguienie: cada vez que reductmos un personaje de la Commedia
a una pura ficeién significativa, el texto nos enfrenta a un detalle real,
vivido, que nos advierte sobre esa reduccion®®. Con esto, Pépin sugiere
implicitamente un procedimiento metodoldgico segin el cual el plano lite-

2 Cfy, Gilson, E., op. cit, p. 265. La pesicién gilsoniana Lermina por plantear el pro-
blema dantesce Tomds-Siger en términes de distineion Leologia-filosofia. Pero io hace para
asociarla con la de Papado-Imperio. 8in embargn, no esta clara la fundamentacion del pa-
ralelismo. En tode case, es completamente ajeno a este pasaje de la Commedia. Digamaos,
de paso, que, en nuestra opinién la insistencia de Gilson en é] ha ensombrecido algunos
aspectos de su lectura -por obros conceplos brillante- de la Commedia. Aun cuando reite-
rada, la eposicion Imperio-Papado es accidental y ne esencial en el Poema. Lo confirma el
mismo Dante en su “Introduccién” a él, dada por la Epistola o Can Grande della Scala.

W Pépin, J., Dante et la tradition de {'allégorie, Conférence Albert-Le-Grand, Paris,
Vrin, 1870, p. 22.
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rario nos remite al histdrico, y éste nos devuelve a aguél, eon nuevos ele-
mentos para interpretar el cardcter simbélico. Por nuestra parte, anadiria-
mos que cualguier exclusion de uno de ambos planos, a la hora de ponderar
el peso significativo de cualquier personaje, esta llamada a un [racaso, al
menos, parcial.

Consideramos, pues, que el problema ceniral que enzarzé a quienes
polemizaron sobre la cuestén durante la primera mitad de nuestro siglo es
el de no haber tenido suficientemente en cuenta la dimension alegdrica de
la obra. Con todo, cabe hacer la salvedad de que, si bien sobre tal dimen-
sion Dante advierte explicitamente en la Epistola a Can Grande della Scala,
introductoria a todo el Poema, la autenticidad de esta carta no habia sido
todavia confirmada en la época del debate que nos ha ocupado.

Pero, ademas, aun cuando se hubiera ponderado el nivel literario en la
interpretacion de los fatnosos tercelos, no es menos cierto que las respecti-
vas conelusiones no hubieran tenide el tenor de las que podrian alcanzarse
hoy, precisamente porque también ha cambiado la perspectiva en el nivel
histdrico. Dicho de otra manera, en el primero de los niveles mencionados,
una lectura puede optar por ver en Siger esencialmente al filédsofo, o al
perseguide, o al mértir, o al averroista, etc. Pero, en el segundo, se trata de
examinar qué se entiende actualmente por “averroizmeo latine”, por ejem-
plo. Esto nos conduce al tercer nivel de los mentados al principio, al de la
historia de la historiogralia schre la {ilogofia medieval.

L

Después del rapido avance al que asistié nuestro siglo en materia de
localizacién y desciframiento de manuscritos concernientes a la teologia y
filosofia medievales, la historiogralia actual, al menos en una de sus direc-
ciones, estaba llamada a reestructurar su visién de conjunto de la Edad
Media. Es obvio que esta inmensa empresa se halla aln en sus comienzos.
Prueba de ello es el reflorecimiento del famoso problema de la periodizacidn;
mas aun, los cuestionamientos cada vez mas {recuentes en este sentido
llegan a poner en tela de juicio la misma denominacion “Edad Media” en la
historia del pensamiento filoséfico. De modo paralelo, se han ido superan-
do algunos reduccionismos derivados de posiciones dogmdticas. Por otra
parte, se ha afirmado la tendencia a revisar permanentemente algunas ca-
tegorias historiogralicas -la de “escoldstica”, por ejemplo, o la de
“averrolsmo latino” - con la consecuente revisién de la inclusién en ellas de
nombres con los gue hasta no hace mucho tiempo se identilicaba a dichas
categorias. Finalmente, cabe destacar la atencién que en la década actual
ha recibide el marco institucional en el que se desarrolld la filosofia me-
dieval.

¥ Cfr. Paolazzi, C., “Nozione di ‘Commedia’ e tradizione retorica nella dantesca
‘Epistola a Can Grande’™, en Studi Danteschi 1. (1980}, pp. 87-186.
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Un interesante gjemple de lo que se acaba de mencionar es la obra de
Alain de Libera, Penser au Moyen Age, aun desde la sugerente ambigiiedad
de su titulo: qué significé “pensar” durante la Edad Media, o volver a pen-
sar en ella desde nosolros hoy'". La tomaremos, entonces, como hilo con-
ductor para actualizar los supuestos que nos permitan, desde el nivel
histérico, acceder a la hermendéutica de los tercelos dantescos.

Alain De Libera pone en guardia alli contra la persistencia de una “tu-
tela narrativa”, como él mismo la denomina, seguramente, para no apelar
al término mas fuerte de “prejuicio”. Consiste en suponer una cposicién
brutal entre la razdn de log {ilésofos v 1a {e de los tedlogos. Considera que
con ello se extiende excesivamente a la época escoldslica una situacién mas
propia de la Antigiiedad tardia. Durante el primer siglo de las universida- -
des, en cambio, el panorama estd sighado por la {ilosofia proveniente del
mundo isldmico, pensamiento cuya irrupcidén generd, comoe es sabido, di-
versas actitudes de recepcion. De Libera insiste en que éstas se dieron en
un contexto confuso, pobre en documentos auténticos y sin una tradicién
histérica ya constituida. Asi, seglin el autor, log latinos revivieron -o
resignificaron— la experiencia érabe de la lucha entre los partidarios de la
falsafe y los sostenedores del kaldni. Al recibir al mismo tiempo los escri-
tos de Aristételes y los de los {ilésolos del Islam, el proceso se hizo mas
complejo, sin darles ocasién de tomar distancia respeclo de él.

La cuestion se complica aun mas al legar al caso de Siger, en torno del
cual se teje una leyenda que, desde la década de 1320, queda definitiva-
mente congagrada. Esta leyenda muestra, sobre todo, a un impio que huye
de Paris, donde su vida estd amenazada, para encontrar finalmente la
muerte en Orvieto, a manpos de “un secretario presa de la locura”. Pero De
Libera subraya que la historia de la filosofia en la Edad Media se afirma en
Ia reilerada creencia en varias leyendas. Y sugiere que una de ellas es la
que presenta al brabantino como el campedn del averroismo mas extremo,
en especial, en el sentido de haber sostenido, supuestamente, la doctrina
de la doble verdad'®.

Aunque De Libera no dedica particular atencion al tema, quizéd por
harto sabido, se ha de recordar que tal leyenda comenzé a tejerse precisa-
mente a partir de un documento clave: el Prélogoe de la condenacion de
1277, cuya evidente preocupacidn principal consistia en las posibles
conscuencias de las doctrinas objetadas. En él se declara que Ios maestros
que presentaban sus conclusiones como propias de la razén natural en filo-
sofia, por lo mismo y de hecho, las estaban ensefando como verdaderas .

* Cir. De Libera, A., Penser au Moyen Age, Paris, Bd. du Seuil, 1991,

¥ Ibid., pp. 163-168.

7 “Dicunt enim ea esse vera secindum philosophiem sed non secundum fidem
catholicam, quasi sint duae contrariae veritates”. Chartul. Univ. Paris., t. 1, p. 543. Subra-
vado nuestro. Comao se ve, aun el texto de la condenacidn es menos taxative que el peso que
los adversarios de Siger pretendieron asignarle, de modo que, si el texto de la condenase
aleia de la intencién sigeriana, mucho mads fo hize la acusacidn de aguélios. Pero fue esta
tltima aguella con la que el brabantinoe guedo posteriorments identificado.
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Esto permitid a sus adversarios entender la perspectiva de Siger, mas alla
de la intencion de éste, como una posicidn gue lo obligaba a sostener dos
verdades contrarias: 1a de la razén y la de la fe.

Con todo, otros documentos muestran también que efectivamente Siger
encabezd una [aecidn universilaria, llamnada la “pars Sigeri”, y que [ue vic-
tima de persecucién. Ahora bien, la {alacia histérica consiste, en este caso,
no en la relacién de causalidad que se establece entre ambas circunstan-
cias, sino en el significado que se otorga a esa expresién latina,

Como ha demostrade documeniadamente R, A. Gauthier, la “pars
Siger:” no alude a una toma de posicién intelectual o “ideolégica”, sino a
un hecho institucional. A fines del 1271, ante elecciones universitarias, la
Facultad de Artes en Paris se dividié en dos partidos, constituidos funda-
mentalmente por nacionalidades: de un lado, se encontraban los artistae
franceses, picardos e ingleses; de olro, la nacién normanda. El conjunto de
los primeros habla elegido rector a Aubray de Reims, razén por la que con-
formaron la asi denominada “pars Alberici”; el de los segundos, compuesto
por normandos de posicion trreductible, postulaba, no obstante, a un picardo,
Siger de Brabante, y Hegaron a provocar una verdadera secesion institu-
cional. Sus miembros no ge alineaban, pues, en virtud de su averroismo:
prueba de ello es que g6lo una inlima parte de ellos eran averroistas, y aun
éstos no siempre lo eran en ¢l senlido de sostener la doctrina de la doble
verdad fouwt court™.

Por eso, De Libera sehala que, sin haber captado el sentido institucio-
nal y legal de la expresion “pars Sigert”, se ha inventado un “partido inte-
lectual sigeriano” que rozaba lo herético desde la {ilosofia. Y el castigo del
impio se convirtié en una ficeién indispensable para la crénica del poder
teologico: la filosofia quedaria, pues, vencida y conjurada por autores como
Alberto y Tomas, héroes de una fe reconciliada. Cabe afadir, no obstante,
que, aunque De Libera trata en especial lo que se entendié como enfrenta-
miento entre tedlogos y filésoflvs en fa universidad parisina del siglo X119,
otra cosa, ciertamente distinta, es la relacién, muchas veces hostil, entre
ambos y la jerarquia eclesidstica®. De todos modos, ello remite nueva-
mente a la dimensidn institucional del problema.

Quiza no se ha ponderado debidamente el hecho de que Dante no per-
tenecié al mundo universitario. En este sentido, como en otros, no ha sido
nunca un intelectual tipico de su tiempo, en cuante que ne estaba alineado
en el esquema socioldgico-histdrico de lo que Le Golf' y Bianchi han llama-

¥ Cfr. Gauthier, R, A., “Notes sur Siger de Brabant. 11 Siger en 1272-1275. Aubray
de Reims et la scisston des Normands”, en Revue des seiences philosophigues et théologiques
LXVIII (1984}, pp. 3-49.

19 1,0 hace mas extensamente, en cambio, en La philosophic médiduale, Paris, PUF,
1993, pp. 372y ss.

% Sobre este aspectn ha trabajado particularmente Luca Bianchi, [l vescovo ¢ & filosofi.
La condanna parigina del 1277 ¢ Deostuzione dell’aristolelismy seolastico, Bergamo,
Lubrina, 1990,
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do “la conciencia del maestro universitario como figura nueva del intelec-
tual laico”. Sin embargo, la circunstancia de gue no haya estado inmerso
en ese mundo no nos exime de suponer que haya tenido noticias de los —para
él- relativamente recientes avatares institucionales de la universidad
parisina. Tampoco pudo haber ignorado, dada su resonancia, la condena de
Tempier, con los principales nombres de aquellos a quienes ésta alcanzé.

Lo que, en cambio, no cabe proyeclar en el Poela es la sospecha, que
rigié hasta no hace mucho en nuestro sigle, de que pudo haber atribuido Ia
persecucion de la que Siger [ue ohjeto —y aun su muerte— a exfremos
enfrentamientos doctrinales, ya que, de fucto y no de jure, el “partido
sigeriano” guedd asociado con ellos en wna leyenda consagrada después de
que Alighieri hubiera concebido su Commedia.

4Qué es, entonces, lo que razonablemente podemos suponer que Dante
supo del Siger histdrice? En primer lugar, lo debe de haber conocido como
alguien cuya obra [ue parcialmente objelo de condena, como también lo
fueron tesis tomistas; en segundo (érmino, debe de haber estado también
al tanto de las oscuras circunstancias de su muerte? , Pero, en tercer lugar,
lo mas probable es que haya conocido las tesis de Siger, si es que no leyd
sus escritos,

En efecto, aun ciféndonns sdlo a la Commedia, es indudable que ella
esta filoséficamente sustentada en una estructura que es aristotélica, mis
alla del hecho de que, en general, se trale de la versidn tomista y de que,
por momentos, ese aristoielismo esté tenido de wna lectura averroisia®,

* La oscuridad obedece a los datos de erénica que poseemos. Condenadas sus tesis, y
con la prohibicion de eseribiv (clr, sin embargo, nota 27), Siger se dirige a Ovrvieto, para
encontrarse cerca del pontifice y poder delender su causa directamente ante él. Como se
sabe, espera alli, hasta la que muerte lo sorprende sin haher podido Hevar a cabo su propé-
sito. Tres textos deben ser considerados al respecte: en primer lugar. la afirmacidn del
cronista Martin de Troppaw: “Sigerus natione Brobantivs eo quod quasdan. opiniones
contra fidem tenueral, Partsias subsisiere non valens, Romanam curiam adiil, ihique post
parvum fempus a clerico sue guasi dementi perfossus peril” (Martint continuaiin
Brabantina, MGI, Scriptores in Folio, XXIV, 263. citado por Mandonnel, B, op. cit. T, 260},
La daga que, supuestamente en manos de un secrelario enloguecido, lo matd es trasfigurada
en I{ fiore ~sea esta obra una produccion juvenil del mismo Dante o no— como la Hipocresia
o Fulsembiante. Fila es, en efecto, la que “Mastro Sighier, non ande guari liclo/ a ghiado il
fe’morire a gran dolore/ nefla corle di Roma, ad Orbivieto” (XCII, 9-11). Dada la {recuente
-y, ent Dante, segura— acusacion de hipacresia que se dirigia a las drdenes mendicantes, se
ha llegade a sospechar de instigacién de asesinato por parte de éstas. n materia de hips-
tesis, una vez mas, se sosiaya la importancia de las tensas inlrigas universitarias del mo-
mento. En tedo caso, si nada se puede alirmar con cerleza sobre las circunstancias que
redearon Ja muerte de Siger, es tan poco segure gue haya sido asesinaco por una “conspi-
raciin antiaverroista” como por una “conspiracién clerical”. La carta del 1284 de John
Peckham, dende éste, haciendo relerencia & la muerte de Siger y de Bnecio de Dacia, dice
que “miserabiliter concluisse dies suos in paritbus (ransafpinis”, no basta para zanjar ia
cuestion, si se tienen en cuenta todos los posibles matices del adverbio “miscrabiliter”. Lo
unico cierto es que en Il fiore no se acepta la version de una muerte accidental.

# Se ha hablado de “eclecticismo” en la lectura que Bruno Nardi hize de la Divina
Commedia. Creemos que esto puede induciy a un equivoco, puesto que, en todo caso, e}
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El cardcter extrauniversitario de Dante, sobre el que se ha de insistir y que
contribuye a su condicién de pre-humanista, por una parte, lo ubica mas
alld de la mimetizacién doctrinal de lag dispulas institucionales, confirién-
dole en tal sentido una libertad de la que los artistae no podian gozar; por
otra, le permite trasladar, mds alld de los claustros, mediante el vehiculo
literario en vulgar, lo esencial de la visién del mundo que se discutia en
ellos. Evidentemente, de esa vision €] estaba impuesto.

Creemos que sobre estas bases el Poela construyé el representativo,
maés aun, significativo personaje de Siger en su Peraiso. Volvamos, pues, a
¢l para intenlar desentrafar esa significacién, ahora, bajo una luz
historiogrifica actualizada.

Sabide es que toda traduccién implica una interpretacién. He aqui
nuestra versién de los tercelos dantescos relativos a Siger:

133 “Esle, desde el cual a m{ vuelve tu mirada,
es el resplandor de un espiritu al que, sumido en
graves pensamientos, el morir le parecié tardar:
136  es la luz eferna de Siger, guien,
leyendo en la callejuela de las pajas,
discurrié sobre verdades mal vistas”.

Ciertamente, esta versién cancela la armoniosa y solemne belleza del
original, Sin embargo, se Ia ha sacrilicado en aras de la precisién
interpretativa, va que lo que aqui importa es su justificacién, en el confex-
to de una visién contemporanea de la filesofia tardo-medieval,

De los versos cilados, son los dos primeros los que no ofrecen dificul-
tad alguna, puesto que se explican por la misma “coreografiz” de este can-
to?. Recuérdese que quien tiene la palabra es Tomas de Aquino. Su espiritu
va presentando a Dante a los dem#s miembros de esa corona luminosa de
la que el Aquinate mismo forma parte. Naturalmente, al haber comenzado
por la derecha con Alberto Magno —en cuya presentacién Tomés mismo se
asocia— los tercetos transcrilos ge refieren a Siger, Gltima luz espiritual de
la serie, después de haber contemplado la cual, en sentido inverse al de las
agujas del reloj, la mirada de Dante vuelve a {ijarse en su interlocutor.

Pero hay que subrayar que, habiendo caracterizado, a lo sumo, en un
terceto, a cada uno de los espiritus anteriores, a Siget, en cambio, le dedica

Poema refigja ~siempre en términes generales— una interpretacion dantesca de Aristételes
que ne se limita a un selo comentarista medieval.

2 Sohre los aspectos plasticos del canto, elr, Freccero, J., “Paradise X: the Dance of
the Stars”, en Danie Studies with the Annual Report of the Dance Sociely LXXXVI (1968),
pp. 85-111; y Nicelas, J., “Le chant X du Paradis. Le soleil sensible et e soleil des anges”,
en Bulletin de la Societd d'Etudes Danlesquees dic Centre Universitaire Méditerranden XVI
(1967), pp. 21-34.
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seis versos. De las doce luminarias que componen esta corona solamente
otros dos son objelo de la misma extension: Salomon, por representar tra-
dicionalmente la sabiduria, y Boecio. Esta sola circunstancia s en si misma
significaliva, como agudamente ha observado P Dronke?*, Para él, la razén
de la particular atencién dispensada por Alighieri a las figuras de Boecio y
Siger estriba en la condicién de pensadores-martires comin a ambos. Més
aun, Dronke indica que la aludida ansia sigeriana por la muerte en la ver-
sion dantesca tiene su paralelo en el comienzo del De consolatione boeciane.
En efecto, en esta obra, cara al Poeta porque constituyé su puerta de ingre-
so a la [losofia, se lee la lamentacidn de que la muerte, tan deseada, tarde
en oir el reclamo de! fildsofo. Creemes valido subrayar esia ultima expre-
sion, aungue Dronke no lo hace, por las razones que se ofrecen a conti-
nuacién.

En primer lugar, y en general, es chvio que los “pensamientos graves”
en los que, segin el texto, estd inmerso Siger no pueden sino ser de indole
filos6fica, por el ya mencionado cardcter que revisie esta corona de sabios
y en el que los comentaristas coinciden. En segundo término y en particu-
lar, interesa sefnalar el énfasis con que Dante acentia la gravedad de la
reflexién sigeriana. Esto permite entenderla casi como angustia: de hecho,
el versiculo inmediatamente siguiente ahade que tal angustia llevé a Siger
a esperar con ansia la muerte.

Pero lo crucial de ambos tercetos es el contenido de los pensamientos
de Siger al que esas dramaticas lineas aluden. Alll se ha de buscar la clave
que ha desvelado a los intérpretes, los que, en cambio, suelen hacer girar la
cuestion en torno solo del (ltime verso. Olvidan asi que los “invidios: veri”
sostenidos por el Siger histérico publicamente —ya que, de lo contrario, no
hubieran suscitado hostilidad- sen el resultado de algo previo: sus reflexio-
nes. Esto es tan obvio que el hecho de que el texto las mencione explicita-
mente y, lo que es mas, las carglie de peso dramélico, deberia lamar la
atencion en el sentido de llevarnos a establecer, en la interpretacion, una
vinculacién tan manifiesta como la que aparece en ambos tercetos entre
los “pensieri gravi” y los “invidiosi veri”. Mas aun, Dante parece disehar
casi un periplo intelectual en log trazos que le permiten sélo seis versos.

Para rastrearlo, volvamos, pues, al posible contenido de las reflexio-
nes filoséficas de Siger. Al respecto, hace ya algunos afios, Webb ha sugeri-
do una interpretacion peculiar. Se basa sobre una tesis del brabantino
—posteriormente retomada por Pomponazzi— segin la cual, asi como la virtud
halla en la felicidad del sabio su premio en esta vida, asi también el vicio
encilentra en ella su castigo inmanente. De esta manera, la suspirada muerte
habria sido, para e} Siger danlesco, la promesa de una confirmacién anhe-
lada: en el cielo la virtud del contemplative habria de quedar consagrada®.

¥ Clr. Dante and Medteval Laiin Traditions, Cambridge Univ. Press, 1986, esp.
pp. 96-102,
% Wehh, C. C. J., “Some Notes on the Problem of Siger”, en Mediccval and Renaissance
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Pero entonces no se ve por qué ¢l Poeta debia asignar un cardcler angustio-
so a los pensamientos de Siger, dade gue, siguiendo esta hipétesis, en cuan-
to sabio él habria de encontrar [elicidad en la vida contemplativa. Por otra
parte, esta lectura, ademads de presentar ¢l problema de probar que Dante
conocid esa tesis de Siger en particular, insiste en plantear la cuestion sobre
el supuesto de que las arduas reflexiones a las que alude el texto dantesco
han de referirse necesariamente a alguna o algunas de las piginas del
brabantino.

Hemos visto ya que, durante la primera mitad de este siglo, los comen-
taristas han centrado el debate sobre otros aspectos igualmente puntuales
de la obra sigeriane, especialmente, sobre las cuestiones de anima y el pro-
blema de la unicidad del intelecto. De esta manera, y de hecho, asignaron a
los “pensieri gravi” un contenido arbitrario, desde el momento en que lo
acotaron desde sus propios inlereses de historiadores, desconociendo ya
sea la finalidad que Siger mismo atribuye a {oda su obra, ya la probable
intencién representativa de Dante respecto de él. Desde el primer punto de
vista, no se ha reparado, aun citandolos, en los textos donde el brabantino
declara su propésitoe de fijar fielmente lo que Aristoteles pensé: “Nostra
principalis intentio non est inquirere, qualiter se habeat veritas de anima,
sed quae fuit opinio Aristotelis de ew”, “Dicendum est secundum expositionem
Commentatoris et forte intentionem Aristotelis,.”, “Hoc dicimus sensisse
Prulosophum de unione animae intellectivae ad corpus; sententiam famen
sanctae fidei catholicae, si contraria huic sit sententiae Philosophi, praeferre
volentes, sicut et in aliis quibuscumaque” *.

Ahora bien, si no se ignoran declaraciones de Siger como éstas,
encuadrandolas, por lo demss, en la perspectiva historiogrifica actual, cabe
otra interpretacion posible sobre el valor simbdlico que Dante quiso ctor-
gar a su figura en el contexto de Par X.

Lejos de adherir al averroismo extremo, en el sentido de plantear efec-
tivamente una doctrina de la doble verdad, la obra siperiana presenta tres

Studies, London, The Warburg Inst, II (1954}, pp. 121127, Un sigle antes, en su Didlogo
entre un fildsofo, un judio y un cristiane, Abelarde pone en boca de este tllimo la hipdtesis
de que el infierno no sea sino una infelicidad completa de la mente. Y aqui se impone la
referencia a la obra de Maria Corti sobre Dante: Lu felécita mentale. Nuove prospettive per
Covalcanti e Dante, Torino, Binaudi, 1983. En el otve extremo cronolégico, es imposible
no recordar ia meditacion de Borges sohre ef cielo y ol infliernoe:; “I} infierno de Dios no
necesita / el esplendor del fuego... / ..Dios no requiere / para alegrar los méritos del justo,
orbes de luz... / cuando e} Juicie retumbe en las trompetas / Gltimas y el planeta milenario
/ sea obliterado y bruscamente cesen [ oh Tiempo! tus elimeras piramides, los colores y
lineas del pasada / delinirdn en ia tiniebla un rostro / durmiente, inmévii, fiel, inalterabie
/ ... 1 v 1a contemplacidn de ese inmediato / rostro incesante, intacto, incorruptible, / sera
para las réprobos, Infierno; / para los elegides, Paraiso”. “Del Infierno y del Cielo”, en El
otre, el mismo, OGbra podtica, Buenos Aires, Bmecé, 1964, pp. 146-147.

% Cfy, Van Steenberghen, B, Les seuvres et la doctrine de Siger de Brabani, Bruxelles,
1938, p. 178; Mandonnet, 2, Siger de Brabant, Paris, 1929, 1. 11, pp. 156-157 y 162, respec-
tivamente.
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notas; 1) se consagra exclusivamente al estudio del pensamiento aristotélico;
2) su iniea intencién —por otra parte, manifiesta- es la de rastrear la cohe-
rencia y sistematicidad de ese pensamiento; 3) esto cifie los inlereses inte-
lectuales de Siger al Ambito exclusivo del filésolo y le confiere mentalidad
de tal. Hasta donde sabemos, y hasta donde seguramente Dante supo, el
contenido de los “pensieri” sigerianos {ueron, pues, las tesis de Aristételes.
El altimo punte mencionado implica que, de jure, el brabantino ne tenia
por qué hacer propias las preocupaciones del tedlogo, en cuanto a las posi-
bles congecuencias de concordancia o falta de ella entre las conclusiones
que se derivaban del andlisis aristotélico y los dogmas de la fe. Por otra
parte, y desde un punto de vista mas externo, por asi decir, hay que tener
presente su condicién de ariista. Recuérdese que esta condicidn no era la
de Tomds. A diferencia de la situacién del Aquinate, sobre Siger no pesaban
las responsabilidades tnstitucionales que seguramente aquél sintid sobre si.

Pero, mas aca de ese condicionamiento externo, institucional, Siger se
declara creyente. Esto retrotrae la cuestion al plano interno de su espiritu
¥, en nuestra opinion, permite al Poetla disenar dramaticamente la epopeya
intelectual del brabanting. En efeclo, lo que vuelve “gravi” los pensamien-
tos de Siger son las instancias de contradiccidén —que él no disimuld ante st
mismo— entre una fe religiosa genulna, como podemos suponer fue la suya,
y conclusiones a las que arriba mediante el respelo, igualmente genuino,
de las reglas que presiden el ejercicio de la razén natural. Por otra parte,
aplicaba tales reglas a partir de las premisas de una filosofia determinada.

Creemuos, pues, que el martirio de Siger [ue precisamente esta cruci-
fixion interior que, de alguna manera, lo correlaciona con la figura dantesca
de Boecio, también martir, y en esto eslamos de acuerdo con quienes asi lo
han visto. Pero, considerando el sentido del martirio de Siger, lo correlaciona
por oposicién tanto a la figura de Boecio como a las almas de los fildsofos
en el Limho de la Commedia. En ¢] primer caso, la oposicion consiste en
que para Severino la filosofia no {ue signo de contradiceion sino consuelo;
en el segundo, Ia contradiccién no existe por la ausencia de uno de los tér-
minos, al {ratarse de filésofos paganos.

Asi, los “pensieri gravi” de Siger son esas aporias que lo Hevaban a
desear la muerte como resolucién definitiva de las antinomias del espiritu.
Ese anhelo que Dante le atribuye no seria sino el reconocimiento que el
Poeta hace de la fe cristiana del brabantine: con un coraje intelectual tan
sostenido como una perseverancia religiosa de la gue no hay por qué dudar,
Siger soporté dichas antinomias hasta el final®. Sean cuales fueren sus

® En Penser au Moven Age, Alain De Libera menciona dos casos opuestos al de Siger,
en cuanto conslituyen una suerte de “renuncia” final a la filosofia: Simdn y Alberto Mag-
no. Nos preguntamoes por qué no ha aludido también a la presunta “visién” de Tomds hacia
el final de su vida. Sea de alio lo que fuere, el autor sefiala que ambos casos paraddjicamen-
te “confirment {'existence de la philosoplie dans Uimaginaire médidval |...} ils s’efforcent
de montrer que la philosopliie n'est rien, mais ils prouvent que'une existence philosophique
individuelle est possible...”, pp. 162-163. Mas adelante, al referirse a Alighieri, recuerda
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verdaderas circunstancias y los motivos por los que tuvo lugar, ese {inal
llega como una suerte de liberacién externa, en la medida en que no emana
de una cancelacién de sus “graves pensamientos” sino de avatares
institucionales en log que, en todo caso, el fildsolo quedd involucrado?®. Su
ansia no es, pues, anhelo de muerte en cuanto término altimo de la activi-
dad humana, sino la propia del creyente, esto es, en cuanto pasaje a una
mstancia suprema, en cuya luz ha de superarse toda contradiccion.

Prueba de ello es la referencia a esa luz en el verso que sigue inmedia-
tamente, Cabe destacar que s6lo en olras dos ocasiones Dante emplea la
expresion “luce eterna” en relerencia a un ser creado entre todos aquellos a
quienes coloca en su Paraiso: la primera es la de Purg. XXXI, 139, a propé-
sito del rostre de Beatriz; la segunda, es en alusién a San Pedro en Par,
XXIV, 34. Webb sefiala que no es poco honor el dispensado por el Poetaala
figura de Siger, al haberle hecho compartir una designacidn con la que glo-
rifieé al Principe de los Apdstoles.

Pero estamos ahora con él ante la corona de los {ilésofos. Desde su
perspectiva medieval, Alighieri ereia que, por grande que haya sido en este
mundo, a ninguno de ellos le es concedide trascender los limites de una
razén finita; en todo caso, puede alcanzar una parte de la verdad. En la
concepeidn dantesca, es precisamente en el cielo del Sol dende esa parciali-
dad y esa finitud se superan y, con ello, se disuelven las contradicciones que
desgarraron el espiritu de Siger, un espiritu ahora confirmado en esa luz
eterna por cuya ausencia pagd tan alto precio en su vida intelectual.

Para no olvidarlo, el Poeta contrapone inmediatamente a la condicién
glorificada del brabantino sus vicisitudes terrenas: Siger “leyd” en Paris, y
nunca mejor conservado este verbo como equivalente a “enseiar” en con-
texto medieval, ya que, como recorddbamos, no pretendia nada mas —y nada
menos— que hacer una lectura fiel de Aristételes, exenta de otros intereses
o preocupaciones, por legitimas que éstas fueren. Deciamos que, sin duda,
Dante sabia al menos eso acerca de €l. Pero no es menester imaginar, como
tantos han hecho, al Poeta sentado a los pies del maestro en el “vico delli
strami”, en la rue du Fouarre, cuya l[ama cierlamente habia llegado a
Florencia?. Por eso, en el canto dedicado a los fildsofos de la Cristiandad,
no podia faltar una referencia a ella.

h—— 7

que “Nul plus que Dante n'a, au Moven Age, exalié la ‘noblesse’ de Uintellectuel”, p. 268. Se
trata, en nuestra opinion, de observaciones importantes a la hora de desentrafiar el senti-
do dantesco de los versos que nos ocupan.

» Como contrapartida de le mencionado en la primera parte de la nota anterior
Siger no renuncié jamas a la filosofia. Lo prueba lo gue se supone es una de las Gltimas
cosas escritas por él: “Sed qualiler tunc debeat infelligi quod scientia est qualitas de prima
specie qualitatis in praedicamentis, vigiles ef studeas atque legas, ut ex hoe dubio tibi rema-
nente excileris ad studendum et legendum, cum vivere sine litleris mors sit et vilis hominis
sepultura”. De anima intellectiva ¥X, 112, 21-24, Al respecto, Maria Corti ha eserito que
este pasaje “sembra aver tuble Uaria di un legato testameniario intellettuale a coloro cui
Uopera é destinata”, Dante @ un nicovo crocevia, Firenze, Sansont, 1981, p. 100.

® g hecha, afios después, Petrarca, en Sea. IX, 1, mencionard el “fragosus straminum
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La condicién filosdfica y estrictamente aristotélica de la leceién
sigeriana esta subrayada en ] (ltimo verbo de ambos tercetos: el maestro
“silogizaba”, es decir, que obedecia el mandate aristolélico del tipo de de-
mostracién a la que esté obligado el filésofo. Sobre las mismas huellas,
Alighjeri adhiere a esa clase de argumentacion, al afirmar, en Mon. 11, 4,
que el error en este campo puede estar tanio en la materia como en la
forma. En el primer caso, se asume un punto de partida falso; en el segun-
do, esto es, cuando se razona mal, el error obedece a que no se han respeta-
do las leyes silogisticas.

Finalmente, Dante indica -mejor dicho, cincela- el cardcter de las con-
clusiones inevitables del correcto razonar sigeriano en la célebre expresion
“invidiost veri” con que hace cerrar a Tomas el elogio del brabantino. Op-
tamos por “verdades mal vistas” como versién al castellano de este térmi-
no, siguiendo la significacién del “ill-received fruths” de Dronke, Pero, a
diferencia del “irritantes” de Baltistessa, tal vez mas certero, aun histori-
camente hablando, hemos preferido conservar el sentido etimoldgico del
adjetivo, que obviamente Dante mismo quiso subrayar: lo genérico de la
invidia es, en efecto, el “ver con malos ojos”

Asi pues, creemos que, si Alighiert puede poner en boca de Tomads la
reivindicacién de Siger es porgue no los ha considerado rivales por excelen-
cia, ¥ no por las razones que sugirié Van Steenberghen en el sentido de una
supuesta y Gltima “conversién” sigeriana a la posicion tomista.

Aquello que une a Tomds y a Siger, la opcidn aristotélica, desde una
idéntica confianza en la razén natural y desde una misma fe, es un lazo
mas fuerte y, sobre todo, mas profundo que el enfrentamiento que protago-
nizaron, condicionado institucionalmente, ante una historia amplificada
por la leyenda. Su caracter de arfista eximia a Siger de conciliar los datos
teolégicos con las conclusiones a las que lo conducia su lectura de Aristoteles,
conclusiones gue él planteé con “un agudo sentido de la autonomia de cada
disciplina en su campo cientifico”*". La condicién de tedlogo de Tomaés dice
del “aspero sentido del deber por el que se vie obligado a combatir con
firmeza a Siger”®'. Pero ya estdn ambos en el Paraiso alighterino, con sus
respectivos espiritus fuera del alcance de las preocupaciones universita-
rias. Nada hay que justificar en el cielo del Sol. Alli, el Tomés dantesco

vicus”, sin afadir especificaciones que entendia innecesarias. Pero, como esto nos lleva
més alld del 1320, la asociacion de fa figura de Siger con [ormas extremas del averroismo
ya se habia instalade como parte de la leyenda que De Libera menciona sobre las disputas
parisinas, de manera que las diatribas petrarquescas contra “el perro Averroes” y sus
secuaces, impiican al brabantino.

% Corollo, A., Il dissenso religioso in Dante, Firenze, Olschkl 1990, p. 30.

M Cosmao, U,, Loultima ascesa. Introduzione alle letiura del “Paradiso’, Firenze, La
Nuova Italia, 1965, p. 115. Para E. Mahoney Siger fue la mente {ilosofica mds agudacon la
que Tomds hubo de contender y su respeto por el maestro de Brabante se hace evidente en
el cuidade con que formula sus respuestas a ¢l “Saint Thomas and Siger of Brabant
revisited”, en The Review of Mclaphysics XXVIL, 3 (1974}, p. 553,
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puede finalmente expresar su admiracién y su comprensién por el drama
intimo de Siger que, tal vez, més aca de las definttivas posiciones oficiales,
se haya presentado en el Aquinale en forma de perplejidad o, al menos, de
problemas a resolver. Ega resolucién teoldgica —que disminuyé el niimero
de las tesis tomistas condenadas respecto del de olros auteres— implicaba
justamente la deteccién del problema, es decir, de las dificultades que el
brabantino habia mostrado en toda su complejidad leyendo a Aristételes.
En el texto de Dante, la figura de Toméds expresa en el “verd” su conviccidn
sobre la inobjetable coherencia de la lectura sigeriana.

Las figuras de Tomds y Siger no simbolizan alli, como muchas veces se
ha creido, una reconciliacién entre el tedlogo y el filésofo, toda vez que la
historiografia contempordanea ha mostrado que no se tralé de un conflicto
entre los dos, sino de un conflicte de ambos —si bien de diverso precio para
cada uno- con lo representado por Tempier. La situacién imaginada por
Dante es, pues, anterior a una resolucion externa e institucional, aunque
son los datos recibidos sobre esta Gltima o que le sugiere 1a primera. Y hay
razones para pensar que hoy, degpués de desmitilicar leyendas, hemos re-
construido esos datos de manera mas {idedigna.

La noticia sobre la inclusidn de algunas propesiciones tomistas en la
condena de Tempier corrié entre los dominicos también cerca de Roma, en
Florencia, donde Dante [recuentaba lag escuelas de log religiosos, y segu-
ramente tomd conocimiento de las disputas teologicas y filoséficas hahidas
no tantos afios antes*. (Se puede suponer que un hombre con destino de
disidente como Alighieri ne haya comprendido las tmplicaciones del arduo
aspecto institucional de la cuestion? (Se puede suponer que un hombre como
él, impuesto de la [ilosofia aristolélica, no haya ponderado la fidelidad
sigeriana a ella? Y, sobre todo, ise puede pensar que, al tanto de los aconte-
cimientos parisinos, haya creido en el supuesto averroismo extremo de Siger
v en su eficacia para eludirlos mediante la doctrina de la doble verdad?

En la versién dantesca, los “pensier: grovi” de Siger no parecen haber
estado constituides por el recurso a tal doetrina, recurso que, en todo caso,
los hechos habian mostrado ilusorio. Son, por el contrario, las dudas ator-
mentadas de su reflexién filosélica, las angustias que asediaron un espiritu
desgarrado entre una fe a la que no podia renunciar y los “vert” de una
razén que se imponfa. El Aquinate, en cambio, zanjé el dilema impulsado
por su condicidn profesional de tedlogo. Pere, al poner en su boca el elogio
de Siger, Dante revela que ha supuesto en él una comprension de ese dile-
ma interior®. Y asi, €l elogic dantesco es también para Tomas.

32 Cfr. Fassd, L., Leflure dantesche, Parediso, Fivenze, Sansoni, 1961, p. 215,

¥ En La philosophiec médidvale, De Libera anota que Tomas “fait de la philosophie
en chrétien, non en tant que chrdtien”, ed. ¢it., p. 411, Subrayade del autor. Algunas lineas
mas abajo recuerda gue, sobre el {inal del De wnifale intelicctus, el Aquinate no ataca a los
filésclos ni a los arfistae en cuanto tales sino a aquelios que leen a Aristételes sélo a través
de Averroes. En efeclo, alli Tomias les reprocha actuar como st no fueran eristianos. Por
nuestra parte, insistimos en gue siguen en pie dos notas: en primer fugar, el reproche estd



EL $IGER DANTESCO AYER Y HOY 55

Sobre bases —hoy mejor conocidas- el Poeta hizo inferencias para dise-
far sus personagjes. Es sabido que su reconstruccion parte muchas veces de
realidades histéricas que le fuercn inmediatas, para dibujar un posible per-
fil espiritual y elevarlo finalmente a categoria de simbolo. El Siger de Dante
reivindica el valor y la dignidad de un drama que acaso haya sido también
el suyo: el de un intelectual creyente.

ABSTRACT

This article deals with a reconsideration of the well-known problem contained in the
lines of Par. X, 133-138 where Dante puls inio the mouth of St. Thomas Aquinas a tribute
for Siger. It re-examines the question about why did the poet place Siger, whom St. Tho-
mas is supposed to have written against, in a se exalted situation. The argunent is consid-
ered frony several points of view: literal interpretation, History of Medieval Philosophy
and historiographic. So, (irst, the paper resumes the discussion held by Mandonnet, Naxdi,
Van Steenberghen and Gilson about it on 1916-1940. Then, it points out current historio-
graphical notes on late medieval philosophy, specially about Siger’s statements and his
“Averroism”. Finally, on that groundwork, the author proposes another interpretation of
those verses.

dirigide a los que no distinguen entre Aristdteles y Averroes, lo cual se ha visto que no es
el caso de Siger; en segundo término, que, aun ateniéndose s6lo a los textos aristotélicos,
hay en ellps puntos no ficilmente compatibles con lo ya constituido del dogma cristiano.
Siger bace de los mismos un relevamiento; sobre la base de este tltimo, Tomds se dedicaa
la tarea de compatibilizarios. Conecemos los vesultados de esta empresa, no el proceso
interior que condujo a ellos, Y es este proceso o mentado en log “veri” que, en baca del
Tomas dantesce, constituyen una suerie de “confesion”. Pero ella no tiene por qué ser
lefda con un matiz de arrepentimiente sine silo de admiracién per quien, como Siger,
habia detectado claramente ef problema. Sobre el final de esta lineas, volvemaos, pues, al
recuerdo de Bergson, aungue en olro contexto: “Un problema bien planteado...”.



