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NICOLAS DE CUSA, “DE SAPIENTIA”:
UN NUEVO CONCEPTO DE SABIDURIA
A LA LUZ DE LA TRADICION MEDIEVAL

CLauDIA D’AMICO*

o

Los didlogos De Sapientia, I-1I encabezan una serie de cua-
tro reunidos bajo el titulo de Idiota® Los dos persona]es —un
orador y el profano— sé debaten en una conversacion que versa
sobre los mis arduos temas filoséfico-teolégicos. ¥y cuyo sorpren-
dente marco es el bullicioso mercado de Roma. Este fuerte
contragte imprime cierto tono de ironfa en la obra que transcurre
en medio del tumulfo puesto que, seglin el ignorante artesano,

. .sapientia foris clamat in plateis...” (f. 76 r)2

"En este escenario y ante el estupor del erudito orador, el
idiota —a través deI cual habla Nicolds de Cusa— proclama su
COHdlClOIl‘

hoe certe ex €0, guia scientia huius mundl, in qua te ceteros
praecel]e putas, stultia quaedam est apud Deum et hic inflat”
(tbzdem}

Esgta declaracién de ignorancia y humildad —docte zqnomntw
-expregada en lenguaje cologuial— que encabeza el diilogo se

* Centro de Estudios de Filosofias Medieval.

1 Sobre la significacién de este término en el vocabulario cusanoc, ¢fr.
nuestro articulo, “Nicolds de Cusa, De mente: la profundizacion de Ja -

doctrina del hombre—lmagen”, en Pat. et Med. XII (1991), pp. 53-55.
‘ 2 Las citas se realizan de acuerdo con la siguiente-ediciény Nxcola.
“de Cusa, Opera Omnia, V, Idiota (De sapientia, De mente, De stotieis
empemmentzs) Tussi et Auctovitate Academize Litterarum' Heidelbérg
gis, ad Codicum fidem edita, Edidit Ludovieus Baur, Lipsiae, 1937
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convierte, por esta misma razén, en la condicién-de posibilidad
a partir de la cual se configurari la doectrina cusana acerca de
la infinite Sopientic. La “puesta en escena” gugiere ya las vias
por laz que discurrird la argumentacién de Nicolds sobre el tema.

I -

Desde la aperturade Ia obra se presenta una dualidad cuyos
términos parecerian irreconciliables: de un lado, la scientia huius
mundi; del otro, la vere sapientic. La blsqueda de esta verd
sapientia. —qgue no es sino la de Dios en su permanente revela-
cién— constituye el nicleo de estos didlogos.

Ahora bien, contrariamente a lo que podriamos pensar, la
scientia hwins mundi no es el conjunto de los estudios denomina-
dos “prefanos” ¢, por 1o menos, no lo es esencial ni inicamenter
Nicolas de Cusa la remite, en este caso, a los estudios que giran
én torno de 'lo “sagrado”, es decir aquellas doctrinas aceptadas
por la cristiandad como auctomtates

o “Traxﬂ: te opmo auctoritatis, ut sis quas1 equus natura hber, sed
o arte*capristo alligatus praggepi, ubi non aliud comedit, nisi quod
sibi ministratur: Pascitur enim intelléctus tuus auctoritati seri-
‘bentmm constrlctus pabulo alienc et non naturall” (ibidem).

.,Como se. Ve, el cusano muestra, en. este texto, a través de una
imagen?, el caricter de “alieno” de este alimento, es decir del
saber recibido de la-tradicién y -consagrado como autoridad. Re-
sulta.necesario aclarar, empero, que con tal caracterizacién no
5@ nlega el hecho de que sus proposmmnes sean verdaderas, sino
que ‘este saber no es el que conviene al hombre naturalmente.
Enlos hbros afirma Nicolads, no se encuenira la sabiduria de
‘manera originaria, puesto que no fue de libros aiin no escritos
de donde se nutrieron los que, por primera vez, escribieron acer-
ca de ella (cfr. ibidem).
.o Puestbien, ) dénde encuentra el hombre ese alimento natural,
eg decir; la. fuente pristina de la. sabiduria?: “sepientia foris
clamat in plaieis”, responde nuevamente el idiota.
Si convenimos en que la Sabiduria es idenfificada con el
mismo Dio_s —_equivalencia que retoma el cusano de la tradicion

. .8 La compal'aczon ‘con el caballo parece haber sido tomada del Fedro
,(248 h-¢), Como se recordardi, en el chalogo de ‘Platén las almas que ho
“fueron . iniciadas en la contemplacién por 1mper1c1a de los aurigas, recurren
a la déza como ahmento .
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crigtiana medieval— la aprehensién de lo que esta idea denota
volvera sabio al hombre. Bl término sepientia, entonces, estd
tomado en dos dimensiones: de un lado, la Sapientic es Dios y,
por esto mismo, trascendente al hombre; del otro, la sapientia
es ese peculiar saber que el hombre posee acerca de lo absoluto.
Ahora bien, como se sabe, una de las doctrinas mis determinan-
tes del pensamiento éusano es la de la docta ignordntic. En vir-
tud de ella, el verdadero sabio es aquél que intenta alcanzar
respecto de lo absoluto lo tGnico que le es dable obtener: la
sciencia ignorationis*. Asi, del mismo modo como  és posible
establecer la identidad enire sapientia e infinito absoluto, corres-
ponde establecerla también entre la sepientic humana y la seien-
tie ignorationis. ' L

Al considerar las dos tradiciones fundantes del oeccidente
medieval —la platénica y la aristotélica— y sus respectivas con-
cepciones acerca de la sapientic® es indudable que la mocidn
cusana de docta ignorantic se inscribe claramente en la primera
y carga sobre si muchos de log aportes del neoplatonisme cris-
tiano desde Agustin a HFckhart¢. Fl sabio personificado en el
idiota mo solo reviste las notas de la “ignorancia consciente”,
gino que ésta lo conduce a cierto tipo de contemplacidn:

“Beee frater summa sapientia est haec, ut scias, quomodo in
gimilitudire iam dicta attingitor inattingibile inatfingibiliter”
(f. 75 r) 7.

4+ Tg notable que el Cusano mo wutilice “ignorentia” aqui sino “igno-
ratio” al llamar “sefentia ignoretionis” al tipo especializsimo de seientin
que ge ocupa de lo absoluto. Creemos, empero, que esta diferencia en los
términos ne es casual puesto gue la desinencia latina “4a” indiea, en
eunanto derivada de participio pasado, algo que, al poseerse, perdura; la
desinencia “io”, equivalente a Ia griega “sis”, alude mAs bien a un proceso.

5 Recordemos que, para Platén, la actividad propia del sabio se
vuelve uns sumerte de contemplacién que sobrepasa la esfera cognoscifiva
para alecanzar una experiencia de tipo mistico o religioso y conduce, a la
vez, o affrmar la imposibilidad de asir por completo el objeto contemplado
(cfr. la cldsica obra de Festugitre, Contemplation ef wie contemplative
selon Platon, Paris, 1936)., Esta idea tomé gran fuerza en el neopla-
tonizmo medieval, Por otra parte, la tradicién que el Estagirita ha inau-
gurado impone a la sabiduria uwn cardeter puramente especulative, cal .
deseribirla como ¢l entendimiento mismo vuelto hacia las verdades més -
altas v divinas (efr., por ejemplo, Bi. Nie., VI, 8, 1140b) v !a consiguiente: .-
confianza de aleanzarlas. ’ Co LA

8 Be clasica la remisién a Ia formulacién agustiniana de la doclo.
ignorantic (De ordine, 11, 16, 44) referida, ademas, por el propio N 148
(DI, 1, XI). RN

7 Es frecuentisimo encontrar en las obras cusanas la unién:de estas
formas derivadas de la misma rafz sobre todo con veferencia a’lo ab Lt
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Sobre lag huellas del Ateniense convergen aqui cierfos elementos
de la mas antigna tradicién cristiana ligados a la Persona del
Verbo en el dogma de la Trinidad:

“Non est aliud dicere Doum ‘ominia in sapientia fecisse quamny
Deum omnia Verbum creasse” (ibidem.).

Cristo, el Verbo encarnado, en su doble caricter de humano y
divino, contiene en si toda la humanidad y es, asimismo, imagen
o revelacibn del Padres. Esta doble dimension, reasume los.
dos sentidos de sepientic apuntados. Ahora bien, concebida la
sabiduria desde el punto de vista humano, se caracteriza menos
como don gue como farea: supone la beatitud accesible por un
doble camino, &l especulativo y el de la ética.

El reencuentro de estas tesis en nuestro pensador compor-
ta, empero, el halIazgo de matices de sorprendente originalidad.
En efecto, #i bien la identidad entre Sepientia y Logos divino,
por una parte, y samentm ¥ scientia ignorationis, por otra, tiene
como ‘sustento ‘teérico fundameéntal, como se verd, la nocién de
pm‘tﬁcz’patzo, ésta ge traduce en términos cusanos en la doctrina
que declara a Dios Complicatio absoluta, y a la realidad, expli-
catio dei: Asx, la realidad: concebida como teofania constituye la
fuente por antonomasia a partlr de 12 eual devela el hombre
la- vera sapientia ¥y, por su propia configuracién, se contrapone
a ldsr-erﬁd-itdS“ libros de los tedlogos, superindolos:

“Non ex tuis, sed ex Dei libris (...). Quos suo digito scripsit’”
= (thidem) v.

'Sm embargo, este desocultamiento de la verdad en la multiplici~
dad teofanica no. es, para Nicolas, accesible a todos. El signifi-
cado dé To escrito en el libro del mundo no es obvio sino arcano;
se. vielve necesario, pues, desentrafiarlo. El saber ignorante se
torna fundamentalmente tarea:

L “N1s1 ex affectu oraveris, prohibitus sum, ne faciam: nam secre-
ta sapmntlae non sunt omnibus passim aperienda” (f. 756 v) 10

8 Cfr. DI III
_ R referenaa al d'zgztus dei se ‘encuentra en la Eseritura = (Eu.
XXXI, 18; Peut;s IX, 10) y en varios autores cristianos, egpecialmente en
Ag'ustm (cfr por e, FEmarr. in Ps., VIII, 4; Quaest. in Heb, II, 25;
Sermo 8, II, 14) La expresién “Dei [ibris”, empero, es tomada por Nlcolas
—seglin nota referida en la edicién de M. de Gandillaec (Nieolas de Cues,
‘Oeuvres_choisies, 1942, p. 216, n. 9), directamente de su eontemporaneo
‘Raimuando Sabunde. .

W La nocién de “secreta sapientia” es cara al pensamiento judeo-
eristiano (efr. por ej. Job II, 6; Agustin, In foan. Ev., 20, 1).
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Pero, en los didlogos que nog ocui)an, tal tarea presenta umn
comienzo peculiar: el profano intenta un develamiento de la
secreta sapientic a partir de la pluralidad expuesta ante sus

0j0s ¥ mo, como en. otras obras, desde la formulacién tedrica de

la doctrina de la Complicatio-explicatio. En efecto, él y su inter-
locutor se desplazan unos pocos pasos fuera del mercado para,
desde alli, observar y describir aquello que ven: se cuenta dine-
ro, se pesa mercaderia, se miden aceites y productos de las méas
variadas especies (cfr. ibidem). Mas esta tarea descripta no
conducirfa a la revelacién esperada si no indagara acerca del
principio que rige dichas operaciones:

“Sicut igitur unum est principium nhumeri, ita est pondus mini-

mum prineipium ponderandi, et mensura minima principium
mensurandi’” (thidem,).

La btisqueda del principio como aquello per guod, tn quo v ex
quo (ibidem) se realizan lag meneionadas operaciones remite, en
términos del esquema platonico bésico en el que se inserta el sis-
tema cusano, a la nocién de exemplar. Con todo, del mismo modo
como el concepto de pariicipatio es reemplazado por el de expli-
catio, la idea de exemplar es desplazada por la de ecomplicatio.
Ahora bien, cuando el hombre es el encargado de desentrafiar:
la inaprehensible welacion Complicatio-explicatio, la mnoeién de
exemplar cobra un matiz especialmente humano 'y es designada
por un término dec1sw0 en el vocabulario cusano: el de men—
sure 1. Py
La “medida” cusana es el modelo o forma que “complica” o
subsume en si aquello gue se presenta desplegado o “explicado™
como multiplicidad. En este sentido la Mensurc, en =i misma
inconmensurable, es Dios mismo en euanto Complicatio absolu-
ta 12, En la situacién que se presenta en el didlogo, las “medidas’
son relativas al orden del que se trate y, a partir de cllas, se
despliega cada pluralidad especifica como su explicatio; al mismo
tiempo cada una de aquéllas reside en éstas como complicatio.
En todds los ca@sos, la medida representa Ia coincidencia - del
miximo y el minimo respectivos; asi, se asemejan siempre —aun-
que bajo un aspecto determinado— a la mensura absoluta, Coin-

cidentia oppositorum. Y tal como las partes regultan inteli_gibl__e:_s.f_' e

11 La relacién entre la humane mens y el concepto de mensura es

explicitada por el Cusano en el didlogo que continfia a los. gue;: aqui nos
ocupan (cfr, De mente, I).

12 También en este punto resulta insoslayable la referenc:_
filosoffa agustiniana: “Mensura autem sine mensura est...”;: De Geé
Litt, IV, 4, 8. .- o . = e
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en virtud -del todo, ‘del mismo modo la multiplicidad se explica
por lo-Tmo; el nimero, por Ia unidad?®, -

La-observacion de la realidad y la bisqueda del principio
han conducido a nuestros personajes a afirmaciones que tras-
cienden lo meramente empirico. Es en este nuevo 4mbito donde
aparecen‘-. algunas limitaciones. En primer lugar, los principios
o “medidas” que rigen-el operar empirico no son, ellas mismas,
mensurables R '

Ry qtio habes, quomodo iltud, per quod ex quo et in gquo omne
numerabile numeratur, non est numero attingibile; et id, per
quod, ex quo et in quo omne ponderabile ponderatur, non est
pondere :attingibile. Similiter et id, per quod, ex quo et in quo
omne mensuyrabile mensuratur, non est mensura attingibile”
(zbzdem)

En segundo lugar §i bien este hallazg'o es ‘para el profano una
prueba. contundente. del -grito--de la Sabiduria en “las plazas
pub]mas , resta todavia un paso mas: . -

‘transfer in altlssmla, ubi sapientia hab1tat et multo delecta-

blhora reperies quam in omnibus ornatissimis voluminibus tuis™
{ibidem). .

La “transferencia” de lag verdades o principios develados en ia
multiplicidad a lo alto —sede de la Sabidurfa misma— propor-
ciona, seglin Nicolds de Cusa, yn alimento més delicioso y con-
veniiente a la naturaleza humans que el que se encuentra en los
libros de los doctos, aunque aquél ofrezca la mera saciedad de
la consciente ignorancia respecto de lo absoluto. Pues bien, el
procedimiento de Ta “transferencia” presenfado en el De sapwn-
tia, I, operda desde la pluralidad hacia determinados principios
'relatlvos que facilitan su comprensmn Y, desde alli, al Principio
tinico .o Complicatio. absolutaq,

~“Resulta  insoslayable, empero, realizar algunas precisiones
en el marco de la concepcién cusana de sopientic en relacién
con las tradiciones antes mencionadas. Por nna parte, este pro-
cedimiento que parte de la multiplicidad no debe confundirse
con. el movimiento de progresiva ascensién desde lo empirico
hacia el encuentro con lo absoluto por via analégica 4. Por otra,
el ejemplarismo vlaténico se encuentra reducido a un dnico prin-

18 4 ynitas, exemplar omnium numeroram®’ (De Tude globi, £, 161T1).

4°Si hien la via analégica parte del hecho de gue ninguna propiedad
puede aplicarse, con un sentido idéntico, a Dios 'y a la ereatura, no conehu-
yve de esto due una proposmmn relativa al ente ereado’ pierde tode signifi-
cacién al Feferirse a Dios, sino gue propone precisameénte el lenguaje de la
analogia como el indicado para dar cugnta de dicha equivecidad.
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eipio, el Verbo divino o Sapientia infinita, y las “medidas” in-

termedias —reductibles a El— son aprehensiones cognoscitivas:

parciales de la Forma tinica de todas las cosas. El fundamento,
entonces, de la bisqueda de la verdad:-o wera sapientia ‘en la
multlphczdad se encuentra en la doctrina que concibe a ésta ecomo
explicatio dei: solo puede buscarse al inaccesible Dios alli donde
se manifiesta para lograr “in similitudine attingitur inattingibile
amttmgzbahte'r” (zbzdem) La realidad teofdnica revela poseer
una tnica Medida sin medida, un Principio en si mismo inexpli-
cable, que ez a la vez la Sepientic a la que todo hombre tiende
sin alcanzarla nunca:

“Unde sapientia, quam omnes homines, cum natura scire desxde-
rent, cum tanto mentis affectu quaerunt, non aliter scitur, quam
" gqued ipsa est omni scientia altior et inseibilis...” (f. I15v-T761).

IIL.

'Negada asi la efectiva posibilidad de conocer a Dios, resta
precisar el tipo de acceso a lo divino que posee el hombre sabio ¥,
Responde a esto el ristico artesano:

“Sapientia est, quae sapit, qua nihil dulecins intelectui. Neque
cesendi sunt quovismodo sapientes, gui verbo tantum et non gustu
loquuntur. T autem cum gustu de sapientia loquuntur, quiz per
eam ita sciunt omnia, quod nihil omnium; per sapientiam enim
et ex ipsa est omne internum sapere” (f. 77 T).

La sa,mentw humana consiste, entonces, en un- sapeﬁ'e de lo ab--..

soluto. Nicolds de Cusa reaflrma una. dependencia __etlmologlca
entre los dos términos '® y pone en relieve que el verbo “sapere’”

encierra las dos mgmfmacmnes saber y gustar. El “sabor’? que
posee la sabiduria es el més sabroso que el.hombre puede. gustar
No son verdaderos sabios los que pronuncian solo. _palabras sin
haber gustado, de manera directa, lo que ellas denotan. As{
pues, este “gnstar” de lo infinito absoluto es condicién de posi-
bilidad de todo lo que puede. decirge -—o callarse— respecto de
Dios. El gque discurre sin gustar —mno olvidemog que el interlo-
cutor del idiota es un orador— es, en el plano del discurso, un

16 Esto también hace Agustm en De t'rm NV, 2,8 “Slcut enim ab eo
quod est sapere dieta est sapientia.. .

15 En funcién de la claridad de exposmén, ¥ s!guiendo nuestra prOpia.
perspectiva, nos permitimos haeer una divisién en items, que no se corres-
ponde con la divisién eusana de log didlogos De sapientia.
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mentiroso; en el.de la ética, un hipocrita. Este saber acerca de

lo absoluto no fomenta la vanidad, ni hace al hombre que lo
posee merecedor de honor alguno por parte de los demés, pues
se trata de’un internum: sapere, Es a caunsa de (per), a partir
de (ex) y en (m) esta S‘apzentm como todas las cosas pueden ger
gustadas' ; : ,

“Aeterna sapientla in omni gustablh gustatur Ipsa est deiectatm
_in. omni: delectabili. Ipsa est pulehritude in omni pulchro. Ipsa
est appetxtxo 1n omm appatibili”. (f. 76. v)

Los senderos por los que nos conduce el pensamlento ‘cusano
siempre convergen en Dios. La mens o intelecto, aquello gne hace
al hombre imago dei y. ho. meramente explicatio deil?, recibe su
sabiduria directamente de:la Sabiduria eterna, y en ella encuen-
tra su. reposo-

“Non emm quletatur 1mago nisi in en, cuius est imago, a quo
habet principium, medium et finem” (f. 77 r).

Bste, mov1m1ento del esplrltu que tiende haecia aquello cuya ima-
gen es.no. puede detenerse jamés; puesto que la Sabiduria es ll’lfl-.
nita,. eI deseo por gustarla es asurmsmo infinito: : :

“oums - motus ille vitalis non possit quiescere nisi in infinita
-vita, quaerest-aeteérna sapientia, hin non potest cessare splrltualls
":IHE motus, qul numquam 1nf1n1tam vltam 1nf1n1te attmgit...
(abzdem) : :

La sabiduria del hombre se 'mueve en el émbito de ]o infinito v
la. “transferencia’ efectuada por el profano en el comienzo del
. primer- didloge “desde Ia multiplicidad hacia su prinecipio rela-
o—:"tenia por finalidad la ubicacién dentro de este ambito.
Asi~Nicolds de Cusa, nuevamente conseecuente con la tradicién
medieval, _':dlstmgue este tipe de “saber” del de la eciencia. Si
bien,. ‘como se ‘sabe, el saber cientifico es sumamente valorado
por el’ cusano est4d asimismo restringido al eampo de lo finito,
puesto que, pars’ el cardenal, =i ascendemos por la cadena empi-
rica, ‘a ‘partir de efectos finitos, solo podemos tener como pro-
posito hallar causas igualmente finitas. Nunca, pues, el “sapere”

cuyo ‘objeto es lo absoluto, es decir la teologia, puede conside-
rarse scienlig en el Sentldo de seientia speculativa. La reduccidn
de un elemento- a otro que hace este tipo de ciencia se basa sobre
un suptiesto clave para su articulacién: la homogeneidad de

17 Gfr. De mente; 111,
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dichos elementos 5. Pero “Finiti et nfiniti nulle wvroportio”,
segin reza una sentencia medieval; esta férmula, que sesga desde

el principio al fin la filosofia cusana, no siempre, segiin nuestro.

autor, ha sido respctada por vias de tipo eminencial hacia lo
dlvmo. De este modo, destruido el lazo que unia légica aristo-
télica y teologia, se reserva para aquélla el ‘papel de organon
aplicable solo al Ambito de lo finito ——territorio del mas y del
menos donde la contradiccién no es posible—, y para ésta se
establece un nuevo prmczplo el de la coincidentia oppositorum,
Aquél es el dmbito propio de la ratio; éste, el del intellectus 1°.

Con todo, la sapientic no consiste en una “aprehensién”
intelectual de Dios; se encuentra més alla de toda pcmble earac-
terizacién del pensamlento o del lenguaje:.

“Unde  sapientia, quam omnes homines secire demderent cum
tanto mentis affectu quaerunt, non aliter scitur, quam quod ipsa
est omni geientia altior et inscibilis, et omni loguela ineffabilis,
et in ommi intelleetu inintelligibile, et omni mensura inmensu-
“rabilis, (...) et in omni affirmatione fnaffirmabilis, et in omni
negatione innegabilis...” (f. 76 v - 76 ).

No obstante, la via negativa tampoco es suficiente, lo divino es
“in omni negatione inmegobilis”. Dios, al complicar en si todas
las. cosas, envuelve toda contradiccién y hace coineidir sus tér-
minos en El. La coincidentia opposttorum. en: Dios prodice el
salto de la teologia negativa a la teologia copulativa.

;Hay algim modo, pues, de concebir a Dios?, pregunta el
orador; Nicolds responde en el segundo didlogo: “Sicut de con-
ceptu” (f. 78v). El término “conceptus” aplicado a Dios, no
se refiere a El" como algo que posee esse obiectivum, es decir
existente en nuestra mente. El es “in omne apmehmszone nop-
prensibilis” (f. 76 r). Dios €3 la concepcién misma: como concep-
tus absoltuto representa la unidad de todo lo. cognoseible dungue
Kl mismo escape a esta posibilidad. Asi, 1a teologfa cusana se
encuentra en las antipodas del “bizantinismo? teoldgico ¥y .lag
pruebas de la . existencia de Dios se vuelven estériles:. s

“Omnis quaestlo de Deo praesupponlt quaes1tum (. ")"'n'an'l Deus
in omni terminorum mgmflcatmne sxgmﬁcatur, hcet s11: insigni-
ficabilis” (ibidem).

18 Cfr. Cassirer, B., Individito y Costnos en la leosofw del Renacimien-
to, Buenos Aires, 1951, p. 25 y ss.

10 S bien 14 distincién entre ratio e intelicetus no esta explicitada en
el De sapientia, la utlhzacmn del términe inilellectus que alli se haece la
supone. . _
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De esta- manera, la infinite facilitas con que nos - encontramos
al abordar el tema de Dios se concilia con la infinite difficultas
de aprehenderlo La simple contemplacién de la Unidad, que
contiene en si toda pluralidad y contradiccién, constituye la huma-
na sapientio que, como dijimos, halla su condmmn de posibilidad
en la docta ignorantia y su punto de partida en la realidad en-
tendida como el lugar ubi vis divine configurate latet 20,

El caracter oscuro'y enigmético de la creacién es retomado
por el cusano en esta segunda parte del De sapientio:

“Slc nune. habes 1d quod in aeterna sanientia contemplarl conce-

C o ditars . )___Ilcet medic aenigmatico, sine quo in hoe mundo Dei
“vigioesde nequit guosque concegserit Deuns, ut absque aenigmate
nobis visibilis reddatar” (£, 80 v).

Un: camlno empero, habia comenzado a sefialirse en el primer
dlalogo 1a “transferenma” desde la pluralidad cadtica hacia su
prlnc1p1o a. mensura Hse ‘éamino. se completa ahora con una
nueva y mAas precisa. “transferencla” la que se opera desde la
geometria al imbito teolégico.

La especulacién acerca del lugar de 1a matemética en el
develamiento del enigma del cosmos, tema recurrente en el pen-
samiento ctisano, se encuentra aqui tratado en forma muy breve.
Refoma Nicolas ciertos’ ejemplos gue habfan sido suficientemente
,}ustlflcados ‘en obras anteriores —sobre todo en el De docta
zgnomntm—— - se-girve deellos para esclarecer la idea de esta
nueva f“transferehcia”. Tia nocién de mensura o modelo aparece
reemplazada, en este contexto, por la de preecisio, con la misma
connotacién dé exemplar o perfeccién, pero méas apropiada para
el orden matematico en cuanto da cuenta de la divina Exactitud
con:que-¢l ‘cogmos fue creado.

- Hintlos-que-respecta’ a-la-concepeién acerca de lag figuras' ¥
los mdmetros, que no es tematizada aqui sino en el didlogo si-
gulente 2t Nicolds de Cusa se inscribe en una linea definida-
mente: neoplatomzante e intenta encontrar en ella las huellag de
Ia méas originaria doctrina del Platén de raigambre pitagérica 22,
Se sabe. que los Comentarios de Proclo a lag obras de Euclides
—que: €l cardenal conoce, sobre tode, a través de Raimundo
Lulio— son- tina fuente innegable de esfa doctrina 22; sin embar-

2 Gemay £ TS 1. _ _
R Ofr, De mente, TILL ’ '
X 22 Cfy. Volkmann-Schulek, K. H., Nicolous Cusanus. Die Philosophie
im iibergang vom Miktelnlter zwr Neuzett Frankfurt, 1957, ». 88.
23 (fr, Helander, B., Die wisio mtellectuahs als  Hrkenntnis-weg
und-ziel des Nicolaus Cusanus Uppsala, 1988, p. 85.




NICOLAS . DE CUSA: “DE SAPIENTIA” 117

go, hay en el cusano una recreacién del neoplatonismo de un
tenor cercano a un cierto idealismo prefigurado. En efecto, las
entidades mateméticas no gon producto de una abstraccién sino
auténticas creaciones del espiritu humano en bisqueda de lo
absoluto®t y 1a transferencia debe ser realizada en esta direccién.

Si coneebimos, por ejemplo, un circulo, sucede, segiin Nico-
148, que

..quanto circulus aliquis fuerit maior, tanto et eius diameter
maior” (f. 80 r).

Y si se continia este procedimiento hasta el infinito, la circun-
ferencia Ilegarfa a coincidir con su didmetro; esto prueba que la
circunferencia de un cifrculo infinito es una linea recta:

“8i igitur circumferentia est aequalis diametro, erit ipsa diame-
ter et linea recta” (ibidem).

La curvatura del circulo que es susceptible del mas y del menos,
no puede concebirse en el infinito; alli solo existe la rectitud:

..corvitatem, quae recipit magis et minus, non reperiri in
infinito, sed solam rectitudem” (ibidem).

Y asi como la linea infinita es modelo de toda figura figurable,
también la rectitud es, a su vez, la praecisio propia de toda linea.
De este modo, si “transferimos” esta rectitudo —exemplar,
praecisio, mensura ( tbidem)— a la Rectitudo infinita et absoluta
—FEzemplar, Praecisio, Mensura o Complicatio absoluta—, ha.lla-
remos alli co-lmphcada toda existencia actual o posible:

“Et quomodo ipsa rectitudo est exemplar, praseisis, veritas,
mensura seu iustitia, bonitas sen perfectio omnium, gquae sunt
ant esse possunt, et actualitas praecisa e inconfuga.omitium exis-

tentium et fieri possibilium, ita qued ad quamcumque speexem
aut existens oeulos convertis” (£. 80 v)

Asi pues, cualquiera sea la especie de la cua} ge trate, bastara,
trascender lag finitas cadenas causales, elevar los. ojos al infinito
para encontrar el infinito Modelo que en ellas:se espeja.

Si consideramos que, como se-sabé, para el cusano el finico
conocimierito posible paria el hombre ‘e 'sblo una aproximacién
progresiva a una verdad maccemble, esto . es la: ‘conjetura, cabria
preguntarse si esta fltima transferencia. presentada por el idio-
ta —de lIo geometmco a 10 teologwo—-— resulta un: ‘ecamino para

24 Cfr nuestro artlculo, op. c'ui., T 61

25 Cfy. Muraro Vaiani, L. "‘Congettura Y pfeclsmne matematica in
Nicolo Cugano”, en Riv, di fil. neos.,, LXII (1970) 1-2, pp. 166-167.
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superar el conoc1m1ento meramente conjetural. Este es un punto-
polémico entre log comentadores del pensamiento cusgano?. En
‘este sentido convenimos con aquellos que afirman que la preeci- .
sio matematica es golo imagen de la precision y verdad de la
clencia divina. La propiedad que conviene a la mente divina como
verdad absoluta, conviene a nuestro intelecto como a su imagen
mis proxima; las cosas que en el Logos divino se encuentran
como una su.verdad propia y precisa, se encuentran en nuestra
mente in similitudine 26. Puesto que en el ente matemético Ia
esencia coineide con su definicién 7, la relacién entre su repre-
senfacién sensible y d1cha defmlcmn es semejante a la relacién
‘de'1a cosa sensible y su forma. comphcada. en la Forma Unica
del Verbo de Dios. De éta manera, la transferencia mateméi-
tica: es: un :camino. filosético-teolégico -de - aproximacién, por se-
mejanza, a la inexplicable relacién: que une al cosmos con Diog.
El desciframiento de este enigma constituye, para el hombre, un
fpermanente desaffo; su logro ~—siempre relativo al infinito abis-
10 que Io separa de su Creador— la vera samentza

v

Tranmtados pues, los temas fundamentales propuestos por
':Nzcolas de Cusa’ en los didlogos De. sapientia, podemos inferir
'aIgunas conclusiones con referencia a la relacién de los conceptos
alli- presentados con ciertas mnociones cl4sicas. Considerado de
_manera global,. el sistema- cusano reconoce fuentes de origen neo-
-platomco tanto en su vertiente cristiana cuanto pagana; su
concepeidn-acerca de la sapientic no escapa a la influencia de
‘estag mismas tradiciones. Con todo, ciertos rasgos que, habitual-
mente,  se han sefialado como originales del pensamiento del
cardenal de. Cusa, son también rastreables en la obra que hemos
: abordado. s ‘

En:primer lugar, cabe seflalar el cardcter fundante de Ia
preocupacion -gnoseolégica en la filosofia- de Nicolfs, que se
repite ‘agui-en la congideracién de la sapientia en su doble sig-
nificacién. Ahora bien, asi como la bfisqueda de la sabiduria por
parte-del-hombre es el punto a partir del cual reflexionan los
personajes; del mismo modo la respuesta siempre se dispara
hacia 1z inasible infinitud. Esto confirma el hescho de que si

Jag Cfr De mente, TI1,
27. Cfr. 4b.,: 11
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bien el tema del conocimiento es primero —y ¢n esto hacen
hincapié los que abonan la fesis de la modernidad cusana-—, no
es menos cierto que la articulaciéon de su metafisica es radicali-
zadamente teocéntrica, Precisamente este rasgo insoslayable de
su pensamiento permife que lo inscribamos dentro del conjunio
de log pensadores medievales y reconozcamos en su concepto de
sapientia una clara inspiracién en la tradicién clasica.

En segundo lugar, la relacién Complicatio-explicatio, que
cubre en gran medida la brecha que separa las doctrinas de fipo
creacionista de las emanatistas, ofrece conceptos como mensurg
o praeeisio. BEstos términos, tomados de la tradicién, son redefi-
nidog por el cusano desde una optica ghoseolégica destinada a
esclarecer el aceéeso del hombre a un mundo presentado eomo
arcanc, La platénica nocién de “exemplor”, utilizada con fre-
cuencia en el De sapientio, se encuentra justificada —al igual
gue las mencionadas anteriormente con la misma significacién—
por el procedimiento de la “transferencia”, lo cual las hace apa-
recer sesgadas por una impronta propiamente humana aun cuan-
do se refieren a lo absoluto.

Por dltimo, la “transferencia’ cusana, que distinguimosg tan-
to del procedimiento analégico cuanto del ejemplarismo platé- :
nico, nos da la clave de la obtencidén de la vera sapientic como o
una suerte de “salto hacia lo infinito” posible g6lo por la capa- :
cidad intelectual. Una vez allf, {nicamenente cabe una vigion
(visio intellectualis) que no es aprehensiém, ni siguiera explici-
tacion por la via negativa del objeto contemplado, es un simple
“gustar”. La vere sapientia es pues, ante todo, experiencia de
infinitud. L : g '

RESUME

En suivant 1a notion traditionnelle de Sagesse comme Verbe de Diew.l,'--' :
N. de C. propose dans le De sapientie. une supientic humone dont la 9’0nd17
tion est la scientio ignorationis, et le point de départ la réalité cO!"lSldéI‘ée-'-
comme explicatio dei. L’idiota cusain —archétype du sage— affn:me_}--la-_. 5
possibilité de s'élever dés Ia multiplicité jusgu'’a ses “mensurae”‘ ou prineipes
explicatifs qui nous offrent une appréhension cognitive partielle. du:___I__'_ee__l.-
Le “transfert” & Infini de ces principes conduira, bien que par un chem
conjectural, & celui qui est Mensura o Complicatio absoluta. Enfin, le “rans
fert” de la géométrie & la théologie donne une image appromm_at;v;;
Pinconnaissable rélation Dieu-monde. i s

Cet article met en evidence la formulation cusaine de quelqiig_s-_.l_'l_ig.

qui se rattachent au néoplatonisme médiéval d’aprés l_e point ._de_:i
théorie de la connaissance. S :




