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Bryscrrag, Karlmann

Grundriss der Dogmengeschichte. Band IT. Gott und Mensch Teil I Das
christologische Dogma, Darmstadt, 1991, Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft. 210 p.

Se trata del primer tomo del IT volumen de la Historia de los Dogmas
del profesor luterano de Erlangen. Contintia asf la publicacién de un género
literario en el que los escritores alemanes se han destacado desde sus
origenes en el siglo pasado. Este volumen se ocupa del desarrollo del dogma
eristiano hacia mediados del siglo v, es decir, el correspondiente a las
discusiones sobre la persona de Jesis, el Hijo de Dios. La presentacién de
los temas es clasica, segtin las disputas y los Concilios que van desde el de
Calcedonia hasta el II de Constantinopla. El autor expone en apretada
sintesis y con buena base documental las disputas en torno a Apolinar de
Lacdicea, Nestorio y Eutiques.

Parte de una obra mas amplia, este volumen se ocupa de mostrar las
razones por las que, a mediados del siglo v, aparecen las disputas en torne
a la interpretacién dogmatica de la figura de Jests, después de haberse
consolidado, hacia fines del siglo1v, la normatividad de la fe trinitaria entre
las 1glesms cristianas. Una vez afirmada la Trinidad de personas, aparecia
comprometida la comprensién de la unidad personal de Jestis, entre su
dimensién humana y la divina. Dos escuelas con diversas tradiciones
religiosas y culturales, la de Antioquia y la.de Alejandria, pugnaban por
resolver este espinoso problema que abarcaba cuestiones de interpretacién,
de lenguaje, de filosofia, de teologia. Bl autor sigie el proceso de la disputa
hasta poner en su contexto a la norma alecanzada en el II Concilio
Constantmapohtano, en la que se afirma que de la tinica persona del Hijo

se deben predicar sin confusién y sin mezela las naturalezas divina'y .

humana. E]l autor sigue paso a paso el desarrollo de las disputas teolégicas,
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concentrandose en los aspectos dogmdticos con pocas referencias a los
matrcos histéricos generales.

El autor se coloca en una posicién muy firme respecto de las corrientes
contemporineas dela teolog{a protestantey cristiana. Somete decididamente
1a historia del dogma a la teologia, en cuanto sostiene que es la historia de
1a presencia de una norma indiscutible y referida por la fierza de Cristo a
la salud de los hombres. En este sentido no es una historia de progreszos o
desarrollos, sino unahistoria de decisiones frente a los peligros de falseamiento
de la fe. El autor afirma que en la antigua iglesia no hubo pluralismo de fe,
v no deberia tampoco haberlo ahora (p. 2). La negacién de un pluralismo
para la interpretacién del dogma no esté pues colocado en el marco de las
disputas dela Reforma, sino que por encima de ellas quiere retornar al papel
normativo de los antiguos Concilios, y de la interpretacién teolégica de la
época mencionada. No cabe pues la tolerancia hacia interpretaciones
modernas, basadas en filosoffas recientes (p. 193), pues la iglesia no puede
permitirse una liquidacién de la correlacion normativa que surge de la
Biblia y de las decisiones dogmaticas clésicas.

II

11Es, Lothar :
Origenes “Peri archon”. Eine undogmatische Dogmatik. Emfuhrung und
Erlduterung, Darmstadt, 1992, Wissenschaftliche Buchgesellschaft
218 p.

Se trata de una introduccidn a la lectura del De principiis, que contiene
a su vez algunas tesis para su interpretacién. Sabemos la escala de
dificultades que nos distancian de esta obra, considerada con razén la més
importante exposicién dogmética del cristianismo primitive. Obra que
refleja sus influencias en todas las ortodoxias y en todas las herejias, como
nos recuerda Lies (p. XI). El autor decide apoyarse en las investigaciones
de M. Harl, H. Crouzel, M. Simonettiy P. Kiibel para articular el texto, que
nos ha llegado fraccionado o mediatizado. De esta manera considera que el
De principiis contiene un prélogo, donde se enuncian nueve puntos de la fe
cristiana, una primera parte, donde Origenes desarrolla la doctrina de los
tres archai de la teologia cristiana, es decir, sobre la Trinidad, y que abarca
desdeI1hastaIl 3. Una segunda parte, donde, a la usanza de escritores de
su época, trata cuestiones particulares, en este easo, lag nueve cuestiones
anunciadas en el prélogo, ¥ que va desde IT 4 hasta IV 3. El autor sabe que
no se han resuelto asilas graves cuestiones sobre la articulacién del texto,
pero decide de alguna manera apoyarse sobre la communis opinio. En
cuanto al método para comprender a Origenes, es necesario comprender sus
propios presupuestos. La primera opeién o presupuesto consisteen considerar
la Biblia como norma del contenido y de la forma de la teologia. La Biblia
contiene la palabra de Dios, con un cuerpo —sentido literal-y un alma —sen-
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tido espiritual— que no pueden ser abandonados. La regula fidei est4 atada
a la encarnacién de Cristo y a la revelacion por los apéstoles.

La parte central del libro consiste en una lectura del texto, entendido
comoun desarrollo delaensefianza cristiana, una “Entfaltungdeskirchlichen
Kerygmas” (p. 45), seguida de una visién global de.la misma, una
“Zusammenschau des kirchlichen Kerygmas” (p. 91), que corresponderian
a la primera y a la segunda parte del texto. e

Respectodela primeraparte, las ideas centrales de esta lectura pueden

resumirse as{. a) El tratamiento sobre la Santisima Trinidad presenta al

Padre como origen absoluto y al Hijo y al Espiritu Santo como llegados al
ser antes del tiempo, es decir, no como creaturas sino como hipéstasis
propias dela dinamis divina. Hay una subordinacién fancional del Hijoydel
Espiritu, respectodel plan ecreadory salvificode Dios, pero nohay subordinacién
o posterioridad ontolégica. No hay emanacionismo en Orfgenes, y se prueba
la Trinidad con las Escrituras, lo que da como resultado una Trinidad
pensada en funcién de la historia salvifica, pero sin negar la igualdad
ontolégica de las tres personas. b) En cuanto a la creacién, esta tiene por
objeto primariamente la existencia de los seres espirituales, que son al
mismo tiempo libres, y producidos antes del tiempo césmico. Los entes
materiales, por su parte, han sido creados en relacién a las substancias
espirituales y por razén de ellas. Los entes materiales han sido creados por
la providencia divina para responder asf a los diversos caminos que toman
las acciones libres de los entes espirituales. Es decir, 1a via de los intelectos
a través de las etapas césmicas tiende a asegurar el retorno de los seres

libres a su origen, que es Dios, La estancia en 1a materia puede significar |

un castigo, pero primariamente es el instrumento de la pedagogia divina.
Tiene dificultades Origenes, entonces, para explicar la permanencia de la
materia en el eschaton, pero toma de las Escrituras 1a idea de una materia
pneumatica o sutil, que permaneceria para siempre.

En cuanto a la segunda parte, las conclusiones del autor son las

siguientes, a) Origenes intenta responder los problemas teolégicos de
algunas herejias preexistentes, ingresando por ello en el campo de las
cuestiones filoséficas. Pero su presentacién de Ia Trinidad tiene que ver
primariamente con la presentacién biblica de la historia salvifica. b) El
intento central de Origenes es describir el drama de la caida y ascenso del
alma, creada por Dios con libertad, alejada de Dios por el uso de la misma
libertad, y regresando a Dios por el rodeo de su vida en la materia,
acompanada por la fuerza de las personas divinas salvadoras. Ha dejado
muchas preguntasfiloséficas sin aclarar, pero su pensamiento debe entenderse
en las coordenadas: “Libertad de los seres espirituales - Providencia di-
vina”. ¢) Origenes logra presentar un sistema teolégico colierente basado en
opciones fundadas en las Escrituras, y cuyos adversarios prineipales son los
sistemas dualistas del cristianismo herético del siglo 11, es deciy, Mateish
v los gnésticos. Las principales opciones son: el Dios bueno y justo, 1a unidad
deambos Testamentos, la libertad de las creaturas espirituales, la funcionalidad
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“galyifica de la dimensién edsmica. d) La doetrina de la apokatdstasis, es
" decir, de la reconduceién de toda creatura libre a la unidad originaria de la
‘ereacidn, doctrina que hiciera sospechosa toda la teclogia de Origenes, no
“éstnia opeisn, ni un supuesto dadoe por la Escritura, sino una implicacién
del sistema origenianc, preducida por el encuentro de dos supuestos
anteriores: la bondad del creador y la espiritualidad del sujeto personal
ereado. Y en este sentido, no abandona el campo de la ensefianza eclesial.
“Es handelt sich also um eine theologische Implikation” (p. 140).

La ultima parte consta de dos considersaciones: las “implicaciones
filosdéficas” y la “historia de los efectos del De principiis”, Estas dos partes
daran ocasién para algunas eriticas generales sobre el libre. Una conclusién
general no existe en forma final, sino que hay que descubrirla a través de
los diversos parrafos. E] desarrollo es claro y sintético, y el lector no tendra
dificultades en comprender 1a obra.

Ellibro de Lies contiene una cefiida exposicién del contenido de una de
las obras mas dificiles de la patristica, con buena informacién sobre sus
antecedentes, su historia textual, las discusiones actuales v la historia de
la controversia que ha desatado desde su aparicién y a la que todavia este
libro pertenece. La fesis central del libro puede aceptarse, en el sentido de
que Origenes estaba buscando una exposicién coherente de la totalidad de
la doctrina cristiana, en un momento en el que no habian decisiones
dogmaéticas de la comunidad cristiana que obligaran a formulaciones de fe
comunes. Que Origenes en su intencién central se mantiene en el campo de
la tradicién eclesidstica y que suteologia pueda llamarse “eine undogmatische
Dogmatik”, comoreza el subtitulo. Sin embargo caben algunas observaciones,
algunas de ellas de cierta importancia.

Es totalmente legitimo preguntarse, como hace Lies, por la relacién de
la obra de Origenes con la ortoedoxia eclesiastica, para determinar si su
pensamiento ha permanecido dentro o fuera de la tradicién cristiana. Pero
este solo aspecto de la cuestién no garantiza una comprensién interna de su
concepeién filoséfico-religiosa. Tomemos como ejemplo la relacién con el
platonismo. El autor expone la idea de un Origenes que se sentiria libre para
tomar o dejar segmentos de las filosofias en funcién de una exposicién
adecuada de la doctrina. La filosofia no seria ni buena ni mala, sino neutra,
frente a una fuente que da el contenido y desde él determina 1a forma del
pensamiento teolégico, es decir, la fuente es la doctrina cristiana (p. 180).
Pero ademads, el autor parece aceptar en su propia metodologia esta idea de
Origenes, y aqui parece que radica un problema. Su misma exposicion
considera las filosofias en el parrafo sobre “implicaciones”. ;No aparece la
filosoffa en el campo de las “opciones” o supuestos? Es verdad que en la parte
introductoria se presentan supuestos platénicos. Se reconoce por ejempls
que Origenes adopta el esquema platénico de descenso y ascenso del alma
(p. 25). Sin embargo esta aceptacién teérica no tiene desarrollo en partes
donde podria estar presente.

El pensamiento “triddico”, o de los tres principios dela realidad, es una
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caracteristica generalizaday central del dogmatismo platénico en los siglos
segundoy tercero. Es el gran teina que une el paso de lo que conocemos come
platonismo medio y neoplatonismo. Bl titule, la estructura y el contenido de
la obra de Origenes aqui comentada se refieren a estos tres principios. No
es mi intencién sugerir agui que Origenes sea mis platomco que cristiano,
ni que sea més filésofo que tedlogo biblico. Lo minime gue quiero afirmar es
queno podemos considerar estapertenencia de Origenes a la gran especulacién
triddica de la época como una cuestién neutra, instrumental, “implicativa”,
Mas alla delas declaraciones de inteneién metodolégica del mismo Origenes,
queda abiertala gran discusién histérico-interpretativa siel modelo conductor
de su pensamiento deba entenderse més en la tradicién exegética cristiana
o en la historia del platonisme de la era imperial, o en una interaeccién
permanente de ambas perspectivas.

En general, la exposicién de las implicaciones filoséficas dentro del De
principiis muestran demasiada generalidad, se basan principalmente en
bibliografia francesa de buen nivel pero insuficiente, ¥ no permlten ver la
complejidad de los problemas. Me refiero a uno en especial. Cuando se
presenta la relacién de Origenes con el platonismo medio se dice “zum
Mittelplatonismus muss man auch den hellenisierenden Juden Philon
rechnen” (p. 171). Ahora bien, que Filén sea platénico medio no puede ser
sostenido sin graves problemas. El platonismo medio tiene caracteristicas
generales que lo encierran en los limites del siglo segundo, a comenzar
quizés con Plutarco. Es verdad que esta filosofia influye decididamente en
Oprigenes, pero es un error incluir a Filén en este grupo, porque la influencia
de Filén sobre Origenes, ya sea a través de Clemente o de ofros cristianos;
es mucho més especifica y decisiva para la materia que estamos tratando.
En Filén ya existe un intento de interpretar la histérica salvifica narrada
en la Biblia con el esquema del descenso y ascenso del alma platénica. Esta
particularidad, en relacién a Origenes, exige mayor atencién que un mero
recuerdo entre los antecedentes filosdficos,

Finalmente, ha mostrado bien el autor que las coordenadas del problema
del De principiis deben colocarse en la siguiente tensidn: entre el concepto
de la bondad absoluta de Dios y la afirmacién de la libertad del hombre.

I

Lona, Horaclo
Uberdie Auferstehung des Fleisches. Studzenzurﬁ‘uhchnstlwhanEschatologr.e
W. de Gruyter, Berlin-New York, 1993, X1I1-304 pp.

En la segunda parte del siglo 11 experimenta el eristianismo una dis-
cusion decisiva: jqué participacion en la salvacién religiosa cabe al euierpo
humano? Fuertes corrientes del cristianismo que habian asimilado ideas
platénicas dejaban de lade la materialidad corporal, entendiendo que el
“ascenso del alma” a la salvacién escatolégica implicaba un alejarse del
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cuerpo. Y parecia que un texto de las Epistolas de Pablo daba razon a esta
interpretacién. Una progresiva y fuerte reaccidn, que quiso recuperar la
“salvacién de la carne”, se abre camino en tratados y escritos del siglo II,
Hegando a una formulacién sobre el destino salvifico individual que incluye
1a salvacién de la “carne”, en una formulacién que no tiene antecedente en
el Nuevo Testamento; més ain, que parece contradecir una importantisima
sentencia de San Pablo en 1 Corintios 15,50: “Os digo esto, hermanos, la
carne y la sangre no pueden heredar el reino de los cielos”,

Horacio Lona se interna en esta historia decisiva, con un conocimiento
magistral de la literatura pertinente. Esta literatura no es principalmente
el Nuevo Testamento, porque en é] sélo aparece el problema, sino la
literatura posterior, donde se da la gran batalla por el sentido de los textos
cristianos fundamentales, entre interpretaciones apocalipticas, gnésticas,
platénicas, enfrentadas entre si y diferenciadas del sentir mayoritario de
la iglesia. ;Por qué este sentir mayoritario se decidié por una formulacién
que en el siglo anterior habria provocado mayores resistencias? El estudio
recorre la discusidn siguiendo el hilo del término sdrx, “carne”.

Lo sigue en los textos de Prima Clementis, el primero que en 26,3
formula la frase “resurreccién de la carne”, Ignacio de Antioguia, Epistola
de Bernahé, Secunda Clementis, Epistola Apostolorum, Justino, Taciano,
Atendgoras, pseudo-Justinoe “De resurrectione”, 3 Corintios, Teéfilo de An-
tioquia, Ireneo de Liyon que aporta la elaboracién antropolégica y exegética
més importante, la Carta a Reginos que hacia el fin del siglo muestra una
posicién gnéstica no lejana de la paulina del “cuerpo espiritual”, y finalmente
el Evangelio de Felipe, que se acerca mas todavia a la posicidon eclesidstica
de un Ireneo, aunque manteniendo una finisima hermenéutica del lenguaje
al estilo gndstico. El tratado “De resurrectione” atribuido a Atenagoras es .
dejado de lado por el autor, con argumentos cronoldgicos. Cada uno de los
documentos es tratado en un capitulo propio, con admirable sentido eritico
y conocimiente de las investigaciones particulares més recientes. Algunos
problemas técnicos, que el autor conoce bien, podrian problematizar algunas
de sus conclusiones, como la datacién de los tdltimos dos textos estudiados,
v la cuestién de la unidad literaria del Evangelio de Felipe.

El estudio muestra que en el momentode la gran polémica que envolvid
al eristianismo hacia el 170-180, la expresién “resurreccidn con un cuerpo
espiritual” no fue suficiente para asegurar a los eristianos la coherencia
completa sobre su doctrina. En primer lugar, jugé un papel importante la
cristologia, que en Juan 1,14 coloca el término sdrx en una posicién central
para comprender la realidad delaencarnacién, realidad que progresivamente
fue proyectada a la antropelogia y a la escatologfa. Se trata también de
absorber la mundanidad en el destino histérice del hombre, aspecto que es
potenciado notablemente en Justinoy en Ireneo por las esperanzas milenaristas,
que implicaban una participacién de todas las realidades fisicas en la
comprensién de la salud. También juegan su papel las concepeiones sobre
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la corporalidad de los mdrtires, cuyos cuerpos venerados ofrecen una
garantia de continuidad en el cumplimiento de las promesas divinas.
Muy bien destaca el autor que hacia fines del siglo 11 se produjo una
reaccién critica dentro de la tradicién cristiana frente a las posibles
interpretaciones gnésticas, es decir de antropologia dualista. Aungue el
autor ya lo ha hecho en otras publicaciones sobre el “De resurrectione”
atribuido a Justine, hubiera sido conveniente, a mijuicio, que diera mas luz
sobre la contemporaneidad de ésta con una polémica general que abraza la
historiacristiana precisamente entre los afios 170y 180, cuando el platénico
Celso creenecesarioenfrentarse con el curso delasideas cristianas y afirma
estar dispuesto a dialogar con agquellos creyentes que mantienen la radieal
distincién entre lo inteligible y lo sensible, peronunca a hacerlo con los que
niegan este supuesto. Tiempos en que Teéfilo de Antiogquia componia su
tratado contra el cristiano Hermoégenes, que era uno de los potenciales
amigos de Celso. Muy bien hace el autor, por otra parte, en oponerse a
recientes investigadores que no ven la diferencia entre platonismo y
cristianismo, desde el punto de vista histérico, cuando quieren ilusionarse
en que también elplatonismoera una doctrina de “unidad” y de sintesis, que
eniltima instancia quer{a salvar también la realidad sensible y material.
Nadie impide a un intérprete contemporineoc del platonismo que diga que
ladltima palabra del mismo lleva a la unidad de todos los érdenes, sensible
e inteligible. Pero los hechos le impiden que diga que ésta era la concepeitn
de los platénicos del siglo 11. Por lo demés, se trata de un libro magistral.

v

Mezks, Wayne A,
Urehristentum und Stadkultur. Diesoziale Welt der paulinischen Gemeinden.
Glitersloh, 1993, Kaiser - Giitersloher Verlagshaus, 454 pp.

Tenemos aqui la traduceién, diez afios después, del original inglés The
First Urban Christian, London, 1983, Yale University Press.
) Juntamente con el aleman Gerd Theissen, podemos considerar a
Meeks como el autor cldsico delos estudios del eristianismo naciente desde
el punte de vista social. La traduccién alemana de esta obra muestra el
interés permanente por este clisico, que ha merecido a lo largoe de los afos
més de treinta resefias en los principales 4Ambitos de investigacién. Ellector
de habla espafiola preferird sin duda la traduccién que ofrece la editorial
Sigueme, de Salamaneca, en 1988, con el titulo Los primeros cristianos
urbaneos. El mundo social del apdstol Pablo. Entre los innumerables
comentarios y resefias menciono, para el lector hispano, el de Claudio
Basevi en Seripta Theologica 21, 1989, 655-659.

El autor estudia con metodologia de sociélogo pero con la base literaria
del Nuevo Testamento el mundo soeial de las comunidades de Pablo.
Personas que venian de aldeas a cindades, cindadanos que asomaban al
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imperio. Estudia las fronteras de movilidad entre judaismo y helenismo,
entrelibres yesclavos, entre orientales yromanos, entre ruralesy comerciantes
urbanos. La situacion de la mujer en la sociedad imperialy en las comunidades
cristianas merece también su atencién. Estudia los dmbitos de donde
provienen los primeros cristianos y sus iniciales formas de organizacién. Da
mucha importancia al mundo simbbélico ereado por el cristianismo naciente,
con sus rituales ¥ su fe.

LaEscuelade Chicago, que no solamente ha innovado en economia sino
también en la historia de las religiones, habia sostenido en la primera parte
de este siglo que el nacimiento del cristianismo puede explicarse por las
formas de respuestas sociales que aporté a una sociedad en crisis. Sin
quedarse en simplificaciones, Meeks elabora estas cuestiones con paciente
método interpretativo, y nos muestra un cimulo de datos y deinterpretaciones
que ilustran la relacién entre el devenir de la sociedad imperial y la
consolidacién de las comunidades cristianas. Muestra como los pequefios
grupos cristianes hicieron crecer una red de comunicacién, de esperanzas,
de solidaridades, y finalmente de pertenencia, que ocupdé un espacio
importante del mundo simbélico urbano, antes de que acontecimientos
histéricos mayores mostraran sus efectos politicos generales.

Este estudio servira para ampliar las perspectivas epistemoldgicas de
quienes estudian los primeros escritos cristianos.




