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Resumen

Los espacios de la topografía funeraria egipcia son generalmente traducidos como “Inframundo”, 
“Mundo de los Muertos” o “Más Allá” en la egiptología en español. En el denominado Libro del 
Amduat, composición funeraria representada en las tumbas reales desde la Dinastía 18, la co-
existencia de distintos espacios en la inmensidad de la Duat es ostensible. Tanto Rosetau, Imhet 
y la denominada tierra de Sokar pueden en ocasiones aparecer como términos intercambiables 
o funcionalmente asimilables. En el caso particular de su cuarta y quinta horas, la interrelación 
funcional entre ambas nos muestra la topografía del Más Allá en toda su complejidad; en el 
espacio de la Duat se transita por los caminos de Rosetau y se desciende a la tierra de Sokar para 
confluir en la Imhet, la caverna más profunda de la Duat. Una lectura detallada que compare 
los contextos generales y particulares deviene necesaria para delimitar exactamente a qué se 
alude con cada uno de ellos. Nuestra propuesta es analizar el concepto de Imhet presente en 
el Libro del Amduat y ponerlo en relación con Rosetau, Duat y la tierra de Sokar, sin dejar de 
recorrer la literatura funeraria previa que lo menciona, así como su funcionalidad.
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The Imhet region: Its Spatial Significance in the Interaction of the Fourth and 
Fifth Hours of the Book of Amduat

Abstract

Spaces in the Egyptian funerary topography are generally translated as “Underworld”, “World 
of the Dead” or “Afterlife”. In the so-called Book of Amduat, a funerary composition represen-
ted in royal tombs since the 18th Dynasty, the coexistence of different spaces in the immensity 
of the Duat is evident. Rosetau, Imhet, and the so-called land of Sokar, can sometimes appear 
as interchangeable or functionally assimilable terms. In the particular case of its fourth and 
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fifth hours, the functional interrelation between the two shows the topography of the Afterlife 
in all its complexity; in the space of the Duat, one travels through the roads of Rosetau and 
descends to the land of Sokar to converge in the Imhet, the deepest cavern of the Duat. A 
detailed reading that compares the general and particular contexts becomes necessary to 
define exactly what each of them refers to. Our proposal is to analyze the concept of Imhet 
present in the Book of Amduat, placing it in relation to Rosetau, Duat and the land of Sokar, 
while continuing to review the previous funerary literature that mentions it, as well as its 
functionality.

Keywords: Amduat, funerary literature, topography, New Kingdom

Imhet, antecedentes

La región Imhet –jmH.t– está asociada a tres espacios: una zona del Más Allá, el lugar de origen 
de la fuente del Nilo,1 y el lugar de residencia de la divinidad protectora Sepa.2

Imhet es citada por primera vez en los Textos de los Ataúdes –TA–.3 En TA 1068 (VII 329c), se 
lee dwA Tw jmy.w jmH.t sAx Tw jmy.w dA.t, “que los que están en Imhet puedan adorarte y quienes 
están en la Duat puedan glorificarte”.4 

Además del Libro del Amduat,5 se alude a la región Imhet en el Papiro de Djedhor,6 en el papiro 
de Imhotep hijo de Pschentohe,7 en el denominado Ritual de transfiguración de Osiris,8 en la 
Estela de Piankhi,9 en estelas de época ptolemaica,10 y en las alusiones al mes de Khoiak en el 
templo de Dendera.

1 Ver Alliot (1949: 15); Graves-Brown (2008: 125); Smith (2009: 149, n. 50); y Altmann (2010: 27-28).

2 Para la vinculación de Sepa con las profundidades del jmH.t, con Kheraha y con la fuente norte de la inundación del Nilo, 
ver Lesko (1972: 61-62); Klotz (2006: 121-122). Para Gabolde, la caverna Imhet es una caverna del Nun (1995: 240). Según 
Corteggiani, Kheraha era un santuario conocido como “Casa de Sepa”, y era una de los sitios de enterramiento de Osiris. 
Sepa es incluso llamado a veces “el cuerpo divino de Osiris” (Corteggiani, 1979: 136). Para el dios Sepa, ver Rößler-Köhler 
(1986: 859-863).

3 TA 312 (IV 77b); TA 313 (IV 89g); TA 315 (IV 97g-h); TA 341 (IV 344c); TA 782 (VI 412h) se abren las puertas del Imhet; 
TA 404 (V 181i); TA 825 (VII 27a); TA 782 (VI 412h).

4 Una comparación con la declaración 9 del Libro de los Muertos –LdM–, rA n wbA jmH.t, fórmula para abrir la cámara 
de la tumba –Imhet– (Quirke, 2013: 26) y la respuesta del difunto: wbA=j dwAt, “que abra yo la Duat”, podría implicar que 
ambos términos eran usados como sinónimos. Si bien las citas aluden a ambos espacios, esta asimilación no es taxativa 
dado que puede interpretarse también como zonas complementarias.

5 Ver Hornung (1963; 1987-1994).

6 Período Ptolemaico Tardío, BM EA 10017. “Atum derriba a tus enemigos (mientras) Imhet está en júbilo”; declaración 
110 del LdM.

7 Para un estudio del papiro de Imhotep hijo de Pschentohe –pNew York MMA 35.9.21–, ver Goyon (1999); Stadler (2012: 
387).

8 Para estudios acerca de las diferentes fuentes que conforman este ritual, ver Herbin (1994); Burkard (1995); Assmann et 
al. (2008: 499-534); Kucharek (2014: 185-199); Wagner (2015: 179-202). Klotz (2008: 187) traduce jmH.t como “caverna”.

9 Ver Schäfer (1905: 37).

10 Ver Devauchelle (1998: 589-612); Herbin (1999: 99-133).
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La ortografía11 varía si comparamos los TA,12  (B3C, B2Bo, Byl), (B1Bo),
 (B4Bo, B3L) y   (B9c) con el Libro del Amduat, . Otras 

grafías presentes en textos diversos son , , , , 
y .

La zona Imhet ha recibido distintas definiciones. El Worterbuch da tres: I) nombre del Más 
Allá, también un nombre de un sitio –jA.t– del mundo de los muertos; II) varios lugares de la 
necrópolis;13 y III) parte del templo de Dendera.14

En general, son manifiestas dos posturas: la primera alude a este espacio como un componente 
más, en su parte más profunda, de la Duat. La segunda le confiere espacios diferenciales. Así, 
por ejemplo, Faulkner, en su traducción de los TA, asume la asimilación de Imhet a la tumba.15 
Hermsen (1991: 168) distingue ambos términos en el caso de TA 1068: Imhet es “inframundo” 
–Unterwelt–, la Duat “supramundo” –Oberwelt–.

La caverna de Sokar en el Libro del Amduat

La cuarta y quinta horas forman una unidad en el Amduat, dirigida a visualizar la tierra o la 
tumba de Sokar (Billing, 2011: 63). El espacio denominado Imhet es mencionado en ambas 
horas, que representan el entierro y la regeneración a partir de la identificación entre aquel y 
Osiris. Sokar es el gobernante de esta zona de la Duat en que se protege a Ra durante este tra-
yecto (Mikhail, 1984: 26), lo que lo convierte en el dios protagonista de ambas horas. 

La caverna de Sokar se describe como un área más profunda que los otros espacios de la Duat, 
en la que el viaje del inframundo generalmente conduce al lado o a través de cuevas. El camino 
de la barca conduce a través de la cueva secreta de Sokar en su mitad superior. En la inaccesible 
parte inferior de la cueva –Imhet– está el cadáver (carne), por lo tanto, estamos ante la tumba 
de Sokar (Abitz, 1974: 98-99) (Fig. 1).

11 Respecto de la cuestión de la ortografía del término y sus fuentes respectivas, ver Zago (2022b: 290).

12 TA 1068 (VII 329c).

13 Para Hannig (2009: 1112), jmH.t es el cementerio del área menfita, localizado en la zona comprendida entre El Cairo 
y Helwan. También cita (Hannig, 2009: 1215) a Ast-jmHyt – – como Isis del Imhet, del mismo modo que en 
Leitz (2002: 68), donde presenta otra escritura para la diosa – –. Otra diosa vinculada con la zona Imhet es nbt, 
quien aparece como nbt-jmHt en Hannig (2009: 2142) con la escritura .

14 Wb I 88. Leitz (1989: 49-57) se refiere a la relación de Imhet con el lugar de embalsamamiento en la tumba, y de aquí 
la identificación de su parte delantera con la Duat Superior y de la parte trasera como el lugar de la Duat Inferior. La Duat 
Superior es el lugar del entierro provisorio de Osiris, mientras que la Duat Inferior es el de su entierro definitivo.  

15  TA VII 329a-c., Faulkner (1978: 143). En el mismo sentido Wilson (1997: 97); van der Molen (2000: 37); Backes (2005: 
317); y Zago (2022a: 155).
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Fig. 1. Cuarta hora del Libro del Amduat (Piankoff, 1954).

La barca se halla en la pesadez de la arena –tierra de Sokar, tA skr–,16 con una nutrida población 
de serpientes, algunas de ellas con patas y/o alas y/o cabeza humana en el registro superior de 
la hora, siendo el lugar en que se inicia el descenso que acabará en la parte más profunda de 
su viaje. Llega a la necrópolis Imhet a través de los misteriosos caminos de Rosetau17 –rsTAw, 
los pasajes de la tumba–. Según Abitz (1974: 98), la imagen secreta de Imhet está representada 
por la escena con las catorce cabezas humanas con discos solares sobre catorce estrellas en el 
registro inferior de la cuarta hora. Para Leitz (1989: 52), el número catorce correspondería a 
los catorce días de la luna nueva a la luna llena que transcurren para ensamblar –Hts– al Osiris 
desmembrado en catorce partes (simbolizadas por las catorce cabezas, la parte más importante 
del cuerpo), razón por la cual considera que Imhet es el lugar de embalsamamiento.

La quinta hora del Libro del Amduat, por su parte, nos muestra una superposición de tres mon-
tículos sucesivos en los que se producen las divinas transformaciones, descansando el último 
de ellos sobre dos esfinges del dios-tierra Aker.18 Sokar19 es uno de los dioses que oye la voz de 
Ra, siendo él mismo una forma de éste (Abt y Hornung, 2003: 71). Poca es la profundidad de 
la tierra que cubre la tumba de Ra; su muerte es reciente y su carne cadavérica recorre la Duat. 
El escarabajo que surge del montículo se ubica en el límite entre el registro superior y medio, y 
sostiene la cuerda que portan los dioses y diosas que conducen a la barca de Ra (Fig. 2).

16 Amduat 5,2 (Hornung, 1963: 85).

17 Rosetau era también una vasta área desierta que se extendía de Giza a Saqqara (Edwards, 1986: 28).

18 Aker está asociado con el viaje solar desde el anochecer hasta el amanecer, con la apertura de las puertas del Más Allá 
para el rey, y con la cavidad para el mástil de la barca del Más Allá; ver Eaton (2006: 85-88). Según Barguet (1976: 29-30), 
las escenas del registro medio de la tercera división del Libro de las Cavernas, corresponden a los dominios de Sokar, es 
decir, al contexto de la quinta hora del Libro del Amduat.

19 Estrictamente hablando, Sokar no era un dios de la regeneración, más bien era un dios muerto cuya morada era la Duat 
y representaba el poder de la vida latente en la muerte (Tobin, 1989: 44).   
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Fig. 2. Quinta hora del Libro del Amduat (Piankoff, 1954).

Ello supone considerar a Imhet como la zona que Ra –en su forma antropomorfa con cabeza 
de carnero y un disco solar– recorre previamente a su encuentro con su carne (Osiris) en la 
sexta hora. Precisamente, esa carne de Osiris es la que se activa en Imhet –protegida por Sokar– 
con el paso del dios Ra. En este sentido, la estancia en Imhet es la confirmación del inminente 
encuentro entre ambos dioses y lo que representan. El registro inferior de la quinta hora dice 
que “la carne (de Sokar –Osiris–) respira por la voz de este gran dios (Ra)” ya que la quinta 
hora nos presenta la “carne y el cuerpo como la primera manifestación (xprw)”.

La zona denominada Imhet sería entonces un camino secreto,20 accesible sólo para el dios Ra 
y un grupo reducido de dioses, una zona que podría o no pertenecer a la caverna de Sokar –no 
está claro, aunque es irrelevante en cuanto a su funcionalidad–, que protege, preserva y rodea 
a la carne de Osiris en transformación que se encontrará con Ra en la hora sexta y que se ubica 
en la parte más profunda de la Duat.  

Luego, resulta interesante la cuestión acerca del porqué de la aparición del término y espacio 
Imhet en los Textos de los Ataúdes y su ausencia en los Textos de las Pirámides. El argumento 
de una creciente “osirianización” del espacio funerario puede dar cuenta de una parte de la 
ecuación. Ella supuso una relación directa entre la ascendencia osiriana de espacios y una 
“terrenalización”, en el sentido de una mayor complejidad (alto/bajo; superior/inferior; ctónico/
celeste). El Libro de los dos Caminos, con su intrincada configuración de posibilidades de acceso 
a Osiris, es un buen ejemplo de ello. 

Zago (2019: 171-172) sostiene acertadamente que la distinción entre aspectos solares y osiria-
nos en la Duat –rastreables desde los Textos de las Pirámides– originó una “doble” Duat que, 
en la literatura funeraria de los denominados Libros del Más Allá del Reino Nuevo, explota la 
diferencia entre alta y baja Duat.

Finalmente, es de destacar que la de-construcción de la literatura funeraria, originada en un 
proceso de repoblación del Más Allá comenzado en el Reino Medio, genera una superpoblación 

20 Töpfer (2016: 377, n. 19) se pregunta acertadamente si jmn es un atributo de jmH.t.
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de los espacios. La literatura funeraria real del Reino Nuevo, para evitar que dioses, transfigu-
rados y muertos en general pasaran por espacios vinculados a la investidura real, creó áreas 
específicas, Imhet entre ellas, para de este modo asegurar la exclusividad, luego replicada en 
el ámbito privado.    

En relación con ello, otra cuestión importante probablemente se vincule con la fisonomía 
de la tumba; en la época de las pirámides el culto de Osiris aún no había aparecido en esce-
na (Sakovich, 2005-2006: 1), por lo que se prescindía de una topografía oscura, “pesada”, de 
interfase, contrariamente a los espacios segmentados de los hipogeos tebanos que sí parecen 
estar presentes desde el Reino Medio, según han demostrado Gestermann,21 Rößler-Köhler22 
y Wegner.23 El carácter ascensional24 del destino del faraón difunto es otra de las explicaciones 
referentes al sentido del viaje póstumo como a la estructura del monumento.

En efecto, algunas tumbas tebanas privadas25 parecen replicar ambas horas a partir de un 
esquema que parte de un camino que conduce hacia Imhet. Según Graindorge-Héreil (1994: 
467), luego de cruzarlo, durante la cuarta hora, se llega a una primera cámara, correspondiente 
al registro inferior de la representación de la quinta hora. Entonces se llega a la segunda cámara 
por una subida que conduce a un óvalo. De allí, y por otra elevación formada por dos taburetes, 
llegamos a la tercera cámara. Finalmente, mediante un pasillo descendente, llegamos a la cuarta 
cámara del sarcófago.

Contexto topográfico

La relación marcadamente descendente entre la cuarta y quinta horas del Libro del Amduat nos 
muestra la complejidad de la topografía del Más Allá; desde los caminos de rsTAw se desciende 
a la tierra de Sokar –tA skr– para confluir luego en la jmH.t.26

El camino de la cuarta hora comienza inmediatamente en el borde superior izquierdo del registro 
superior, pero termina antes de la última escena del registro inferior, la escena que se encuentra 
en el nicho antes del final del pasillo, que termina con la barra del registro inferior. El diseño 
apunta claramente a un camino que no se puede ver en conexión directa con el camino de la 
barca (registro medio); está claramente separado de los tres registros por franjas punteadas en 

21 Gestermann (1999: 97-110) ha señalado la analogía entre la topografía de los Libros del Más Allá del Reino Nuevo y la 
distribución de los complejos piramidales del Reino Medio.

22 Rößler-Köhler (1999: 73-96) concluye que la forma del interior de la pirámide de Lahun de Senwosret II es una arqui-
tectura simbólica que anticipa la quinta hora del Amduat y afirma que la pirámide es el lugar en el que la resurrección real 
tiene lugar a partir de sus asociaciones divinas.

23 Wegner, sobre la tumba de Senwosret III en Abidos, propone que esta “tumba del Amduat” es un precursor de los 
modelos posteriores de enterramiento real, y afirma que esta misma forma es parte del desarrollo de los textos reales del 
Amduat durante la Dinastía 12 (Wegner, 2009: 103-169).  

24 Ver Allen (2006); Rull Ribó (2012).

25 TT 49 y TT 373 (Graindorge-Héreil, 1994: 467).

26 Para Zago (2018: 210), dado que Imhet era concebida como un área árida y un dominio ctónico, es posible que coinci-
diera con uno de los dos caminos de Rosetau, probablemente el inferior.
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ambos lados, está dibujado de forma continua y es ligeramente más ancho en general que las 
franjas que separan los registros.

El diseño gráfico de la hora quinta muestra el mismo recorrido en el registro inferior, delimitado 
a ambos lados por una franja. Aquí también queda claro que la barca del registro medio no está 
conectada directamente con el registro inferior. La barca avanza sobre la elevación del registro 
inferior, que también se ilustra mediante la guía de la cuerda de remolque. La zona del registro 
inferior está claramente delimitada por los caminos de arena circundantes.

⇓
rsTAw     descenso desde la cuarta hora
Nivel superior: potencia y estado final
escarabajo que “remodela” el bA de Ra
	 transferencia

↓

	 tA skr

Nivel medio: bA de Ra reconvirtiéndose
Protección del encuentro de la sexta hora 

↑

Nivel inferior: jmH.t 
	 transferencia
ontología de la detención
carne transformándose

Imhet, alcance y significación en la Duat

Según Darnell, Imhet es un área árida, el camino de la tierra inferior, y la Duat el camino acuoso 
del cielo inferior. Esta división del inframundo en caminos terrestres y celestes explica la división 
en Duat Superior e Inferior, respectivamente el firmamento estelar y acuoso del cielo inferior 
(Darnell, 2004: 379)27 y el reino oscuro y lleno de arena de Sokar, iluminado irregularmente 
por llamas de lenguas de serpientes. Según Darnell, Imhet es un término que designa un área 
en las cuarta y quinta horas del Amduat, una porción del reino de Sokar, tal como sostienen 
Barta (1994: 47) y Hornung (1963: 82; 1981: 445-446).

Para Lesko (1972: 61), Imhet y Duat son las designaciones de los dos caminos, el primero 
constituido por agua y localizado en el cielo (camino de Osiris), mientras que la Duat sería el 
camino de tierra que Ra atraviesa cada noche. La Duat se relacionaría con las palabras para 
“mañana” y “adoración a la mañana”, referidas al horizonte oriental del cielo, e Imhet aludiría al 
oeste, esencialmente el cielo que deviene más tarde en Imentet (“el oeste”) (Lesko, 1991: 120).

27 Para Darnell y Manassa Darnell (2018: 30-31), Imhet es la región más baja de la Duat, la tierra de Sokar, el lugar de la 
resurrección de Sokar en las entrañas del Imhet en las profundidades de la Duat.
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Assmann afirma que es también la designación de la zona más secreta e íntima del inframundo. 
Es por eso que casi siempre se la menciona en las declaraciones funerarias en relación con el 
tema de apertura (Assmann et al., 2005: 202). En efecto, abrir28 e iluminar29 son las acciones que 
se ejercen sobre jmH.t. Luego, refiriéndose a Imhet en la liturgia funeraria del Reino Nuevo, la 
vincula con el Nilo, con una zona en la que el difunto “se asienta” –Hmsj–.30 Del mismo modo, 
y a partir de esta asociación, postula una vinculación entre Imhet y abundancia de comida –
Speisefülle– (Assmann et al., 2005: 259-260). También conecta la apertura de Imhet con la entra-
da en la Sala de la Doble Maat –wsx.t mAa.tj– (Assmann et al., 2005: 260). En textos funerarios 
de época romana, la caverna Imhet se ubica cerca de las puertas de la Duat (Smith, 2009: 233).

Para Zago (2022a: 116), Imhet es posiblemente un término paralelo a Duat, o al menos coinciden 
parcialmente, aunque en ciertos casos puede designar un Más Allá ctónico.

Finalmente, Billing (2011: 63) sostiene que Imhet está sobre las aguas del Nun y se alcanza 
sólo a través de los caminos zigzagueantes de Rosetau. Si bien la omnipresencia de la arena en 
los pasajes de ambas horas es un elemento que conspira contra una base acuosa, el camino de 
arena ubicado justo debajo del huevo en transformación parece estar precedido por una mez-
cla irregular de arena y agua. Por otro lado, “el agua que lloran los dioses que están en Imhet” 
(Amduat 5,3) puede ser el origen del agua nutricia de este espacio. En este caso, Nun e Imhet 
compartirían las propiedades transformadoras y la profundidad inaccesible como atributos 
característicos. Contra ello, Hornung postula que las ondas que se perciben debajo de la caverna 
de Sokar son en realidad el “Lago de Fuego” que castiga a los condenados; los justificados, por 
su parte, beben agua fresca del mismo lago (Abt y Hornung, 2003: 72). De este modo, fuego y 
agua convivirían en un mismo espacio.

No hay dudas acerca de que Imhet se ubica en la parte más profunda de la caverna de Sokar, 
así como que es la parte más profunda del resto de los caminos zigzagueantes de la Duat. En 
este sentido, la caverna de Sokar se ubica en la mitad superior, rodeando el cuerpo de Osiris 
(Hornung, 1999: 105),31 mientras que Imhet en la inferior. 

Según Abitz (1974), en las tumbas desde Seti I hasta Ramsés III, en el tercer corredor, directa-
mente frente al pozo, las cuarta y quinta horas del Amduat están en cada pared del corredor, 
terminando con la representación de la imagen secreta de Imhet, colocada en nichos a ambos 
lados (Fig. 3). Dado que para el autor hay una correspondencia entre la geografía mítica y la 
arquitectura de la tumba, la puerta posterior al tercer corredor conduciría, siguiendo el eje de 
la tumba, al “viaje del inframundo” que realiza la procesión fúnebre con el rey difunto. En la 
tumba como en el Amduat, el área de Imhet es seguida por la “caverna” inaccesible.

28 TA 315; TA 782; TA 826; pBM EA 10819; BM 1012; pBM 10209; LdM 126.

29 Ver, por ejemplo, la estela Cairo JE 72300 (Herbin, 1994: 104-105). La iluminación, dada su profundidad, de la zona 
jmh.t es extensiva a épocas tardías; así por ejemplo en el pronaos del templo de Edfú, Klotz (2006: 86). También en him-
nos solares tardíos (Klotz, 2006: 96).

30 Wb III 97,11 y 99,1.

31 Altmann (2010: 27) hace una analogía respecto de los misterios de Dendera y la caverna de Sokar.
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Fig. 3. Topografía de las horas cuarta y quinta del Amduat, según Abitz (1974: 97).

Imhet sería entonces un espacio ubicado en ambas horas en un recorrido claramente descenden-
te. No obstante, la secuencia de las referencias a Imhet en ambas horas parece confirmar que es 
sólo en la hora quinta donde la zona se encuentra, y la cuarta es un camino de descenso hacia 
ella. Asimismo, y tratándose de la parte más profunda de la Duat, Imhet posee una estructura 
cavernosa inaccesible, lugar donde la carne se regenera y como tal, una consecuencia topográ-
fica de la intrusión de la figura de Osiris en el redimensionamiento de los espacios funerarios. 

La interfase de Imhet, zona en la que los dioses, los transfigurados y los muertos no pasan, 
simbolizaría junto con el huevo sobre una doble esfinge, la preservación de la carne de Ra que 
en la sexta hora se unirá con el disco completando así la ontología del dios solar. En este sentido, 
la presencia de Sokar supone la puesta en movimiento para su encuentro (“con el sol”) siendo 
además “cargado” con poder.32

Las menciones en ambas horas no suponen una locación que las involucre; es decir, las men-
ciones de la cuarta hora no son más que los caminos por los cuales se llega a la hora quinta, 
locación explícita de Imhet. El camino secreto de la entrada de Imhet en la hora cuarta no 
significa taxativamente que allí se encuentre la zona; en todo caso, lo que sí podemos afirmar 
es que se trata del ingreso a la misma.

Si lo más profundo de la Duat es Imhet –lugar en el que el cuerpo de Khepri descansa y donde 
Ra llega ante las misteriosas mansiones que contienen las imágenes de Osiris–, la afirmación 
de Conman (2007: 2-3) y Spalinger (2018: 34) acerca de que este contexto coincide con la sexta 
hora, ubicándose entre las 3,3 o 5 horas después de la oscuridad, nos da una referencia a Imhet 
de índole más temporal que espacial.

La constante en las citas a la zona Imhet en las horas cuarta y quinta es la condición de secreta o 
de caminos secretos.33 Ello nos enfrenta a un espacio de acceso restringido en el que se produ-
cen transformaciones sustanciales –carne transformándose– y que puede haber llevado a Leitz 
a hacer su analogía con la zona de embalsamamiento o caverna inaccesible en la Duat en una 
etapa posterior (Leitz, 1989: 51). Es un espacio profundo, habitado por dioses, con una ubica-
ción cuyo secreto está en íntima relación con los procesos regenerativos que allí se producían.

32 Ver Bleeker (1967: 67).

33 “Los inaccesibles caminos de Imhet” (4, Int.), “contemplando la imagen de Imhet (4, Int.), “caminos secretos al borde de 
Imhet” (4, Int.), “él (el disco) es así en su barca, guardando Imhet” (4,3), “él (el disco) permanece en este camino secreto de 
Imhet” (4,3), “ellos (los habitantes) están en la tierra en este camino secreto de Imhet” (4,3), “él (el disco) es así, pertenece 
a este camino secreto del Imhet” (4,3), “ésta es la imagen secreta de Imhet” (5,3), “camino secreto de Imhet sobre el que 
este dios es remolcado” (5,3), “agua que lloran los dioses que están en Imhet” (5,3).
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Aparte de su significado general de “cueva” o “bóveda”, Imhet aparece en los textos religiosos 
con características similares a la Duat, por lo que puede sustituirla y, como ésta, tiene caminos 
y puertas y “señores” (Herbin, 1999: 130).

De acuerdo al contexto topográfico, Imhet es la tierra que lleva la carne del dios Ra. En este 
sentido, puede entenderse como el espacio regenerativo por antonomasia en la Duat, vincula-
do a sus mayores profundidades y formando parte de la caverna de Sokar, aunque esto no se 
desprenda taxativamente del texto. 

Puede inferirse, en todo caso, que si Ra es remolcado a lo largo de la mitad superior de la secreta 
caverna de Sokar, jmH.t se ubicaría en la mitad inferior de la misma, más allá de ser parte de 
ella o de ser un espacio autónomo.

Al igual que todos los espacios del Más Allá egipcio, la zona Imhet está constituida por agua y, 
en este caso especial, también por arena, “mar negro de arena” según Darnell (2004: 379). La 
profundidad de la zona explica la presencia de la arena; zona de detención, pesadez e interfase.

Conclusiones

En la convergencia de sus tres funciones, esto es, espacio del Más Allá, fuente del Nilo y resi-
dencia del dios Sepa, jmH.t se presenta como una locación específica en la que convergen pro-
fundidad, activación de procesos, protección, preservación y (re)generación.  

Si la sexta hora del Amduat significaba la unión de Khepri con el cuerpo de Osiris, y esto 
aseguraba el intercambio energético que posibilitaba la reconversión para la continuidad en la 
Duat –XAt xprj pw m jwf=f Ds=f–, “este es el cuerpo de Khepri como su propia carne” (Amduat 
6,2), la quinta hora bien puede explicarse como interfase.

La unión que en la sexta hora se producía entre Ra y Osiris se plasmaba en la cámara oculta 
–at jmn.t–, espacio en el que el cuerpo del difunto se asimilaba con la regeneración solar y la 
preservación osiriana. En este sentido, la presencia del ataúd en tanto contenedor de la carne 
en transformación y la presencia de Sokar-Osiris en la quinta hora de la noche, pueden ser 
argumentos para una asimilación de la cámara funeraria con Imhet, ubicada en la caverna de 
Sokar dentro de la inmensidad de la Duat. Así, el punto central del viaje solar por el mundo de 
los muertos, la sexta hora, es antecedido por la convergencia de un espacio ctónico34 (osiriano-
sokariano sobre todo en la cuarta hora) con un escenario de regeneración de la carne junto 
con el simbolismo de muerte/renacimiento solar. La función de Aker como guardián de las 
profundidades del Más Allá (Roberson, 2007: 317) nos lleva a pensar que su presencia sería 
la antesala de la entrada a la región Imhet. En este sentido, la tercera caverna del Libro de las 
Cavernas o la segunda escena de la sección A del Libro de la Tierra, podrían ser locaciones 
presuntas de esta zona. Como ámbito diferenciado, liminal, segregado del conjunto por sus 
propios márgenes, Imhet se presenta como un espacio único por sus propiedades inherentes.

34 Tanto Imhet como Rosetau generalmente giran alrededor de la necrópolis y coinciden parcialmente con la Duat y sus 
atributos, insinuando las características ctónicas osirianas (Zago, 2022a: 22).
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Peeters.

	» Herbin, F. R. (1999). La stèle Caire JE 72300, en: Jasnow, R. y Widmer, G. (eds.), Illuminating Osiris. 
Egyptological Studies in honor of Mark Smith. Atlanta: Lockwood Press, 99-133.

	» Hermsen, E. (1991). Die zwei Wege des Jenseits, das altägyptische Zweiwegebuch und seine Topographie 
(Orbis Biblicus et Orientalis 112). Friburgo: Universitätsverlag.

	» Hornung, E. (1963). Das Amduat. Die Schrift des verborgenen Raumes (Ägyptologische Abhandlungen 
7, 2). Wiesbaden: Harrassowitz.

	» Hornung, E. (1981). Auf den Spuren der Sonne: Gang durch ein ägyptisches Königsgrab, en: Eranos 
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