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Resumen

En este trabajo se observa el uso, la difusién y los sentidos construidos sobre  Palabras clave

la lengua qom y.la} pa!abra gscrita a través de los espacios .Virtuales.de una anua qom;
banda de “rap originario” de jovenes qom del Gran Buenos Aires. Nos interesa  Repertorio lingilistico; Espacios
analizar de qué modo se pone en juego su repertorio lingiiistico y cémo este uso ~ Virtuales; Rap

colabora con la visibilizacion de la lengua indigena y desafia la preeminencia

de lo monolingiie y el espafiol. A su vez, al ser un discurso escenificado para

audiencias mayores, exploramos de qué modo los jévenes se apropian de las

tendencias globales y las vinculan con las locales de maneras innovadoras.

Young Qom in Greater Buenos Aires: Use and visibility of
the indigenous language in social media

Abstract

In this work we observe the use, diffusion and senses built on the Qom langua-  Key wards

ge and the written word through the social media of a “rap originario” band mfﬂ language; Linguistic
of young Qom from Greater Buenos Aires. We are interested in analyzing how  repertoire; Social media; Raps
their linguistic repertoire is put into play and how this use contributes to the

visibility of the indigenous language and challenges the pre-eminence of the

monolingual and the hegemonic official languages. Likewise, we explore this

speech performed for greater audiences considering how young people take

ownership of global trends and link them with local ones in innovative ways.

Esta obra estd bajo una Licencia Creative Commons Atribucién 4.0 Internacional.
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Palavras-chave

Juventude; Lingua gom;
Repertdrio linguistico; Espagos
virtuais; Rap

1. Este articulo, aunque diagra-
mado previamente, fue desa-
rrollado durante el aislamiento
social obligatorio establecido
por la pandemia de COVID-19.
El enfoque que proponemos
acerca del mundo digital como
un continuo del mundo offline y
las profundas desigualdades en
el acceso a él se hicieron todavia
mads palpables en este contexto.

2. Conocimiento subyacente que
tiene el hablante del sistema de
reglas que le permite comprender
y producir oraciones en su lengua
(Chomsky, 2005).

3. Proyectos de investigacién UBA-
CyT 20020160100106BA y PICT
2016-4044 (ANPCyT-FONCyT):
“Lenguas indigenas del Gran Cha-
co y zonas adyacentes. Fenémenos
gramaticales y practicas comuni-
cativas en contextos plurilingiies”,
Instituto de Linguistica, Facultad
de Filosofia y Letras, Universidad
de Buenos Aires. Directora: Dra.
Maria Cristina Messineo; y UBACyT
“Educacién intercultural bilingtie
en comunidades toba/qom y mbya-
guarani de Argentina: un abordaje
antropolégico de la diversidad
étnico-linglistica en la escuela”,
dirigido por la Dra. Ana Carolina
Hecht.

Jovens Qom na Grande Buenos Aires: Usos e visibilidade da
lingua indigena em espacos virtuais

Resumo

Neste trabalho observamos o uso, a difusao e os sentidos construidos sobre a
lingua Qom e a palavra escrita através dos espagos virtuais de uma banda de
“rap originario” dos jovens Qom da Grande Buenos Aires. Estamos interessa-
dos em analisar como seu repertodrio linguistico € colocado em jogo e como esse
uso contribui para a visibilidade da lingua indigena e desafia a preeminéncia
do monolingue e do espanhol. Por sua vez, sendo um discurso encenado para
publicos mais velhos, exploramos como os jovens se apropriam das tendéncias
globais e as conectam com as locais de maneiras inovadoras.

1. Introduccion

El uso de recursos bilingiies en entornos virtuales ha sido poco explorado, y
una de las razones por las cuales esto ocurre es porque se los tilda de “artifi-
ciales” o “inauténticos”, frente al habla bilingiie espontanea. Coincidimos con
Androutsopoulus (2007) en que en muchas ocasiones, este tipo de bilingiiismo
—que se sitiia en el discurso mediatico- puede responder a una competencia
lingiiistica limitada (tanto de los hablantes como de la audiencia) y explotar
asi la funcion simbolica o indexical del lenguaje, mas que la referencial. Lejos
de pensar estos espacios virtuales en oposicion a los lugares fisicos, conside-
ramos que son parte de un continuo entre distintos contextos de interaccion
social (Ardevol y Travancas, 2019) que habita y donde también se despliegan
practicas e imaginarios vinculados con el lenguaje.!

Los jovenes qom integrantes de una banda de “rap originario” y protagonistas
de este estudio nacieron en Buenos Aires y, si bien no emplean la lengua
indigena de manera cotidiana, comparten normas comunicativas y sociales
con otros hablantes fluidos de la comunidad de habla. Es decir, poseen escasa
o nula competencia gramatical2 pero son comunicativamente competentes.

Por ello, nos interesa observar de qué modo los usos particulares de su reper-
torio lingtiistico evocan identificaciones sociales y relaciones asociadas al len-
guaje. A su vez, nos hacemos eco de que los imaginarios y ciertos usos del
bilingiiismo de grupos étnicos minorizados que circulan en soportes virtuales
(en su amplia mayoria, monolingiies) pueden combinar tanto formas de resis-
tencia a las ideologias monolingiies como intereses comerciales, vinculados
con la construccion de identificaciones étnicas.

La investigacion de la cual surge este articulo se basa principalmente en un
corpus de canciones que forman parte del primer disco editado por la banda
en el afio 2016 y del trabajo de campo realizado en un barrio qom del Gran
Buenos Aires entre 2015 y 2020, en donde se realizaron entrevistas en
profundidad, charlas informales con jovenes y adultos/as, observacion parti-
cipante y talleres en colaboracion con colegas de los equipos de investigacion
que integro.® A su vez, exploramos el uso que hacen los j6venes raperos y su
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productor de espacios virtuales como Facebook, YouTube, Bandcamp,
Soundcloud y WhatsApp. En este sentido, pensamos estos espacios como un
sitio mas que las/os jovenes habitan y construyen activamente. Es una herra-
mienta metodolégica que nos permite situar estas interacciones sociales en la
cotidianeidad de los actores y de nuestro trabajo e “incorporar ‘lo digital’ en
nuestros métodos y campo de un modo que responda a los objetivos y pre-
guntas de investigacion, que no necesariamente deben estar focalizadas en los
medios digitales” (Ardevol y Travancas 2019, p.164).

En los estudios de las ultimas décadas, de acuerdo con Heller (2010), existe
un interés creciente en los rasgos que fue tomando el lenguaje como valor de
cambio. Ademas de ser pensado como “capital simbdlico” (Bourdieu, 1985) que
puede ser intercambiado por capital material, o de entender las condiciones
politico econdmicas que habilitan la construccion de significados y relaciones
sociales, concebir la lengua como un commodity va mas alla de estas consi-
deraciones. Ciertas formas o variedades del lenguaje se empiezan a pensar
como intercambiables por bienes materiales o dinero. Estas transformaciones
comoditizan lenguajes de dos modos: como una habilidad técnica, por un
lado, y como indice de autenticidad, por otro, para sumar valor agregado a
productos estandarizados. Esta tlltima forma de commodity es la que pensamos
que, con ayuda de la intervencion de ciertos actores, se vincula con el rédito
comercial de la lengua y la puesta en escena de la etnicidad qom. Es, de todos
modos, un campo repleto de tensiones, ya que implica tanto el orgullo de los
hablantes como el beneficio que se puede extraer de sus saberes. Estos son
valorados justamente por un publico que los aprecia por poseer una “auten-
ticidad” cristalizada y que espera discursos edulcorados en torno a lo étnico.
Pero también, por otro lado, es un medio que permite generar visibilidad y
escucha en nuevos sectores de la poblacién (cf. Zabala, 2019).

En esta linea, también observamos que el uso de los recursos plurilingiies ante
una audiencia extracomunitaria ejecuta las dos funciones importantes de la
globalizacion y la localizacion al mismo tiempo. Los performers demuestran
sus vinculos con la cultura global, por fuera del contexto local, mientras que,
simultaneamente, arraigan el fenémeno internacional a la cultura local (Sarkar,
Winer y Sarkar, 2005). De acuerdo con Heller (2000), nos preguntamos qué
sentidos circulan en estos espacios acerca del bilingiiismo, qué repertorios (y
qué hablantes) son considerados legitimos y cuales no.

Ahora, para comenzar este desarrollo, es importante que no perdamos de vista
que las interacciones digitales requieren de infraestructura y de materialidad
para las conexiones, y que las personas involucradas requieren aparatos y
dispositivos con los cuales conectarse (Ramos Mansilla, 2020). Por esta razon,
a continuacién, damos cuenta de algunos datos locales que consideramos
pertinentes para comprender la persistencia en el acceso desigual a los medios
digitales y espacios virtuales por parte de la poblacién a la que nos referimos.
Hacer foco en esta situacion es necesario para analizar y abordar el uso y cir-
culacién de las lenguas indigenas en estos nuevos soportes.

2. Acceso material al mundo virtual

Con respecto al panorama actual, la mayor parte de los hogares del barrio
gom donde viven los jovenes raperos forma parte del 13,5% de la poblacion
que en la provincia de Buenos Aires no tiene acceso a Internet y del 37% de
que en el pais no accede a Internet fijo (Artopoulos, 2020). Al igual que en
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4. Acceso alas TIC: se refiere a la
disponibilidad de bienes y servicios
de las tecnologias de la informa-
cién y la comunicacién (TIC) dentro
del hogar. Se entiende como tal el
acceso a bienes y servicios de las
TIC que estén en condiciones de
ser utilizados por, al menos, uno de
los integrantes del hogar. Se releva
como condicién del hogar (INDEC).

5. Organo principal y auténomo

de la Organizacion de los Estados
Americanos (OEA) encargado de la
promocién y proteccién de los de-
rechos humanos en el continente
americano. Es una institucién del
Sistema Interamericano de pro-
teccién de los Derechos Humanos
(SIDH).

6. Sistema de Informacién de
Tendencias Educativas en América
Latina. Instituto Internacional de
Planeamiento de la Educacién
(IIPE)-UNESCO.
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muchas de las comunidades indigenas de Argentina, el derecho a las tecno-
logfas de la informacién y la comunicacién (TIC)* es limitado. Incluso autori-
dades del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) afirman que la tasa
de pobreza de las comunidades indigenas del pais es de las mas altas de toda
Latinoamérica (INAI, 2020), lo cual repercute en el acceso desigual a estos
recursos en la actualidad considerados fundamentales para el desarrollo de
la vida cotidiana.

La Comisién Interamericana de Derechos Humanos (CIDH)® considera que
el acceso a Internet “constituye una condicién sine qua non para el ejercicio
efectivo de los derechos humanos hoy en dia, incluyendo especialmente los
derechos a la libertad de expresion y opinion, asociacion y reunion, educacion,
salud y cultura” y que “la falta de acceso [...] incrementa la vulnerabilidad y
profundiza la desigualdad” (Lanza, 2017, p. 20). A su vez, en nuestro pais, a
través del Decreto de Necesidad y Urgencia 311/2020, se declar6 que las TIC
“resultan centrales para el desarrollo de la vida diaria”, y que “el derecho a
una vivienda adecuada contiene la disponibilidad de [estos] servicios”. Sin
embargo, en Argentina no se han llevado a cabo politicas continuadas que
posibiliten la navegacién gratuita por dispositivos moviles o tendientes a uni-
versalizar el acceso a las tecnologias digitales.

Por su parte, la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) ha expresado en
diversos documentos la relevancia de las tecnologias de la informacion para
el desarrollo de una sociedad mas igualitaria y la importancia de que a todas
las personas les sea garantizado el acceso a ellas. Estas representan no solo
una via de acceso al conocimiento, a la educacién, a la informacién, al entre-
tenimiento, sino que constituyen un punto de referencia para la construccion
del desarrollo econémico y social. Pero los servicios de Internet fijos y mdviles
en Argentina son caros para la poblacion ubicada por debajo de la media de
ingresos. Ademas, aunque haya acceso a Internet, “el bajo nivel de educacién,
la falta de contenidos pertinentes, la falta de contenidos en los idiomas locales,
la falta de conocimientos digitales y una conexion de baja calidad a la Internet
también pueden impedir el uso efectivo” (Honorable Camara de Diputados
de la Nacién, 2020, p. 13).

De acuerdo con el diagndstico realizado por la Comisién de Planificacion y
Coordinacion Estratégica del Plan Nacional de Telecomunicaciones “Argentina
Conectada”® (2018), existe una estrecha relacién entre riqueza y adopcion
tecnologica y, en particular, entre riqueza y el despliegue y uso de redes de
telecomunicaciones. El caso de las TIC coincide con este patron general, ya
que se observa una mayor difusion en los paises desarrollados respecto de las
regiones “emergentes”, como es el caso de América Latina.

Este diagnostico, a su vez, da cuenta de que la gran mayoria de los accesos
de banda ancha estan concentrados en la ciudad de Buenos Aires, mientras
que las provincias de menor riqueza y mayor dispersion geografica mues-
tran niveles de penetracion considerablemente menores. Estas disparidades
regionales reflejan no solo diferencias en niveles de riqueza, sino también
el limitado desarrollo de la red troncal de transporte de datos en el pais, asi
como “la escasa competencia de servicios de acceso en el tramo local fuera de
los grandes centros urbanos, lo que supone servicios de alto costo y baja cali-
dad” (Comision de Planificacién y Coordinacion Estratégica del Plan Nacional
de Telecomunicaciones “Argentina Conectada”, 2018, p. 36). Los operadores
privados ofrecen bajos niveles de despliegue de infraestructura en las zonas
de menor desarrollo econdmico, lo que a su vez restringe las oportunidades
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de los hogares en estas localidades de capturar los beneficios econémicos y
sociales del ecosistema de las TIC.

De este modo, aunque en los paises de América Latina se han ido reduciendo
las brechas de acceso al mundo digital en los tiltimos afios —particularmente
gracias a la masificacion de la conectividad movil-, estas desigualdades todavia
persisten. Esto tiene, como veremos, profundas implicancias sobre todo en las
oportunidades y la participacion de las nuevas generaciones (CEPAL, 2020).

Por otra parte, no todas las modalidades de acceso a Internet son equivalentes,
ya que varian en términos de uso y aprovechamiento de acuerdo con la calidad
de la conexién y el tipo de dispositivo utilizado (teléfonos méviles con distin-
ta capacidad de memoria, computadoras, etc.). Es asi como, en este sentido,
tampoco es suficiente “el acceso a Internet”. De este modo, es importante tener
en cuenta el acceso real de estas poblaciones vulneradas, ya que observamos
que, al igual que en muchas otras zonas de la region, el acceso a Internet movil
del barrio en el cual trabajamos se produce a través de planes de prepago que
proporcionan muy pocos minutos disponibles para poder navegar y/o desde
dispositivos con poca capacidad para descargar contenidos.

En consonancia con muchos de los datos de los informes y diagnosticos citados,
observamos una fuerte desigualdad en el acceso a las TIC que amplifica otras
brechas preexistentes en materia de acceso a la informacién y el conocimiento.
Esto puede, segtin dichos informes, dificultar algunos espacios de socializacion
e inclusion en general. En ese sentido,

es preciso entender estas brechas desde una perspectiva multidimensional, porque no
se trata solo de una diferencia de acceso a equipamiento, sino también del conjunto de
habilidades que se requieren para poder aprovechar esta oportunidad. Por lo mismo,
es central que las politicas de promocion de un acceso mas igualitario a la tecnologia
comiencen por reconocer estas diferentes dimensiones que estructuran las desigualdades
sociales en la region y trabajar intencionalmente para revertirlas. (CEPAL, 2020, p. 7)

Las reflexiones que siguen a continuacién —que involucran la potencialidad
de lo digital para la visibilizacién del qom (y de las lenguas indigenas en
general) y de sus jovenes hablantes en contextos urbanos— pueden constituirse
como un aporte para insistir en la importancia significativa que tiene el acceso
igualitario a los medios digitales y espacios virtuales. Como veremos, en ellos
se despliegan nuevos usos y sentidos que dan cuenta de innovadoras formas
de apropiacion y manipulacion del lenguaje, con alcances aun escasamente
explorados, pero que consideramos promisorios.

3. Repertorios bilingiies en el espacio virtual. Resistencia
lingiiistica y comoditizacion

Las interacciones en el espacio virtual a partir de las cuales rastrearemos los
sentidos acerca de la lengua indigena y sus hablantes se analizan a partir del
dialogo entre, al menos, tres actores estrechamente vinculados entre si. Por un
lado, observamos las comunicaciones que realiza el productor del primer disco
de la banda y los relatos de los jévenes raperos vinculados con el proceso de
produccién y comercializacion. Por otro lado, nos detenemos en la difusion que
realiza la banda por su cuenta, mas que nada a partir de posteos en Facebook,
y prestamos particular atencion a las voces de la audiencia.
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7. La “world music” es un estilo de
musica occidental caracteristico
de la década de 1980 que adopta

y adapta musicas de lugares
distantes y “exéticos” (Connel y
Gibson, 2004).

3. 1. “Directamente desde el Barrio Toba y para todo el mundo”

La produccion del primer disco de la banda Eskina Qom, editado en el afio
2016, estuvo a cargo de un musico y DJ argentino cuya trayectoria incluye la
participacién en bandas de cumbia latinoamericanas y la colaboracion en pro-
yectos de otras bandas de rap indigenas. Asimismo, este productor colabora
con la difusién a través de sus propias redes sociales y espacios de circulacion:

Si todavia no te enteraste el 21 de Junio se festeja el Afio nuevo indigena. También
en muchas partes del mundo se festeja el Dia de la Musica ¢ Qué mejor dia entonces
para que Eskina Qom lance su primer disco de Rap Originario?

#pueblosoriginarios #raporiginario #rap #beatmaker #worldmusic’ #musica
#electro #newalbum (Posteo de Facebook del 18 de mayo de 2016)

Figura 1. Posteo de Facebook del 11 de agosto de 2018

@I:I &

“Instrumentales Originarios™

@ Megusta () Comentar /> Compartc

La descarga del disco esta disponible a través de plataformas de mtsica en
linea como Bandcamp y Soundcloud. En la portada de la primera leemos:

Guido y Luis [apellido] son dos hermanos originarios del Chaco que actualmente
viven en la comunidad Qom [nombre del barrio] y a la cual representan a través
de sus potentes letras de rap. Su recorrido con la misica comienza con el proyecto
“Familiade la Esquina Qom”. Actualmente, con su nuevo proyecto Esquina Qom, se
suman a la nave de [nombre artistico del productor] para aportar toda la potencia
de su voz y toda la fuerza de la lengua Qom. Asi Esquina Qom reactualiza con
revoluciény pasién la historiay sabiduria de los pueblos originarios; son monstruos
del futuro que atraviesan el presente con el golpe de sus palabras y el peso de su
profunda cultura. ¢El resultado?: un viaje de sonidos alucinados al ras de la tierra,
proyectandonos hacia el futuro mas césmico, con el empuje del latido ancestral.

Mientras que, en Soundcloud, una de las canciones se presenta “Directamente
desde el Barrio Toba y para todo el mundo”.

Vemos en estos posteos un foco puesto en la resignificacion de la “sabiduria

Zam

de los pueblos originarios”, “el peso de su profunda cultura”, la “tierra” y la
“fuerza de la lengua Qom”; el barrio y la #worldmusic.
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Figura 2. Posteo de Facebook del 26 de diciembre de 2017

+ 0 8~

Q0

D Me gusta O come:

530 piota alta
campera feliz.navidad papa

2 lginario amo lo que
hago por eso 1o hago'Eskina gom
(4]

Ayom Qomlec Yale es el “hit” de Eskina Qom. El video fue subido a YouTube en
septiembre de 2017 por su productor, es de libre acceso y tiene algo menos de
3000 visitas. Podemos cruzarnos con €l facilmente si navegamos por Internet
en busca del género musical emergente que conocemos como rap indigena u
originario. Entre los comentarios que se despliegan abajo, aparece la felicita-
cion de Pat Boy, uno de los creadores de la productora ADN Maya Films, que
nuclea bandas de jévenes indigenas de México.

Figura 3. Captura del video Ayom Qomlec Yale

En este video, Luis y Guido rapean en una habi-
tacion en penumbras, acompafiados por su pro-
ductor. Suena en loop un coro en lengua qom que
repite “Ayom Qomlec Yale”. Recitan el resto de la
letra en espafiol y hacen referencia a “la cultura”,
“las raices”, al Chaco, al Impenetrable, a la invasion
espafiola, al “indio”. Nos muestran primerisimos
planos de collares artesanales “qom” sobre remeras de marcas multinaciona-
les como Nike, Adidas y Vans. Sobre la imagen se dibujan en blanco pleno —a
modo de grafiti- trazos de la letra que remarcan algunas frases y palabras:

a7 a7 s

“el legado no desaparece”, “fuerza”, “orgullo”, “paz”, “matan a mi gente”.

En otro orden, es sugerente el surgimiento del nombre actual de la banda, como
parte constitutiva de este proyecto y de este proceso que se desplaza entre la
resistencia o desafio a los espacios mas tradicionales donde aparecen repre-
sentados los pueblos indigenas y la comoditizacion de la lengua y la etnicidad:

Familia de la eskina [su nombre anterior]. Pasa que entre los muchachos vya...
nosotros nos consideramos como familia, ¢viste? o sea, como familia y porque
siempre estabamos rapeando en esa esquina de alla, siempre era eso y bueno, asi
empezd6 todo. Después la idea de Eskina Qom era de un muchacho que... cuando
estdbamos grabando con [el productor], ¢viste? Ese afio, o sea, toda la semana a
full [con mucha dedicacién e intensidad]. Y los fines de semana saliamos a tocar.
Y habia un muchacho que era... icémo se dice eso? Que promueve la musica que
hacemos. Bueno, €l estaba haciendo eso. Y el loco dijo... ¢(familia de la esquina?
Australiano era, un rubio, realto, ¢viste? Tres cabezas me sacaba. Tenia que ser un
nombre mas pulenta [con mds fuerza], me decia, el toba tienen que usarlo, dijo, 0
el gom, dijo, Eskina Qom, dijo. Y ta, bueno, Eskina Qom, dije yo. Y ahi quedd Eskina
Qom. Y el loco dijo, “tienen que vender eso. Ya sé que ustedes estan en contra de
eso, pero si quieren ganar algo, tienen que vender mas”, decia. “Salir en taparrabo”,
decia, (viste? algo asi... y yo estaba... ¢viste? “Nah, ni ahi”, decia. Después te paso

Runa /43.1 (2022)
doi: 10.34096/runa.v43i1.10029



ISSN 1851-9628 (en linea) / ISSN 0325-1217 (impresa)
Runa /43.1 (2022)

[113-133] Victoria Beiras del Carril

doi: 10.34096/runa.v43i1.10029

las fotos... nah, no sabés lo que era... hasta el cacique estaba vestido asi... pluma
de fiandd a full.

Es un show que hacemos también [en un colegio]... Igual trabajamos con todos los
turnos, viste. Y subimos al escenario, wiphala como una capaytaparrabos. (Entrevista
realizada a Luis, 27 afios, Buenos Aires, 2018)

Observamos entonces que este proyecto incorpora la lectura informada que
el productor tuvo de una escena musical que retine producciones culturales,
lingiiisticas y estéticas locales con elementos de la “cultura global”:

Segtn lo que me dijo él, viste, cuando yo le pregunté también. Y me dijo, “yo vengo
de Francia”, dijo, de Francia, Alemania, me dijo, Marruecos estuvo también, “y hay
musica de todo tipo”, dijo, pero dice que los pueblos originarios, no hay nada dijo.
Y él dice que, como que... Yo siento que este afio, dijo, yo siento que este afio se
tiene que expandir el mensaje de ustedes, dijo, de los pueblos originarios, y ustedes
se tienen que dar a conocer, dijo. Asi nos decia el muchacho.

Y ahi el disco nos dejé de diez. O sea, los temas, viste, la produccién musical del tema.
Después grabamos un tema con una chica cubana, viste, una rapera cubana, que
venia de gira por Argentina, que la conocia [el productor], y hicimos una conexidn
ahi, hicimos una conexién y grabamos el tema. (Entrevista realizada a Luis, 27 afios,
Buenos Aires, 2018)

Es asi como observamos que desde la produccion de la banda se pone en juego
un uso estratégico de “lo originario” y lo local, tanto de la lengua como de la
estética —como valor agregado-, pero articulado con un estilo también asociado
a lo global, lo urbano y juvenil.

3.2. “"Desde los montes del impenetrable
chaquerio al conurbano bonaerense”

Por su parte, la banda tiene una pagina de Facebook y publica videos en
YouTube. En la informacién de su perfil de Facebook nos encontramos con la
siguiente presentacion: “Eskina Qom es el actual proyecto de los hermanos
Luis y Guido [apellido] quienes al ritmo del hip hop barrial cantan con toda
la fuerza del idioma originario”. A su vez, en la pagina web oficial del barrio
también se comparte el disco y se ofrecen enlaces a sus videos y redes sociales:
“Desde los montes del impenetrable chaquefo al conurbano bonaerense, llega
Eskina Qom”. Observamos que, a través de estos soportes, su musica circula
en otros barrios qom de Buenos Aires y el Gran Chaco, es escuchada por otros
colectivos indigenas y despierta apoyo y reprobacion por parte de un publico
que no indica marcaciones étnicas:
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Eskina Qom Figura 4. Posteo de Facebook del

o 11 de julio de 2020
ESKINA QOM - SOMOS QOM
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? Eskina Qom ‘
Grande amigo gracias por escuchar.. Saludos a la gente de marcos paz.

Me gusta - Responder - 11

|

Aguyjevete!ll Eskina Qom respeto hermanos estamos juntes en la lucha. Saludos desde tierra Mbya .
Guarani

Me gusta - Responder -

H

Que grande los pibes de derqui saludos compds

Me gusta Responder 11 ¥
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Me gusts Responder

Buenmimo amigo qom

Me gusta - Responder - 7
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Me gusta - Responder

En este primer intercambio on line, que surge como respuesta al lanzamiento
del tiltimo video de la banda, se observa la comunicacion que se establece con
otro barrio qgom del Gran Buenos Aires con el que hay una circulacién y vinculo
fluido y también los saluda —en espafiol y mbya guarani- una banda de rap
de Fortin Mbororé, Puerto Iguazti, Misiones, la “tierra” de ese pueblo
(“Aguyjevete®!!! Eskina Qom respeto hermanos estamos juntos en la lucha. 8 Estlagalal%ra o gt”izadal como
. ” . un saluao a 1in ae desear e
Saludos desde tierra Mbya”). A Su vez, vemos que se va armandlo Un espacio  pienestar fsico y emocional dela
donde se generan lazos con otros jovenes de distintos pueblos indigenas, es  persona. En contexto turistico se
decir, un espacio que excede el comunitario en términos de adscripcion étnica ~ h transformado en un artilugio
K . X N | N mas de la exotizacién indigena
pero que los vincula con pertenencias identitarias y etarias comunes y  propuesta para el turismo (Cantore

particulares. y Boffelli, 2017)

En un video posteado en 2013 por un comunicador y periodista del pueblo

mapuche (Puma Katrileo - Rumi Ullpu) intitulado “Hjijos del Pueblo Originario

Qom de la Comunidad [nombre del barrio] entonando unas rimas sobre la cosmo-

vision de su pueblo...”, aparecen saludos desde la provincia de Jujuy —interca-

lando palabas en lengua quechua “Muy bueno wawges [hermanos] saludos

desde Humahuaca Jujuy. Jallalla”’~ y desde Castelli, en Chaco. También los 9. Expresion de esperanza
felicitan por “[Adoptar] nuevas formas de representar a la cultura qom, y que gs;%h?;;z?gr;a?:i;;ﬁ:;f 2
se hable de la realidad de nuestros hermanos, felicidades chicos, ustedes son rituales religiosos.
ejemplos de la lucha de nuestros abuelos”. Por otro lado, les comentan que un

joven “esta cantando el rap, se levantd de nuevo por su cancién qom”.

Finalmente, otro joven los interpela “Hola compas soy otro toba y hago Rap

me gustaria hacer un trak con ustedes paso mi nimero asi les paso algo de

mis canciones”.
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10. Actualmente, junto con un
equipo de investigacion de la
Facultad de Disefio y Urbanismo
de la Universidad de Buenos Aires
(FADU), “10.000 afios de disefio.
Sistemas de comunicacion visual
de los pueblos originarios de Amé-
rica del Sur” y algunas integrantes
del UBACYT “Interculturalidad y
educacién en comunidades toba/
qgom y mbya-guarani de Argentina:
una aproximacion histérico-
etnografica a la diversidad étnica

y linglistica en las escuelas”, de

la Facultad de Filosofia y Letras de
la misma Universidad, estamos
desarrollando un trabajo conjunto
para divulgar las producciones

de esta banda y dar a conocer las
heterogéneas formas de vida de los
y las jévenes indigenas urbanos.
Luis envi6 este audio al grupo de
WhatsApp que compartimos.

Es importante destacar que algunos espectadores coinciden con los discursos
hegemonicos que esencializan la cultura qom y los acusan de “no habla[r]
como chaquefios” poniendo en duda su “autenticidad”.

Acerca de estas tensiones, uno de los jovenes raperos reflexiona:

Ahora en el segundo disco queremos plasmar el mensaje de nosotros, del cémo
vivimos en Buenos Aires, del pensamiento de los tobas, de la juventud. Y al mismo
tiempo la problematica de la no aceptacién que hay, o sea, entre nuestra cultura.
Estamos como en el medio, entre la cultura de los criollos y la cultura de los tobas.
Porque los tobas al mismo tiempo como que nos dicen que nosotros no somos toba
ya, porque nos criamos en Buenos Aires. Y esa es una controversia que a nosotros
nos estd matando a full, pero nosotros seguimos igual, seguimos apoyando la cultura
de nuestros viejos. Eso quedd claro en el primer disco, ahora en el segundo disco
vamos a explicar el punto de vista de nosotros, de cémo es criarse en Buenos Aires,
de cémo es tener que adaptarse dejando de lado tu cultura para poder ser aceptado,
pero al mismo tiempo nosotros seguimos luchando. (Audio de Whatsapp de Luis,
29 afios, 2020)°

En este sentido, coincidimos con Unamuno (2011) en que el interés de muchos
jovenes de pueblos indigenas a las tecnologias de la informacion y la comunica-
cion remueve los fantasmas de la pérdida irreversible de una “cultura pristina
y tradicional” y se toman como pruebas de la inevitable homogeneizacion de
las practicas culturales globalizadas. Su estética, su vestimenta y sus musicas
se consideran alejadas del ideal que los imaginarios mas conservadores cons-
truyen en torno al ser indigena. Como corolario de esta situacién, la autora
sostiene que este imaginario lleva implicita, por un lado, una concepcion de
lo global y 1o local como universos con limites bien definidos sin interaccion o
mutua influencia entre ellos y, por otro, una percepcion de los y las hablantes
como “agentes pasivos e impotentes delante de las transformaciones verbales
e identitarias que los implican” (2011, p. 15).

Lejos de los comentarios mas asperos, unos afios antes, en el siguiente pos-
teo de Facebook observamos un intercambio donde se expresa el interés por
comprender el significado de algunas enunciaciones en qom: “;Qué significa
[Ayom Qomlec Yale]?”

Figura 5. Posteo de Facebook del 9 de febrero de 2016

Alo que la banda responde “Soy toba muchacho”. Mas abajo, el tltimo comen-
tario a esta foto esta escrito integramente en qom: “Nache conite iyale onagac
na car viqueg Nimeten ta can seta banak cargo bolepi hi kinanagak ca mi eskina
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gom” (Gracias en nombre de mi hija. Linda nuestra mtsica. Nos gustaria
ayudarlos. Saludos esta noche a ustedes eskina qom).'!

A su vez, en el muro de Facebook presentan el nuevo material: “Muy orgu-
llosos y contentos estamos, queremos compartirles nuestro primer video clip
oficial ‘Ayom Qomlec Yale’. Esperamos que les guste y puedan compartir el
mensaje”.

El primer y tinico comentario al video esta escrito en mapudungun: “Kiime
newen lamngen” (lit., “buena fuerza hermano”) (Posteo de Facebook del 4 de
septiembre de 2017).

Podemos observar, a partir de muchas de estas interacciones, un intento por
delinear un posible limite de grupo, un “nosotros”. En este sentido, por un
lado se expresa la pertenencia al colectivo indigena cuando los comentarios se
realizan en otras lenguas originarias, como mapudungun, mbya o quechuay,
por otro, a través del uso de la lengua qom, se hace publica y expansiva una
eleccién lingtiistico-identitaria (Ballena y Unamuno, 2014), con clivajes tanto
étnicos como etarios.

4. Palabras escritas en qom

Observemos ahora el desarrollo de algunas practicas de escritura en lengua
gom, las reflexiones que los jévenes realizan sobre ellas y las potencialidades
del uso de la palabra escrita en los espacios virtuales, vinculadas con la visi-
bilizacion y apropiacién por parte de esta generacion.

En primer lugar, advertimos un uso extendido de la palabra argaya (lit., “tu
hermano”) en los posteos de Facebook. Por un lado, vemos que opera como
sello o etiqueta y, por otro, es una palabra que les permite jugar con el cambio
de cédigo (entre qom y espanol) para una audiencia virtual:

Figura 6. Posteo de Facebook del 10 de mayo de 2017

En este caso, el cambio de codigo en el vocativo posee la funcién de interpelar
a la audiencia para buscar su adhesion en un posteo de Facebook (cf. Beiras
del Carril y Ctineo, 2019, 2020). La interpelacion directa en qom trasciende
con claridad el significado referencial, dado que argaya es traducido por el
propio emisor como “amigo”, aunque su significado literal es “tu hermano”:

Runa /43.1 (2022)
doi: 10.34096/runa.v43i1.10029

11. Traduccidn realizada por nues-
tro maestro de lengua gom, Ramén
Yiriga (Comunicacion telefénica,
noviembre de 2020).
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Eskina Qom Figura 7. Posteo de Facebook del
Q 5 de junio de 2019 - @ s de junio de 2019
ARCAYA
]| |
il Me gusta () Comentar /> Compartir

Siempre conectando Arcaya (amigo)
#raporiginario #qom

Eskina Qom . g Eskina Qom
\ 24 de abril de 2017 - @ 3 5 de enero de 2016 - @

Gran noticia este Viernes 8 estaremos en Evolution Bar, Derqui, al toke
de la Estacion compartiendo tarima junto al Mostro de Fidel Nadal.
#arcaya

Estamos muy agradecidos por toda la gente que
se acerco a la celebracién de nuestra Comunidad
Daviaxaiqui ,gracias a nuestros hermanos/as,
dirigentes de otras comunidades y los amigos
que vinieron desde muy lejos y trabajaron para
que esto suceda a vivir una jornada que nos
recuerda la unidad de los Pueblos Originarios.
#somosqom #pueblosoriginarios #arcaya
#raporiginario

— me siento genial.

00 16 1 vez compartido

Figura 8. Posteo de Facebook del
24 de abril de 2017 Figura 9. Posteo de Facebook
del s de enero de 2016

Muchas [gracias] bro, gracias por tu apoyo y la buena onda. Arcaya
Posteo de Facebook del 24 de noviembre de 2017

En segundo lugar, nos interesa reflexionar sobre el juego que realizan con la
escritura fonética de la lengua qom, que, como veremos a continuacion, no
esta estandarizada y permite cierta flexibilidad en los usos juveniles.

Veamos de qué manera lo hacen en el daltimo video, lanzado en julio de 2020.
Cuando ocurre el cambio de cédigo hacia la letra en qom, se transcribe por
fragmentos sobre la imagen:

Figura 10. Captura del video
Somos Qom

Ayom Qomlec Yale
Idaxon And Iquiyacté
Pioxonac No’ onec
El agua y norec
Qomi so onolec
Guacuru So Yalcole
Yalole

Nacheq Yape
Checneq qataq

So n’ pon ta degué
Ipiaxaic No [...]
Ayom
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Esto también ocurre en una publicacion de Facebook donde vemos la fotografia
del fragmento de la letra de una cancién escrita en qom:

Figura 11. Posteo de Facebook del 18 de mayo de 2016

Q Eskina Qom

0@

Mi lengua es Qomlactaq

o) Megusta () Comentar 2> Compartir

Esta misma letra, enviada a través de WhatsApp,'? aparece con el grafema y, 1. Luis envié estaletraa uno
sustituido por sh 1 graf tituid 1c.13 Est 1 de los miembros del equipa
P y con el gratema g, sustituido por el c. ste reemplazo FFyL-FADU antes mencionado. Se

arbitrario o aleatorio de los grafemas que representan sonidos distintivos en  transcribe de manera textual.

gom, pero no en espafiol, podrian percibirse como errores desde el punto de 5. “(Ana) come” (velar oclusiva

vista de un hablante con competencia gramatical de la lengua: /k/) puede ser traducido como
“(mi) abuela”, mientras que
“qome” (posvelar oclusiva /q/)

MI LENGUA se traduce como “después”. Asi-
ES QOMLACTAQ_ mismo, “mashe” (palatal fricativa

I ‘ sorda//) se traduce como “ya” y
NA QARACYAQA QATAQ—SELOXQGUE DA QADMANAXAT namaye (palatal fricativa sonora / /)
LOOG DAIDAXAT SO LANATAQA “(él) préximo” (Messineo, 2003).

YACHOXOYIC MASHI QOJEC

YEGUEHUO TOCONTE QOMLACTAQ SAYATEN TEN ANLOYIGUEM
AM SAHUOTAIQUE

AYOM SAHUQOTAIQUE

EN QOM TE LO CONTE

En estas transcripciones notamos que hay frases que no se encuentran en las
ortografias convencionales vigentes de la lengua. De este modo, se observa
una manipulacién del repertorio que va mas alla de los usos de la palabra
escrita “correctos” o reconocidos de la lengua. Es llamativo el uso que hacen
de estas palabras ya que no tiene necesariamente una coherencia semantica,
sino que su funcion principal es sostener la rima.

Es importante destacar que en Buenos Aires no hay experiencias extendidas
de Educacioén Intercultural Bilingtie (EIB) (Taruselli y Hecht, 2014), por lo cual
estos jovenes no tuvieron un acercamiento escolarizado a la lengua y a sus
formas escritas. Es asi como la relacion que tienen con la escritura en qom es
compleja y se vincula con que, por mas que hayan nacido en la década de 1990,
cuando ya estaba oficializado el derecho a la EIB, al igual que la mayor parte de
los nifios y jévenes de Buenos Aires, ellos no tuvieron acceso a esta modalidad
educativa (Hecht, 2014). Los espacios donde con mayor frecuencia aparece
la palabra escrita en lengua qom son el religioso y el escolar, ambitos que no
son parte de sus trayectorias educativas mas inmediatas. Su aprendizaje, en
cambio, fue predominantemente oral (informal) y en muchas ocasiones por
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14. El primer estudio lingtiistico

en sentido estricto corresponde a
W. Reyburn quien, en 1954, escribe
A short descriptive grammar of the
toba (El Espinillo dialect). Basandose
en este estudio, el menonita A.
Buckwalter confecciona su Vocabu-
lario Toba (1980) con aproximada-
mente 8500 términos, el mas com-
pleto que existe hasta el momento.
Este vocabulario corresponde a la
variedad dialectal hablada en las
proximidades de P. Roque Saenz
Pefia (Chaco) e incluye una seccién
en la que el autor bosqueja algunos
aspectos de la gramdtica toba (en
Messineo, 2003).

15. Desde el punto de vista
morfoldgico, el qom es una lengua
predominantemente aglutinante
con tendencia a la polisintesis, es
decir, las palabras tienden a estar
conformadas por varios morfemas
(raices y afijos) con cierta auto-
nomia semantica y claramente
segmentables, y la mayoria de las
funciones gramaticales se marcan
por medio de afijos (persona, nu-
mero, poseedor) (Messineo, 2014).

16.  ale “mihija”; alec “mi
hijo” (Messineo y Dell’ Arciprete,
2005).

17. El plural multiple se indica por
medio del sufijo /-pi /

wyn”

18. El grafema “x” representa la
consonante posvelar oclusiva / /

19. Se refiere al taller de lengua
toba para nifios “Napoxaguena-
xaqui na gom llalagpi da  iyifi na
'agtac”, coordinado entre 2004

y 2005 por Ana Medrano, Ramén
Yirica (dos referentes del barrio),
Gladys Ojea (lingtista) y Ana Caro-
lina Hecht (antropdloga).

demanda de ellos a los/as adultos/as para crear y publicar letras; podriamos
decir entonces que estos pequefios fragmentos dan cuenta de ello.

Asimismo, no hay un sistema de escritura unificado de la lengua qom, sino
distintas apropiaciones de los textos escritos,'* que dependen tanto de la varie-
dad dialectal como de las experiencias formativas de cada grupo (Hecht, 2014,
2020). Por lo tanto, al ser todavia un proceso en tension permanente y en
disputa, consideramos que es un terreno fértil para que los jovenes puedan
desplegar sus propias producciones creativas y formas de uso, lejos de la
mirada mas normativa de los/as adultos/as.

Acerca de la escritura, Luis sostiene:

Luis: Si. Y laverdad que... con un muchacho de Chaco, estuvimos practicando mucho,
viste, el tema del acento, ¢no? de la tonada para las letras en qom.

Victoria: ¢Y cédmo se practica eso?

L: O sea viste, te estoy hablando de las letras, viste, por ejemplo, la letra escrita,
como estd escrito no se pronuncia, viste.

V: ¢Y cémo escriben en gom? ¢ Ustedes traducen del espariol al gom o...?

L: No, primero pensamos lo que queremos decir, viste, o sea, cdmo te puedo decir...
la linea, viste, la primera linea. O sea, el primer parrafo, lo que queremos decir.
Después recién los pasamos al gom. Porque... o si no lo hariamos en qom directo,
viste, pero es... es un idioma muy dificil, porque a veces una palabra significa cinco.
Cinco cosas, viste.”

Y otra palabra... Por ejemplo, la palabra “ ale”, viste, que significa “hija”. Con una
“c” mas significa “hijos”, viste. Y es recomplejo también.16

O usar el “ki”, viste, el “ki” en el final que significa el “muchos”, mayoria significa.
Y a veces no sabés cémo ponerlo en una palabra, viste, es muy dificil a veces.”
Pero de a poquito vamos aprendiendo asi, viste

V: ¢Y escribir en qom, saben?

L: Si, eso si, si. Pasa que al escucharlo, viste, al escucharlo ya sé cdmo escribirlo
porque —por el tema de la ortografia por ejemplo—, la “g” que es unay griega, viste.
Y después... la “x”, viste, que suena como “g” también, viste®

V: ¢{Y quién- cémo aprendieron a escribir en qgom? ¢Quién les ensefié?

L: Y eso fue de muy chico, porque... aprendimos con Margarita, también con Roman,
después con el viejo, con mi mama también, viste. Y después con Carolina®® también,
que estaba con nosotros también en ese tiempo.

V: Ah, ;aprendieron en estos talleres...?

L: Aprendimos en los talleres.

A suvez, ellos creen que sumanejo de la lengua es incompleto en el dominio fluido
de sus estructuras:

Cémo se combinan las oraciones, asi, eso es lo mds complejo para nosotros.
(Entrevista realizada a Luis, 27 afios, Buenos Aires, 2018)

En estas reflexiones acerca de la lengua y de la palabra escrita, vemos que hay
otras formas de “saber la lengua” que van mucho mas alla de la competencia
gramatical. Hay una reflexion profunda sobre la fonologia y la gramatica del
gom. Acerca de la fonologia, observan que algunas de las letras que comparten
tanto el alfabeto espafiol como el qom no representan los mismos fonemas (“la
X que suena como g”; “como esta escrito no se pronuncia”). Por otro lado, en
términos de morfologia advierten que es una lengua aglutinante (“es un idioma
muy dificil, porque a veces una palabra significa cinco cosas”) y que para
formar el plural es necesario sumar un sufijo especifico (segun Luis, “ki” o
“c”). A su vez, tienen un manejo mas fluido del léxico y lo “combinan”
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atendiendo sobre todo a su funcion poética y no tanto a su funcion referencial.
Como asumen que la sintaxis es un terreno complejo para ellos, de la combi-
nacion de palabras buscan la rima, y el rap —que funciona a partir de la con-
jugacion de fragmentos y del sampleado como técnica musical de naturaleza
hibrida—2 parece ser el escenario adecuado para desplegar esta habilidad.
Ademas, es una técnica que se aprende mediante la observacion y la interaccion
entre pares. En este sentido, también observamos que valoran los espacios
informales y no formales de aprendizaje la lengua y de la palabra escrita, con
familiares, vecinos, antropdlogas y lingtiistas.

También hacen uso de la escritura en los estados de WhatsApp y lo hacen
central:

La traduccion realizada por Luis a Qarqueroxonecpi,
a través de una comunicacién de WhatsApp, es
Antepasados (lit., ‘nuestros antepasados’). En esta
linea y como observa Unamuno con respecto a
las practicas plurilingiies de escritura entre jove-
nes estudiantes de educacion terciaria en contexto
Qarq ueroxonec aborigen, “las lenguas aparecen asi en formatos
pl' no tradicionales, que para el sistema de creencias
dominantes podrian parecer ajenos a las lenguas
aborigenes” (2011, p. 31). Pero estamos de acuerdo
en que estos nuevos soportes habilitan usos innova-
dores de las lenguas en contacto y permiten ganar
renovados espacios de uso y difusion de las lenguas
minorizadas.

Es interesante observar que, si bien son espacios
publicos sin restricciones a ningtin tipo de audien-
cia, son ambitos mayoritariamente juveniles, donde
los y las jovenes se ven mas despojados de las mira-
das normativas de los adultos y ancianos ~hablantes fluidos del qom-, que
pueden inhibir el uso y apropiacion de la lengua indigena (cf. Hecht, 2010).
En consonancia con la situacion que observé Ramos Mansilla (2020) en tres
poblados indigenas de la Sierra Norte de Puebla, México, los y las jovenes
tienen mayores indices de alfabetizacién que las generaciones anteriores y las
condiciones materiales para el acceso al mundo virtual han ido en aumento
en las tltimas décadas. Es por ello que el uso mas extendido de estos recursos
es casi exclusivo de estos sectores de la poblacién.

Figura 12. Captura de un estado
de Whatsapp de Luis del 18 de
septiembre de 2020.

Consideramos que estos espacios son vitales para la visibilizacion de la lengua,
de sus hablantes y de la palabra escrita ya que, como deciamos al comienzo,
al igual que en otras partes de Latinoamérica (Sanchez Avendafio, 2014), los
medios de comunicacién y entretenimiento suelen ser monolingiies o, a lo
sumo, incorporan lenguas mayoritarias, como el inglés.?! Estas lenguas mino-
rizadas, en cambio —sobre todo en Buenos Aires, donde la normativa y el
derecho a una EIB no estan siendo puestos en practica—, no tienen espacios de
uso y difusién. Por lo cual, es fundamental la apropiacion que estos jovenes
hacen y el interés que manifiestan por hacerlas visibles, ademas de audibles.
En imagenes donde aparece escrita a mano, en posteos, como etiquetas #,
ilustrando el video de una cancion, son esferas de uso de la palabra escrita
que colaboran con la visibilizacion y formas de resistencia a la preeminencia
de lo monolingiie y del espafol. Existen valiosisimos materiales bilingiies que
circulan en el barrio,?? algunos de los cuales surgieron de talleres e iniciativas
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20. “Sampleado” (sample se tradu-
ce del inglés como muestra) es la
palabra que se usa para describir
la técnica musical que es la base
de la apropiacidn artistica del hip
hop. Mediante ella, se recombinan
sonidos pregrabados de manera
creativa en una nueva pieza musi-
cal. Estos sonidos pueden provenir
de canciones de otros artistas, de
temas musicales de publicidades o
programas de radio y TV e incluso
de discursos de distinta indole.
Cuando los musicos y D) samplean,
destacan y a su vez erosionan la
division moderna que se establece
entre el original y la copia (Stavrias,
2005).

21. Si bien, como sostiene Heller
(2000), en la posmodernidad el
bilingtiismo es reconocido, se
valora el hecho de que estd basado
en comportamientos lingtisticos

y practicas puntuales que pueden
cambiar muy poco las ideologias
monolingiies de estandarizacién
que eran hegemonicas en la
modernidad.

22. Los nietos de Raman, El

abuelo Valentin, La casa de Ana, de
Florencia Alam y Celia Rosemberg
en colaboracién con miembros de
la comunidad, editados en 2013;
Lo’ onatacpi na gom Derquilecpi.
Materiales del Taller de Lengua y
Cultura Toba, compilado por Cris-
tina Messineo y Ana Dell’Arciprete
en 2015.
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de los equipos de investigacion en estrecha colaboracién con las personas del
barrio, y que han hecho significativos aportes en pos de la reflexividad de los
hablantes sobre los sentidos de la lengua indigena. Asi, muchas veces ayudaron
a revertir las actitudes mas perjudiciales vinculadas con ella y, como indicé
Luis con respecto al “Taller de lengua toba para nifios”, han estimulado su
uso. Sin embargo, estos materiales suelen no trascender ~lamentablemente- los
ambitos comunitario y académico, tienen fines pedagogicos y en general estan
vinculados con las producciones culturales en torno a la flora y fauna del
monte, las partes del cuerpo, los relatos, canciones y consejos y le dan un lugar
central a la autoridad de los/as adultos/as y ancianos/as. En cambio, como
mencionamos mas arriba, los espacios virtuales son de uso casi exclusivo entre
los y las jovenes.

Pensamos que las “inconsistencias ortograficas” o “grafias no convencionales”
que aparecen en estas formas de escritura pueden estar tanto vinculadas con
la falta de practica debido a los escasos ambitos de empleo que las lenguas
indigenas tienen en la actualidad, pero que también pueden tener que ver con
la reivindicacion de distinciones identitarias con base en “grafias desviantes”
con respecto a las ortografias tradicionales u oficiales. Son las transformaciones
en las funciones sociocomunicativas para las que se emplean las lenguas los
que determinan los cambios (creaciones, renovaciones) en su forma (Sanchez
Avendano, 2014, pp. 291-293).

Coincidimos con los estudios citados (Unamuno, 2011; Sanchez Avendario,
2014) en que el acceso a nuevas tecnologias (mensajes de celular y comenta-
rios en redes sociales) sigue promoviendo usos de la escritura espontaneos y
practicos en la vida cotidiana de los miembros de las comunidades; y por lo
tanto, un nuevo dominio en el uso de lenguas originarias.

Las formas de escritura en las redes sociales de cualquier lengua pueden carac-
terizarse como formas de “texto escrito oralizado” (Sanchez Avendario, 2014).
Es un modo de escritura informal, que comparte mas rasgos con el discurso
oral coloquial que con la normativa de la lengua escrita.

Asimismo, como advierten Ballena y Unamuno (2014, p. 7) acerca de las mul-
tiples resonancias, revisiones, ecos y recontextualizaciones que habilita la
escritura que se comparte en los espacios virtuales,

al ser abierta, no sélo los destinatarios originales de las emisiones pueden leerlas y
responderlas, sino también otros. Esto define claramente un contexto particular en
el cual los usos lingiisticos proyectan no sélo una funcién comunicativa y referencial,
sino a la vez un fuerte valor simbdlico.

Entonces, si bien el uso que los jévenes le dan a la lengua en estos espacios es
mayoritariamente simbolico y funciona como diacritico identitario, también
vemos que mediante esta apropiacion le imprimen el dinamismo propio de la
puesta en uso y circulacion. Asi, la lengua, aunque tal vez mas como simbolo
que como herramienta de comunicacion cotidiana, se aleja de las visiones mas
estaticas y apegadas a la escritura que demandan tanto la escuela como las
necesidades académicas.

En este sentido, los jovenes se apropian de la lengua indigena como parte de las
identificaciones que construyen como representantes del pueblo gom. Aunque
dia a dia siga perdiendo espacios comunicativos de uso, el qom es sumamente
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valorado por ellos, lo cual demuestra lo complejo de estos procesos que expre-
san relaciones y problematicas culturales, sociales e histéricas (Hecht, 2020).

Por otra parte, hacer publico el bilingiiismo que usualmente se mantiene en
privado (Messing, 2007) les da valor simbolico a las practicas comunicativas
hibridas que caracterizan mucha de la interaccién cotidiana y ayudan a afir-
mar una identidad ptblica que suele mantenerse invisible en la comunicacion
mainstream. De este modo, los espacios virtuales aparecen como espacios plu-
rilinglies de comunicacion entre jovenes que hablan otras lenguas indigenas.
En este sentido, trascienden el ambito escolar o comunitario para conformase
en un espacio mas amplio, global, y en ocasiones transnacional, no solo de
intercambio sino también de resistencia y visibilizacién ante los espacios mono-
lingties. Estas practicas plurilingiies pueden manifestarse en pequenas forma-
ciones lingiiisticas, como las que vimos a lo largo de este trabajo, y pueden
pensarse como estrategias de subversion o resistencia sutil (Androutsopoulos,
2007) hacia aquellas personas que cuestionan sus adscripciones como jovenes
gom y les demandan pruebas de autenticidad exigiendo el uso de las formas
“correctas” o “puras” de hablar la lengua.

Es preciso retomar el estudio realizado por Hecht (2010) sobre procesos de
socializacion lingtiistica entre jovenes qom urbanos/as para analizar su “puesta
en escena de la identidad”. Ella nos cuenta que en las charlas sobre “cultura
toba” y en las ventas de artesanias que realizan en distintos colegios, se les
exige que den pruebas de que son indigenas. Una de estas evidencias se vincula
con la demanda de la competencia gramatical o productiva de la lengua qom.
En este sentido, Hecht sostiene que la exposicion a estos eventos publicos podria
potencialmente estimular a los nifios para que aprendan la lengua.

Mas de diez afos después de publicado el estudio de Hecht (2010), esos nifios
que hoy son jévenes estan haciendo uso de la palabra escrita ante una audiencia
en espacios virtuales y redes sociales. Pero no es cualquier uso. En sus creacio-
nes artisticas y en los modos de produccién y circulacién que llevan a cabo, se
destaca la puesta en valor de lo local, con una fuerte critica ante la situacién
de vulneracién y minorizacién, que a su vez se sittia dentro de un marco glo-
bal y estandarizado que facilita su recepcion (cf. Heller, 2010). Consideramos
entonces que esto se realiza en parte como marcador de autenticidad y es un
elemento crucial que suma singularidad a un producto masivo como es el rap:

Empecé a escuchar, siempre musica en inglés y me gustaban los ritmos nomas,
después empecé a ver video clip, me llegaban vagos video clip. Después me llegd un
disco en castellano y ahi me cambid la cabeza eso [ ...] yo dije, estos son de aca, son
de Buenos Aires. Nosotros tenemos que hacer lo mismo, pero con otro pensamiento.
(Conversacion con Luis, 28 afos, Buenos Aires, 2019)

Ademas, como sostiene Cru (2017), este género es particularmente relevante
para la ampliacién de espacios de uso gracias a dos caracteristicas sociolingtiis-
ticas particulares. En primer lugar, en contraste con las politicas institucionales
que promueven el desarrollo de la escritura (literacy) y la estandarizacion, se
le otorga un lugar central a la oralidad, la fluidez verbal (verbal fluency) y la
creatividad de sus letras, en un contexto donde la socializacién temprana del
idioma es predominantemente oral y en espacios informales o no formales.
La segunda es el hecho de que el rap es un tipo de género asociado por los
jovenes con la modernidad.
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23. Fragmento de la cancidn “Sa-
limos de la sombra”, Eskina Qom,
en el disco Rap Originario, 2016.

Asi, en este ir y venir entre “el legado, la cultura de nuestros viejos” y “el
mensaje de nosotros, de la juventud” (Audio de Whatsapp de Luis, 29 afios,
2020), en cémo expresan estos imaginarios a través del rap y de los usos que le
dan a su repertorio lingtiistico para una audiencia extendida, se apropian de
las tendencias globales y las vinculan con las locales de maneras innovadoras;
construyendo y manifestando en el proceso identificaciones étnicas y etarias.

5. A modo de cierre

En este escrito prestamos atencion a la potencialidad de los espacios virtuales
para la visibilizacién del qom (y de las lenguas indigenas en general) y de sus
jovenes hablantes en contextos urbanos. Como vimos, en ellos se despliegan
nuevos usos y sentidos que dan cuenta de innovadoras formas de apropia-
cion y manipulacién del lenguaje. Por un lado, estos nuevos soportes (como
Facebook, YouTube, Bandcamp, Soundcloud y WhatsApp) habilitan usos crea-
tivos de las lenguas en contacto y permiten ganar espacios de uso y difusion
de las lenguas minorizadas. Por otro, al ser espacios mayormente habitados
por personas jovenes, ellas pueden ejercer un mayor control sobre el reper-
torio, sin estar pendientes de las miradas normativas de los y las hablantes
mas fluidos del qom.

En estas reflexiones acerca de la lengua y de la palabra escrita, también vimos
que hay otras formas de “saber la lengua”, que no se reducen a su competen-
cia gramatical, sino que los jovenes realizan una reflexién informada sobre la
fonologia y la gramatica de la lengua indigena: como lengua aglutinante, que
precisa de sufijos especificos para el plural y cuya representacion fonética no
coincide con la del espafiol.

Ademas, quisimos dar cuenta de que el uso de los recursos plurilingiies a
través de un género como el rap, escenificado para audiencias mayores, ejecuta
las dos funciones importantes de la globalizacion y la localizacion al mismo
tiempo. Los performers demuestran sus vinculos con la cultura global y, simul-
taneamente, arraigan el fendmeno internacional a la cultura local, “represen-
tando la cultura con musica de moda”,23 y asi dan cuenta del tejido de
identificaciones étnicas y etarias.

Entonces, si bien el uso que los jovenes le dan a la lengua en estos espacios
funciona menos como medio de comunicacion referencial y mayoritariamen-
te como diacritico identitario, como simbolo, esta apropiacion le imprime el
dinamismo propio de la puesta en uso y circulacion. Asi, esta forma de emplear
la lengua se aleja de las visiones mas estaticas y apegadas a la escritura que
demanda la estandarizacién. Estos aspectos dan cuenta del campo de tensio-
nes en torno al rédito comercial de la lengua como commodity, que de todas
formas no deja de involucrar reivindicaciones étnicas propias parte de los/as
hablantes de lenguas indigenas. En este sentido, también quisimos insistir en
la importancia significativa que tiene el acceso igualitario a los medios digitales
y espacios virtuales por parte de esta poblacion.
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