ofNORES DE LOS ANIMALES
GONSTELAGIONES Y ESPIRITUS
EN EL BOSQUE EN EL GOSMOS
MATAGO-MATAGUAYD

Por ALFREDO TOMASINI

GENERALIDADES SOBRE
LOS CHAQUENSES

N lo que se refiere a la mitologia de las tribus

chaquenses en general y de las integrantes de la
familia Mataco-Mataguayo en particular, creemos que la
Etnologia afin no se encuentra en condiciones de delinear
un cuadro dotado de la solidez y coherencia deseables. Los
trabajos de los diferentes investigadores que se han ocu-
pado de este tipo de problemitica a través del tiempo,
poseen en general un caricter muy clemental y fragmen-
tario, y puede decirse que aiin no se ha producido ningiin
trabajo sobre mitologia chaquefia dotado de la profundi-
dad y extensién suficientes para conferirle la condicion
de un ‘‘corpus’’ coherente y sistemaitico, tal como se ha
hecho en otros grupos indigenas sudamericanos (citamos
aqui, a guisa de ejemplo, el excelente trabajo de Hissink
v Hahn: Die Tacana, t. 1, Erzihlungsgut, Frankfurt
a/M, 1961). Es indudable que el cosmos de los indigenas
chaquenses, a través del tiempo y merced al contacto, cada
vez mds frecuente, con los representantes de la llamada
cultura de occidente, va desdibujéndose y quedando rele-
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gado, en ciertos casos, 2 la memoria de
los anciancs. No obstante, a través de
las visitas que realizamos a numerosos
grupos nativos de las provincias de
Salta, Formosa y Chaco, llegamos a la
conclusién de que el horizonte mitico
propio de la cultura de los indigenas
mantiene adn en gran parte, un ele-
vado grado de validez.

La mitologia de los chaguenses in-
cluye, sin duda, elementos correspon-
dientes a horizontes miticos de diver-
so origen, cuya delimitacidén y anilisis
escapa a nuestras posibilidades actua-
les 3 al marco prefijado para este
breve trabajo, pero provisoriamente
podemos decir que en ello deberan te-
nerse en cuenta especialmente, con se-
guridad, las influencias andinas y
amazdniecas ¥y, mas recientemente, la
superposicién del cristianismo, cuya
adopcién por parte de los mativos ha
dado lugar, evidentemente, a intere-
santes fenémenos de recreacion de
ciertos elementos propios del mismo y
de sincretismo con otros pertenecien-
tes al cosmos del nativo.

De todos modos, la cosmovisién de
los chaguenses es esencialmente (y di-
ficilmente podria resultar comprensi-
ble que fuese de otro tipo) una cosmo-
vision de cazadores. Al decir esto debe-
mos hacer mencién del esquema tedri-
co referencial sobre el cual nos basa-
mos al emitir tal afirmacién. Resulta
casi superfluo sefialar que cierto tipo
de horizonte mitico suele presentarse
unido a determinado tipo de organiza-

cion social, de actividad econdémica,
ete. Siguiendo a Gusdorf, nos inclina-
mos a aceptar aquella posicién filo-
gofica (ue conceptiia al mito ‘‘...co-

1 (juspory, 1960: 18,
2 Ibidem: 28-29.
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mo forma, como estructura de exis-
tencia’’ !, ‘“‘El mito sélo es principio
de realidad, sélo él autoriza y otorga
el ser... De una vez para siempre el
mito ha formulado el modelo perfec-
to de todo ser en el mundo. De tal
suerte, la tarea del hombre consis-
te en volver a representar el ecompor-
tamiento ejemplar de los héroes mi-
ticos... Puede decirse que la vida
de la comunidad en su conjunto cons-
tituye como una «mise en scéne» (la
formula es de Lévy-Briihl) del mito
principal, que ha fijado para siempre
el camino y los medios de un funecio-
namiento social bien reglamentado’ 2.
De todos modos, cabe agregar que, des-
de un punto de vista histérico, el orden
mitico 2 menudo demuestra poseer una
mayor cohesién y estabilidad que
otros érdenes culturales, verbigracia,
el econémico. En Sudamérica que —
analizando el problema de su pobla-
miento con un criterio histérico-cultu-
ral— puede considerarse como el mas
joven de los continentes, las diferentes
épocas enlturales se suceden en lapsos
més breves que en otros lugares del
Ecumene, lo cual ha dado lugar a pro-
cesos y formas culturales mixtas de
diversos tipos. Zerries seiiala que ‘‘la
més importante de las formas cultura-
les mixtas en Sudamérica se encuen-
tra basada en el hecho de que la su-
plantacién del patrimonio de cazadores
por el cultivo del suelo, a menudo
s6lo se realiz6 econémicamente, pero
no en lo que se refiere a la cosmovision.
Ya Krickeberg hace notar (1922, p.
276) que asimismo las tribus cultiva-
doras de Sudamérica ain se encuen-
tran totalmente sumidas en la cosmo-



visién de los cazadores. Esto atafie an-
te todo, 2 toda una serie de tribus de
las tierras bajas de la regiéon del Ama-
zonas, las cuales muesiran en su cultu-
ra espiritnal un fuerte componente
cazador, el que en general se encuen-
tra en relacién inversa con respecto a
la actual significacién eecondmica de la
caza en el pueblo respeectivo’’3.

Para facilitar la aprehensién de la
mentalidad de un pueblo cazador, nos
basamos en lo estipulado por Frie-
drich ¢ y por Zerries. Caracterizaremos
los elementos constitutivos esenciales
de la ‘“Weltanschauung’’ de un pueblo
cazador de la siguiente manera, si-
guiendo en ello a Zerries (quien a su
vez se basa en el autor antes citado):
LBl pensar del cazador gira alrededor
del animal, mds exactamente, de la
presa de caza, que en los antiguos pe-
riodos de los cazadores constituye el
finico medio de conservar su existencia
y al mismo tiempo es su gran rival,
que puede sustraerse a su ataque por
medio de la huida o de la defensa. De
ello se desprende el sentimiento de
una intima vineulacién entre hombre
y animal, que encuentra su expresién
en la relacién de una especie animal
con un individuo, sexo o tribu, cons-
tituyendo una etapa anterior a la ma-
nifestacién denominada totemismo. A
ella pertenecen la creencia en espiri-
tus protectores de los animales, trans-
formacién de animales y resurreccién
en el animal y en un transeurso vital
semejante en animales y hombres, el
llamado Nagualismo. Ciertos cultos re-
lacionados con el animal, sobre todo
en forma de ritos de reconciliacién con
los animales de caza y de inhumacién

3 ZERRIES, 1951: 14]1.
4 FRIEDRICH, 1941: 20-43.
5 ZEERIES, 1952: 63.

festiva del animal muerto, a menudc
cierto animal grande, asi como cantos
eréticos vinculados con el animal, pan-
tomimas animales y ritos de multipli-
eacion de los mismos, llevan en sus
presuposiciones psicologicas por enei-
ma de aquellos ritos y eonfiguraciones
derivados del antagonismo entre el ca-
zador y el animal del monte: para su-
perar al animal, euyo ser mismo es
concebido como magico, el cazador pre-
cisa, ademas de los medios reales de las
armas, amuletos de poder mégico, que
por su parte a menudo estin en poder
de los animales mismos o de las divini-
dades que estin por encima de ellos,
de los Sefiores y cuidadores de todos
los animales del monte o de una deter-
minada especie animal, y que deben
ser obtenidas por el cazador de mane-
ra violenta, astuta o también de buen
modo, por medio de lo cual pueden sur-
gir espiritus auxiliares caracteristi-
cos’’ 6.

De este modo, en diferentes pueblos
del orbe encontramos mitos, ritos y
elementos de la vida diaria que resul-
tan buenos indicadores del estreche
vinculo que une al hombre con el ani-
mal. El primitivo vive en un cosmos
personalizado, regido por seres dotados
de voluntad y potencia, y los animales
también son pereibidos como seres per-
sonalizados. Como hemos dicho re-
cién, entre grupos cazadores existe una
‘‘igualacién’’ entre la vida del hombre
v la del animal. Los indios Chama
(Esse Ejja) de Bolivia oriental, some-
ten a sus perros a un severo adiestra-
miento en la caza, y durante los ritos
injeidticos los jévenes y sus perros de-
ben afrontar las mismas pruebas de



valor. Las mujeres Aino daban de ma-
mar de sus pechos a 0sos pequeiios.
Ante los animales cazados a menudo se
cumplen ritos de reconciliacién con los
mismos. D’Orbigny (en: Zerries 1954:
145) describe el rito efectuado por los
Yuracare del Oriente boliviano después
de cazar monos grandes; los animales
muertos son llevados al poblado, alli
se los acuesta sobre hojas de palma,
con la eabeza en una misma direc-
cién, se los asperja con chicha y se les
dice: ‘‘Nosotros os amamos, y por ello
os hemos traido a easa’’; se imaginan,
como sefiala Zerries, que con ello con-
forman a los otros monos que viven
en el monte. Es conocido el llamado
“‘Culto del Oso’’ de muchos pueblos
asiaticos; la bisqueda, la caza y el
lapso posterior a la muerte del oso,
estin Henos de practicas mégico-reli-
giosas, que ineluyen el mantenimiento
de osos vivos, a los cuales se les otorga
un trato que denota que el oso no es
percibido como un simple animal de
utilidad, sino ecomo un ser dotado de
voluntad y potencia; incluso después
de su muerte el cadiver es objeto de
cultos diversos. En la regién amazd-
nica de nuestro continente, también
se encuentran mitos y ritos vincula-
dos con la caza de animales que poseen
muchas semejanzas con aquél. Los
Aweicoma-Caingang de Brasil orien-
tal asperjan con pasto el cuerpo de los
tapires ¢azados, al tiempo que dirigen
al alma de los mismos frases destina-
das a granjearse su buena voluntad,
con el objeto de que no mantenga su-
jetos luego a los demas tapires (Zer-
ries, 1954:138). Los Arawak, los Ca-
rihe y los Warrau de las Guayanas,
luego de matar una vibora u otro
animal grande, clavan flechas en la
genda que conduce desde el lugar de
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la caceria al poblado, a fin de que el
espiritu del animal no pueda seguir
al cazador y vengarse en la persona
del mismo o en la de sus allegados
(Zerries, 1954: 136; segin Roth, 'W.
E.: An inquiry into the animism and
Folklore of the Guiana Indians, 30
Ann. Rep. Bur. Amer. Ethnol.,, Wash-
ington, 1915: 293).

Como ya hemos dicho, las tribus
chaquenses poseen una cultura propia
de cazadores, aunque por otra parte,
todas ellas practican en mayor o me-
nor medida el cultivo del suelo, que
entre los Mataco, Chorote y Chulupi
posee en general, un caricter suma-
mente rudimentario, y en cuya adop-
cién por parte de los nativos, la accién
del hombre de Occidente seguramente
ha debido influir considerablemente
(Métraux, 1946: 250). No obstante,
entre los grupos Mataco-Mataguayo, la
importancia de la pesca, la caza y la
recolecciéon supera aGn hoy a la de la
agricultura. Entre los grupos pertene-
cientes a la familia Guayeurfi (Toba,
Pilagi y Mocovi) la situacién es dis-
tinta y seguramente méis compleja.

Ya hemos aclarado anteriormente,
que no es nuestra intencién efectuar
un anilisis en profundidad de la mi-
tologia de los Mataco-Mataguayo; en
eambio nos hemos propuesto caracte-
rizar algunos de sus elementos consti-
tutives. Por otra parte, intentar un
analisis exhaustivo resultarfa imposi-
ble atendiendo al material fragmenta-
rio e incompleto de que se dispone.

Krickeberg, eomo ya hemos dicho
(Krickeberg, 1935), habfa sefialado 13 -4
presencia en Sudemérica de los ele-
mentos materiales pertenecientes a la
cultura cazadora subartica; una de las
zopas de mayor relevancia al respecto
era justamente el Gran Chaco. De



acuerdo con las investigaciones reali-
zadas por Zerries durante los ltimos
quince afios, todo haria pensar que
ciertos elementos propios de un tipo
de orden mitico, se encuentran con
mayor claridad entre grupos cultiva-
dores de Amazonia (especialmente el
Seiior de los animales, del tipo del Co-
rupira-Caapord de los Tupi-Guarani).
Es decir que, como lo indica Zerries,
de acuerdo con ello la importancia de
los elementos se hallaba en relacién
inversa con respecto a lo sefialado en
la obra de Krickeberg$. El mismo
autor sefiala que la idea del Sefior de
los animales pareceria estar al final
de un proceso, existiendo otros ele-
mentos de mayor antigiiedad.
. Si bien en las narraciones miticas
conocidas hasta la fecha para las tri-
bus del sector chaquefio argentino, no
aparece la figura de un Sefior de los
animales de esa naturaleza, de las re-
cientes investigaciones realizadas por
Cordeu en el grupo Toba de Miraflo-
res (provincia del Chaco) se despren-
de la evidencia de la presencia de un
personaje de esas caracteristicas, el
llamado ‘‘Nowét”’, euya aparicién po-
dria hacer variar en gran medida el
panorama etnolégico del Chaco.
" Hasta ahora no poseemos datos acer-
ca de la presencia de un personaje se-
mejante entre los Mataco-Mataguayo.
No obstante, la posibilidad de su exis-
tencia permanece en pie, y su biisque-
da podria ser una buena hipétesis de
trabajo para nuevas investigaciones.
Ahora bien, entre los Mataco-Mata-
guayo y los Guayecurii, a pesar de las
semejanzas que se notan en muchos
aspectos de la cultura de ambas fami-
lias, existen diferencias que permiten

8 ZERRIES, 1959 a: 136.
7 PERICOT y Garcia, 1961: 918,

pensar en la posibilidad de una situa-
cién histérico-cultural diterente. La
presencia o no, entre los Mataco-Mata-
guayo de un personaje de las caracte-
risticas del Nowét toba, podria para
ello resultar un indicador de relevan-
cia. Otros elementos que deberan ser
tenidos en cuenta también, son, por
ejemplo, el cardcter social que entre los
Guaycuri acentia las pricticas gue-
rreras, el mayor énfasis puesto por los
mismos, al parecer, sobre la caza, fren-
te a la prevalencia de la recoleceién
v de la pesca entre los Mataco-Mata-
guayo. Otro caricter que deberi con-
siderarse especialmente, sin duda, es
la presencia entre las tribus Guaycurd,
del llamado ‘‘complejo caballar”, el
cual nunca aleanzé a desarrollarse en-
tre los Mataco-Mataguavo. Ya Pericot
¥y Gareja habia sefialado que la familia
Mataco-Mataguayo ‘‘..representa una
vieja capa de poblacién del Chaco an-
terior a la oleada Guaycura””.

Para concluir podemos decir que, a
nuestro juicio, es posible tratar de
ubicar de manera provisoria, desde un
punto de vista histérico-cultural, Ja
‘“Weltanschauung’’ de los Mataco-Ma-
taguayo, sobre la base del material
existente, pero sin olvidar la necesidad
de realizar investigaciones mas exhaus-
tivas y sistemdticas, y de cotejar el ma-
terial obtenido con el proveniente de
las tribus de la familia Guaycurd so-
bre todo, pues ello permitiria lograr,
suponemos, elementos de singular im-
portancia para la historia cultural de
Sudamérica en general y del Chaco en
especial. Provisoriamente, como ya he-
mos sefialado, puede decirse que, si
bien el orden mitico propio de la Cos-
movisién de los Mataco-Mataguayo no
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puede, por ahora, ser considerada co-
mo propio de un pueblo de cezadores
superiores, posee, en cambio, una serie
de elementos que en cierta medida lo
aproximan al mismo. De este modo,
pueden tomarse como indicadores de
relevancia los siguientes elementos,
presentes en la visién del mundo de la
familia estudiada: estrecha relacién
entre el hombre y el animal, potencias
determinadas en el animal de caza que
el hombre trata de apropiarse, diferen-
tes mitos e historias de animales, pre-
sencia de Sefiores o Duefios de las es-
pecies animales, escenas de caza celeste,
la creencia, en algunos casos, de que
los hombres del tiempo del acontecer
mitico fueron transformados en ani-
males y pricticas migicas propiciato-
rias de la caza de diversos tipos.

LOS MATACO-
MATAGUAYO

Como ya hemos sefialado anterior-
mente, nos limitaremos aqui a conside-
rar algunos de aquellos temas miticos
que consideramos de importancia sin-
gular, atendiendo a su calidad de indi-
cadores para aprehender la visién del
mundo de los grupos estudiados, eon
vista a su ubicacién en una Historia
de la Cultura. Por ello, hemos abstrai-
do ciertos elementos de la mitologia de
las tribus que integran la familia lin-
giiistica Mataco-Mataguayo (Mataco,
Chorote y Chulupi), tomando como es-
quema referencial una serie de catego-
rias que consideramos vilidas desde un
punto de vista metodolégico; hemos re-
-urrido para ello a los trabajos realiza-
dos por Friedrich, Jensen y mas recien-
temente por Zerries, Ya hemos adverti-
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do anteriormente que la exigiiidad y a
menudo el caricter fragmentario de las
narraciones miticas transeriptas en la
literatura respeectiva, imposibilitan el
delineamiento de una imagen satisfae-
toria, pero no obstante, esperamos con-
tribuir con este aporte preliminar al
esclarecimiento de la historia cultural
de Sudamériea. Por otra parte, ademas
de los elementos de relevancia para
nuestro objeto que se encuentran en
la literatura espeecializada, presentamos
el material correspondiente que obtu-
viéramos en el grupo Chorote de La
Merced Grande y en el mixto Chorote-
Chulupi de La Bolsa, ambos situados
en la provincia de Salta, departamento
de Rivadavia, Banda Norte, sobre la
margen derecha del Rio Pilcomayo.
Las tres categorias que tomaremos en
consideracién aqui son las siguientes:

1) Sefiores de las especies animales
y personajes en poder de armas mai-
gicas.

2) Constelaciones y cuerpos celestes
como personajes mfticos.

3) Espiritus en el bosque.

1) Seiiores de las especies
animales y personajes en
poder de armas mdgicas

Al comenzar este item debemos se-
fialar que se ha empleado el concepto
de “Sefiores de las especies animales’’,
con el objeto de establecer una diferen-
ciaciéon con respecto al de “Seiior de
los animales’’; este filtimo, poseedor de
poderio y control sobre las diversas es-
pecies que pueblan el bosque, domina .«
sobre los animales en general, aunque
frecuentemente su poder se manifiesta
prevalentemente sobre alguna especie,
a menudo un animal grande, en tanto
que los primeros gozan de poder sobre



una especie determinada. La presencia
del Sefior dotado de poder generalizado
hasta ahora no ha podido comprobarse
entre los Mataco-Mataguayo, si en ecam-
bio la de los Seflores de las especies.
En cuanto a las relaciones existentes
entre ambas concepciones, las opinio-
nes divergen; a titulo provisorio opta-
mos aqui por la idea de Friedrich g,
segiin la cual la idea del ‘‘Sefior de
los animales’’ podria derivar de la
adoracién de un animal de gran tama-
flo (como también lo sefiala Zerries?),
y una ‘‘posicién intermedia entre el
Sefior de los animales y el animal ado-
rado esti ocupada por los Sefiores de
las diversas especies animales” 10,

Se encuentran entre los Mataco, in-
dicadores de la presencia de un siste-
ma, de tales Sefiores de las especies ani-
males, como también lo ha indicado
Zerries 1. En una narracién transerip-
ta por Métraux 2, el shamin mataco
efectia todos los afios, en agosto, un
rito durante cuyo transeurso aspira el
Hataj y va al lugar donde estan las
abejas lechiguanas, con el objeto de
llamarlas a la tierra. Sube adonde esti
la madre de las mismas, convertido en
Aguara-guaz (Canis Jabatus) ; la fu-
tura recoleccién de miel depende de la
VYoluntad del Sefior, en este caso la
madre de las abejas. Cierto tipo de lan-
gosta posee un ‘‘jefe” que le indica-
por donde debe ir, durante el verano
la envia afuera y al llegar el frio re-
gresa a su lugar de origen. En otro
mito 3, el hijo del burlador Tokwaj,

8 FRIEDRICH, 1941: 34.

9 ZERRIES, 1959 a: 136.

10 Ibidem: 136,

11 ZERRIES, 1954: 122,

12 METRAUX, 1939: 93.

13 Ibidem: 78.

14 METRAUX, 1935: 69,

16 Ibidem: 37.

16 Ibidem: 63.

17 PALAVECINO, 1940: 260-261.

nace de un brazo de éste, y es ama-
mantado por una vieja, luego mata a
muchos peces encerrados en un yu-
chan (palo borracho) con arco y flecha
y los reparte en su pueblo; al repetir
la operacién libera las aguas produ-
ciendo una inundacién, luego de rom-
per el yuchin; en otro pasaje de la
misma narracion, Tokwaj aparece
transformado en Sefior de los peces y
viviendo en el agua, adonde se ha re-
tirado por la pena que le causd la
muerte de su hijo. En otro relato, en
los montes aparecen personajes que co-
nocen los secretos de los mismos y cu-
ya actitud frente a los humanos varia;
frecuentemente son mujeres que to-
man por amantes a indigenas y les
ayudan en la caza y bilisqueda de co-
mida 1%, En el mismo relato se percibe
una identificacién con el animal, o me-
jor dicho, una humanizacién de éste:
““Todas las bestias fueron en otro tiem-
po hombres, y sus almas todavia son
hombres que viven como tales, pero
con costumbres que corresponden a las
de los animales que representan’’ S,
Una estrella es el tati (armadille),
que es el Sefior de todos los tatd y que
ha retirado de la tierra las primeras
mujeres >, En un mito recolectado
por Palavecino aparece un personaje
como duefio de los peces y de las agua-
das, aunque no se dan mayores detalles
acerca del mismo; en otro caso, el hijo
de un personaje llamado Iloj es el due-
fio del pescado!”, En otra versién,



también de Palavecino 18 un personaje
llamado Sichilaj, aparece como el due-
fio de las aguas, quien entrega al bur-
lador Tokwaej un bastén magico para
atrapar pescados a cambio de ciertas
condiciones que no cumple, y termina
muriendo. En otra narracién!? Tok-
waj posee una flecha mocha para
orientarse; al sefialar con ella en di-
receién a los peces aparece grasa-en un
extremo. ,

Para finalizar este item, transeribi-
remos las narraciones referentes a los
temas tratados en el mismo, que fue-
ran obtenidos en enero de 1968 en el
grupo Chorote-Chulupi establecido en
el paraje denominado La Bolsa. Los
informantes utilizados en este caso son,
sin excepeién, de origen Chulupi.

El hombre y
el Sefior de
las vizeachas

Dicen que habia un hombre, que fue aden-
tro [al monte] ; dijo el hombre: ‘‘ahora, esta
noche, voy a matar todas las vizeachas’’.
Después ha tomado una pala y se fue mis
adentro para matar las vizeachas. Cuando
hubo llegado a la casa de las vizeachas, ahi
ha garroteado todas; después, dicen que ha-
bia una piola grande... jeomo 20 personas
para tirar la piola! Dijo el hombre: ‘‘cuan-
do yo mueva asi la piola... [tiren nomis!’’
El hombre ha rodeado todo eso... después
cuando ha hecho eso, ha empezado a mover la
piola. Los que estaban afuera tirarom, jmu-
cha vizeachal jDe ahi se aparecié el dueiio...
negro ¢él!

‘‘Por qué matan mis hijos’’, dijo, ‘‘no
hay que matar’’; después contestaron: ‘‘nos-
otros también somos pobres, nosotros tam-
bién queremos comer’’. ‘‘Hay que eomer [di-
jo el duefio], pero no hay que botar ni uno.
Si vos bot4s unito pasarfs hambre’’, después
dijo: ‘‘hueno... llevii només’’,

Después han tirado de esa piola... |y
cufinta vizecacha han matado! [Méas de 500
vizeachas! De ahi, comieron todas las vizea-
chas, no botaron ni una; despus ha ide otia
vez [cl hombre], ha matado muchas vizeachas,
jahi nomfis cazé no sé eufintas vizeachas!

18 Ibidem: 263.
19 METRAUX, 1940: 48,
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Han sobrado vizeachas... ahi nomds se eno-
j6 el duefio: ‘‘Ya pasa algo’’, dijo. Después
a ese hombre lo llevé el duciio de las viz-
cachas. Por aci [abajo] dicen que ha que-
dado, después lo ha tapado, no hay huellas
en el suelo. Ahi, donde se ha entrado él, ahi
ha quedado. Después el duefio de las vizea-
chas lo ha tapado. No habia lugar por donde
pudiera salir ¢l hombre.

El Sefior de los pecaries

Cuando uno mata un chancho del monte,
ahi nomas se enoja el duefio. El dueiio es
amarillo només jpuro amarillo! Cuando uno
mata un chancho del monte se enoja; dice:
‘‘3Por qué matas pobre chancho? ;Por qué
has matado a mi hijito?’’

Bl Sefior de los avestruces

Es un viborén grande el dueiio del suri
(Rhea americana); cuando los muchachos
quieren matar a los suris, él, el duciio de los
suris, los mezquina, no quiere que maten los
suris, es parecido también, de aqui hasta el
cogote [la parte superior del cuerpo] a un
suri, después, alli abajo [parte inferior]a
una vibora.

Habia unos hombres. .. habia 3 suris hasta
las 12 [del mediodial; por la tarde 3 més.
El hombre no podia alzarlos [a los suris que
caz6)], claro que los suris eran muy pesados.
Ahi només se ha quedado un suri, después
el hombre se ha ido. Cuando Ilegé cerca del
lugar en que paraba, lo alcanzé el dueiio;
parece suri también, y abajo vibora. Dijo
[el hombre]: ‘‘ha venido uno alld, 3éste serd
suri?’’ habia mucho yuyo, aparecia el co-
gote només. Después ha dicho: ‘‘No, mejor
voy a matar el suri’’, jPero qué, no es suri,
es viboral

Venia cerquita, bien cerquita, ahi nomis. ..
lo iba a morder ya, no tenia eémo hacer para
fiecharla., No pudo, quedé sucho, tranquilo,
lo ha mordido aqui, en el cogote. Dicen que
ticne una cueva grande, hay de todo dicen,
huesos, huesos, només; cuando come un hom-
bre lo lleva hasta ese pozo, después ahi lo co-
me, lo come bien, después el hueso queda alli,

Un muchacho se perdié alli, el padre salié
a buscarlo, cuando se encontré con el bicho
ahi només se dispar6é; después vino un vien-
to grande que queria pechar para atrds al
hombre cuando iba disparando, después llegd
la lluvia también, Después se ha salvado el

viejo. Cuando ha llegado alli [a la aldea] a_. -4

contar a los otros, dijo: ‘¢Con razén se estin
perdiendo mucho los muchachos, hay un bi-
cho, con razén hay muchos suris alli, muchos
suris mansitos’’,



El Seiior del tigre

Un hombre mat6é al tigre, lo maté de un
balazo, un flechazo, maté uno; bueno... de
ahi se enojé el duefio. Se enojé y ahi nomis
se lo ha euncontrado [dijo el duefio del tigre]:
‘g Por qué lo wat6 a mi hijito?'’ **No [dijo
el hombre], si yo mno le matado ni wno’’,
¢“8i, yo sé quién lo ba matado, voy a ma-
tarte’’. ‘“No’’ [dijo el hoinbre]. **Si, voy
a matarte’’. Después, cuando el tigre maté
un hombre... jcontento estaba! Meta zapa-
tear el dueio del tigre; ‘‘éste es mi hijito
mis forzudo’’, dice. Por eso, cuando uno
quiere meter un tiro al tigre con cualquier
carabina, no nos sale la bala, no sale.

E] Sefior de los pijaros

Es un hombre grande... habia un chango
que como 5 dias estuvo cazando; dicen que
maté todos los pijaros, y ahi nomis se eno-
j6 el dueiio. Después ha venido ese bicho [el
dueiio]. Ha llegado hasta el agua y ha to-
mado agua, jal fin una laguna grande! Des-
pués se metieron los changos... gqué seri
¢so? Seri el duefio de ésto. Cuando ha to-
mado ése, ese macho, dicen que ha terminado
toda el agua; después una vieja dijo: Yo,
jqué voy a tomar yo!’’

Después se ha vuelto toda el agua, se ha

llenado el pozo otra vez, después la vieja ha
tomado. El chango se ri6, se ri6 el chango.
Después se oyé ol pijaro [dijo el chango]:
‘‘3a dénde se siente éso? ;Por alli, voy a
matarlo!’’ Ha refucilado, después ha grita-
do el chango, ahi nomds estuvo sufriendo, ahi
nomds lo ha pillado el dueiio del pdjaro; ha-
bia otro changuito més... ahi nomis lo ha
pillade. Ha cortado por aqui, mitad con la
vieja, mitad con el vicjo. Han tocado... ‘‘ya
esti grande el corazém, vamos a comer no-
més’’; después dijeron: ‘‘ya estd grande el
higado, vamos a comer nomds’’.
_Después abrieron al changuito, han toca-
Wo... ““no, éste falta todavia; tiene chiquito
el corazén, chiquito también el higado, mis
tarde lo vamos a comer, vamos a llevarlo no-
miis, vamos a hacer cria’’. Han llevado el
chango.

El papi del chango dijo: ‘‘No sé adénde
ha ido mi hijo, no sé nada, si lo ha comido
el tigre... no sé’’,

Después, el chango ése que han comido. ..
dicen que quemaron todo, quemarom la ro-
pita; lo habian quemado hacia como dos se-
manas... jnada, no no aparece nadal

El médico [shamin] sabja que lo habian
llevado, esa noche només ¢ ha buscado al
chango [el sobreviviente], lejos lo encontra-
rou., Ya le faltaban tres dias al duefio para
matar al changuito; después el abuelo del
chango se llevé un bicho; el dueiio estaia
durmiendo fuerte. El chango se levanté des-
pacito... despaeito se ha levantado. Cuando
se levantaba, aparecié uma vibora, que le
dijo al chango: ‘‘Veni, subite, yo te llevaré

a tu casa, hasta tu papi que estd llorando
por vos, subi’’. Lo llev hasta la easa. Cuan-
do se desperté el dueiio no cstaba el chango.
Ha llegado el chango [a la casa], dijo la
vibora: ‘‘Aqui estd tu rancho, yo quedo aqui
nomds, cuando tenga hambre hay que traer-
me una cosita para comer, una carneeita’’,
‘‘bueno’’, dijo el chango. Después que ha
llcgado el chango, ahi estaba el padre, con-
tento. Ha preguntado: ‘‘gDénde estd tu
hermmano¢’’; ‘‘Ya lo han comido, hay unm
hombre... jasi los bigotes, asi grande! Hay
otra vieja, esa comié a mi hermano’’. La
otra vieja, la madre del chango lloraba...
después [el chango] ha contado todo; ha di-
cho: ‘‘después yo subi a la vibora que me
trajo hasta aqui’’.

E] Sefior de los peces

Es un viborén grande, vive rio abajo;
cuando llega el tiempo en que se viene el pes-
cado, €l se viene también. El trae los pesca-
dos cuando viene él; de ahi que euando viene
el peseado, entonces también viene la vibora.
Viene siguiendo [al pescado] nomds, siguien-
do... se mete a seguir, por eso cuando nos-
otros estamos peseando, es jodido cuando se
escapa el pescado.

Antes habia un muchacho... se le escapé
un pescado; esa noche pasé algo, dijo que
le dolia aqui, en la oreja, dijo que lo fleché
[el duefio del pescado] aqui, en la oreja.
Toda la noche estuvo gritando... gritando,
ya cerca del dia se ha muerto jes jodido el
pescado!

Antes, también alli [en la cercana pobla-
¢ién de Misién La Paz] habia un mataco. A
ése fue el pescado quien lo ha muerto. Cuan-
do nosotros estibamos pescando, él siempre
pillaba mucho; pillaba dorado, surubi... “en-
tonces se enojé el Rey. El mataco éste tenia
suerte para pillar; después se le esecapé un
pescado, ¥ en seguidita només cay6 dentro
del agua; después, cuando salimos nosotros
para afuera, mientras se alzaba el pescado,
mirdbamos a d6nde se habia quedado. Des-
pués entramos todos al rio a buscarlo, toci-
bamos el suelo... encontramos un chorote,
dijo qué lo habia agarrado el duefio del pes-
cado, ya estaba muerto, dicen que lo ha to-
cado la vibora. Después lo han do, jasf
de hinchada estaba la panza! Cuando eché
la cabeza para abajo salté sangre només,
sangre... se ha llenado todo, jasi estaba la
panza!

Por eso he dicho que hay que tener cuida-
do con los pescados, el pescado tieme duefio;
en una de esas, si flecha & uno, no va a vi-
vir. Por eso cuando nosotros matamos pes-
cado, metemos ese hilito [se refiere 2 la
aguja y a la cuerda que se pasan a través de
las agallas de los pescados] que tenemos
siempre para que no se escape, una vez que
se corta se van los pescados. Hay veces en
que [el dueiio] flecha un ojo, a veces las
orejas, a veces aqui, en la rodilla,
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Hay muchos que han escapado, pero a ve-
ces quedan tuertos... hay veces en que que-
dan suchos.

Para que el duefio no fleche, tienc que
haber un médico [shamin], una vibora del
médico; tiene que hacerla pelear, si gana ésa,
la vibora del médico, entonces tiene que re-
tarlo al duefio del pescado; lo reta bien:
¢“No hay nada que hacer, eso es cosa mala;
no bay que hacer éso, sino te voy a matar’’,

El hombre, el tigre y
el Seilor del tigre

Habia un hombre que queria balear al
tigre, no salia la bala, no salia. El duefio
estaba ahi, por eso mno salia la bala. Se ha
enojado [el duefio], le dijo al tigre: ‘‘Andd
a matar a ese hombre, si no matas al hom-
bre, yo te voy a matar’’. ‘‘No, yo pienso
matarlo, yo soy forzudo’’ [dijo el tigre].
‘“4Lo ves?’’ [le pregunté el duefio], ‘si,
lo veo’'; *‘probd, a ver’’; ahi bajé el tigre.
Menos mal que el hombre era forzudo tam-
bién jbien forzude! Brineaba nomis, brinca-
ba [el tigre], después le ha quitado la cara-
bina. ‘*Ya le he quitado la carabina’’ [dijo
el tigre]. Meta pelear nomis, pecleando que-
ria morderlo aqui, en la cabeza, lo qucria
morder... jForzudo el hombre!

Después, cuando se cansé, le ha salido co-
mo espuma de la boca [al tigre], como espu-
ma de jabén; queria morder... pero ahora
no podia, jtemia fuerza el hombre! Después
ha tomado un ecuchillo, y ha lamado otra
vez al tigre: ‘‘veni, tigre, vamos a pelear
otra vez, jsi vos eos machito veni!’’ Vino
otra vez el tigre, han peleado. De ahi le me-
ti6 una pufialada aqui, en la panza; ahi no-
més lo ha pechado asi... jya salté el tigre
panza para arribal

Se ha ido disparando; llegé alli; cuando
estuvo ante el padre [el dueiio], ahi subié6...
jmeta llorar{ ‘‘El viejo tieme la culpa’’ [el
dueiio], dijo el tigre, ‘‘ahora me ha mata-
do’’; seguia lorando. Cuando terminé de llo-
rar, ‘‘bueno, terminé de llorar’’, dijo el
tigre, ‘‘no voy a llorar miis’’; cuando dijo
eso, ahi només se ha caido al suelo. Quedd
muerto ahi el tigre.

El 8efior del Poitas

Para abajo, para Formosa, hay unos hi-
chos como charatas, se llaman Poitad, hay
muchos para aquel lado [rfo abaje]; hay
unos campos grandes jllenos! Hay de esos
bichos, dicen que ticmen duefio. Andan de
noche nomAs, el dueiic es una vibora asi
gruesa, pero asi... cortita es... cortita.

Habia un hombre, iba a cazar por ahf, pa-
ra matar ese bichito; iba a matar todos los
que queria comer; se ha llegado hasta alli,
ha estado como 3 dias, [ya tenfa muchos, un
mont6én! Después se ha venido, ha llegedo a
su ecasa, Después ha ido otra vez, ahi se la
ha encontrado [a la vibora], sola només ge 1a
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ha cuncontrado. Hasta de noche ve, es como
luz [dijo el hombre]: ‘‘jqué es eso? el
diablo? gqué seri?; si es diablo no me va
a hacer nada, si es vibora...’' Después, du-
rante un rato ha sentido que conversaba
sola [la vibora), conversaba; neta contar-
los... a esos bichos ‘‘;qué pasa, qué pa-
sa?... mis pajaritos ya se han terminado’’,
decia, ‘‘ya me han terminado todos, jquién
seri que los ha terminado? Seri aquel hom-
bre, aquel maté mis pijaros jyo lo voy a
matar!’’

Después se ha ido el dueiio de ese pajaro;
cuando llegé alli [a su morada] ha contade
el viborén ese tan cortito: ‘‘alli yo he visto
un hombre, estd terminando los pobres bi-
chos de nosotros, ya los va a terminar, que-
dan unos cuantitos només, quedan pocos’’.

Por la mafiana se sintié una bulla, parecian
loros cuando .gritan, cuando hay muchos lo-
ros, asi era la bulla. Dijo el hombre: ¢‘jqué
serd eso? gserin lorosf jaqui no hay palos,
hay trampa! cso tienen que ser viboras, ahi
tienen la cueva, en ese lado’’. Después se
ha venido disparando, disparando; eso [la
vibora] se viene cerca, cerca... Cuando lo
hubo alcanzado, se le pegé al costado, brin-
caba; después ha llegado otra mis, por ahi
venian muchas, jmuchas més] Venian... ve-
nian... el hombre no sabia a cuil pegarle;
jelaro que eran muchas!, no sabia a cuél
pegarle, venian... venian... se habjan amon-
tonado ya. Unas lo han picado aqui, si mo
aqui... otras aqui... ;Todas!... Todas esta-
ban amontonadas aqui; lo han volteado al
hombre; lo han llevado hasta la cueva. Ha
llegado ese viborén més grande... ahi lo
han eomido... comido [al hombre].

E] Seiior de las abejas

Lejos, lejos... diecen que hay lechiguanas,
de todo dicen que hay... de todo; jdicen que
hay como changuitos! jMeta cuidar, meta
cuidar! Cuando un pijaro quiere pasar, ahf
nomis muere,.. lo han matado.

Cualquier bicho cuando pasa, jahi nomis
ya esti matado! Cuando pasa un ecaballo
por ahi, después que se han amontonado to-
das las avispas, viene el duefio como chan-
guito. Ahi nomis se amontonan las avispas...
jtodas... todas! Esas avispas grandes en
seguida lo han matado; han matado al ca-
ballo, ya no pucde huir ol caballo; después
que lo han matado, ahi nomds, lo han dejado.

Cuando pasa cualquier bicho lo matan. Ha
llegado ahi un hombre, dicen que. hubo una
bulla... una bulla grande... como viento.
Avispas només eran, puras avispas nomfa.
¢4 Qué serf esto?’’, dijo el hombre, ‘‘serd
viento, serii vibora?’’, de noche ha llegado.
Ahi nom#s esti el sereno, ‘‘como hay otro
mfis patrén’’, dijo, ‘‘este es ¢l sereno’’.
“Pase’’, dijo, ‘‘hay que avisar’’. Después
que ha llegado ahf el hombre le dijo: ‘‘3qué
busea mi hijof’’ ‘Yo soy pobre, yo quiero
comprar de comer, no tengo nade para_ro-



mer’’. ‘“Comé un poquito només, no hay que
llevar ;prohibido para llevar!’’

Después de un rato vino un duefio... un
changuito, dijo: ‘‘;qué buseis?’’ ‘‘Teugo
hambre, buscaha para comer... tengo ham-
bre, no pude conseguir para comer’’. ‘‘Dale
una lechiguana entera’’, dijo el dueiio, ‘‘por
un bien nomds, no hay que llevar, si vos te
la llevds en seguida te va a pasar algo’’,
¢“No, no voy a llevar nada’’, dijo. Después,
ha comido la mitad... habia dejado una
parte, 1a entregé al duefio... alli la ha pues-
to otra vez.

Después ha contado a otros muchachos:
‘“all4 hay unas avispas'’, ‘‘;d6nde hay avis-
pas?’’, ¢‘;Huy... muchas!... pero hay duc-
fio’’. Dijo el otro muchacho: ¢‘vamos a ver’’.
Después, de noche, han llegado otra vez ahi.
¢¢;Qué buscan?'’, ‘‘algo para comer, no ten-
go nada para comer, tengo hambre y no pue-
do conseguir de comer’’. Después de un rato
vino el patrén: ‘‘gqué buscan?’’ [pregunt6].
¢‘Estoy buscando un poco de comer, tengo
hambre, no pude conseguir para comer’’.
f“Te voy a dar una lechiguana, no hay que
llevarla, si vos Hevds la lechiguana te va a
pasar algo’’.

Después comié la mitad; ahi fue euando
el muchacho escondié un pedazo. Salieron dis-
parando. Dijeron: ‘‘jhuy... nos vienen si-
guiendo las avispas, todas las avispas, to-
ditas!?’

Los han alcanzado; el dueiio también los
ha aleanzado; cayeron... cayeron ahi nomis,
se han muerto.

El Sefior de las gallinas

Es blanco, bien blanco, dicen, el duefio de
las gallinas; vive para arriba [hacia Boli-
via]; hay puras gallinas alli, en el monte.
Un hombre ha visto las gallinas, ha agarra-
do una; después vinieron todas las gallinas..,
todas juntas, no le hicieron nada. Despusés,
cuando llegé a su rancho las ha hecho criar.
jPor ahi només vienen las gallinas! Después
el hombre [con las gallinas] comprd su ca-
ballo, sus chivas; por ahi noméds vienen las
gallinas. Después hubo mucha gallina... has-
ta z2hora. Si no fuera por ese hombre, hasta
ahora no habria gallinas. Dicen que habia
un monte grande [del Queiio de las galli-
nas): después campo... jTodo estaba lleno
de gallinas, todo!

Un hombre también ha llegado alli, ha
hondeado las gallinas. Ahi se enoj6 el dueiio
cuando el dueiio lo vio, cuando lo estaba mi-
raudo. Cuando el dueiio hubo legado alli
[donde estaba el hombrel, dicen que ha mi-
rado asi nomiis... ¥ el hombre se hundié...
muerto. Se ha muerto,

20 ZFRRIES, 1959 b: 1-2.
21 Ididem: 18.

2) Constelaciones y cuerpos
celestes como
personajes miticos

La percepeion de cuerpos celestes y
constelaciones como personajes, huma-
nos o animales, ligados frecuentemente
con la caza, es bastante caracteristica
para la mitologia de los chaquenses en
general v, en este caso, de las tribus
Mataco-Mataguayo en especial. Tales
representaciones, tipicas para la cosmo-
visién de los pueblos ecazadores, se en-
cuentran en el Viejo Mundo y en
Sudamériea; en este caso, dice Zerries,
““como evidente herencia de los caza-
dores que llegan a través del Norte de
Asia y Norteamérica’’ 2, En el Chaco,
el material mas abundante que al res-
pecto se ha recogido, corresponde a los
Toba; pero con los elementos de que
disponemos puede inferirse también la
existencia de un sistema de ereencias
vineuladas con la eaza celeste entre los
Mataco-Mataguayo. Creemos con Ze-
rries que “el cazador, o bien el hombre
sumido ain en la mentalidad cazado-
ra, se caracteriza por la mirada diri-
gida en gran medida hacia lo alto, ha-
cia el firmamento. Alli se han desarro-
llado cierta vez las cosas que afin con-
servan —segiin él— validez. Pienso
que lo que v. d. Steinen observa con
respecto a los bakairi, es cierto tam-
bién para otras tribus suramericanas:
«El indigena ve en el cielo preponde-
rantemente animales, puesto que perei-
be las cosas seglin sus intereses caza-
dores» 7’ 22,

Para los Mataco, en un mito recolec-
tado por Métraux, las Pléyades son los
hijos de un ciervo, y la Cruz del Sud
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la madre de aquéllos, que a su vez es
la hija del jaguar que casé con el cier-
vo 22, En otro mito, la constelacién 1la-
mada “‘el saco de carbén’’, aparece co-
mo dos hermanos que buscan a su pe-
rro, el cual persigue una manada de
avestruces por el cielo 23; en otra ver-
sién, el mito se refiere a la Cruz del
Sud .

En la versién de Lehmann-Nitsche,
la misma constelacién aparece como un
avestruz macho, en tanto que diversas
estrellas de Corpius y Ara son el aves-
truz hembra y cuatro estrellas de Sa-
gittarius son los pichones, y en otro
caso, el ‘“Saco de carbén’’ es un lu-
gar barroso, situado en el rio del cie-
lo, que es la Via Lictea 25,

El mismo autor transeribe otro mito,
donde las Pléyades, las Hiadas y el
Tahali (Cinto de Orién), configuran
un gran yulo (probablemente Tantalus
americanus Linn) sideral, llamado
Potsejlai, término con el cual, por una
parte se designa a la cabeza (las Plé-
vades) y por otra parte a toda la
constelaciéon. También el Tahali, que
representa los pies del yulo, posee un
nombre especial 26. Segin el mismo
autor, el yulo celeste aparece como Se-
fior de la lluvia, aunque no muy cla-
ramente 27. Finalmente, cabe seiialar
que el ave sideral es representada en
los juegos de hilos de los Mataco.

Segiin Métraux, un felino (jaguar o
puma) que ataca a la luna es el cau-

22 METRAUX, 1939: 16.

23 Ibidem: 15.

24 METRAUX, 1935: 63.

25 LEMMANN-NITSCHE, 1923: 260-261.
28 Ibidem: 2061-263,

27 Ibidem: 264.

28 MFETRAUX, 1935: 64.

20 Ibidem: 63.

30 Ibidem: 63.

81 Ibidem: 63.

82 Ibtdem: 63.

83 LENMANN-NITSCHE, 1923: Z6o,
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sante de los eclipses; luego de una du-
ra lucha en la que el jaguar devora
casi por completo a la luna, ésta logra
ponerlo en retirada 22, También se en-
cuentra en el cielo ‘‘la madriguera de
los conejitos’’ y el ‘‘sitio en que jue-
gan los conejitos’’, como asi también el
tatdi, que es concebido como el Sefior
de los Tatii y a la vez es quien llevé
de la tierra a las primeras mujeres 29,
En otro mito, las Pléyades aparecen
como varios hombres sentados alrede-
dor de un lefio encendido, y sus ceni-
zas van a caer sobre la tierra en forma
de helada 3°.

La misma ave antes citada, el yulo,
abri6 una serida en el monte econ ayu-
da del fuego; atin se ven el humo y las
cenizas en el cielo: es la Via Léactea 3,
La luna es percibida como un hombre
cuyas visceras son visibles (son las
manchas lunares) a causa de que al
tratar de cazar patos éstos lo atacaron
e hirieron 32,

En las dos versiones transeriptas
por Lehmann-Nitsche, la Via Lactea
aparece en un caso como un camino
(notyuj, noayiij) con dos terrenos a su
lado, que son las Nubes Magallinicas.
En otra versi6n aparece como un rio,
j’ el Saco de Carb6én como un lugar
donde hay barro; las estrellas de la
Cruz del Sud son la playa y las estre-
Ulas grandes del interior de la Via, son
arena 3,

En el tiempo del acontecer mitico,



‘““los cielos estaban unidos por un gran
arbol sobre el que se encaramaban
nuestros antepasados para ir a cazar
en el mundo superior. Y si el acceso
a él nos es hoy imposible, es a conse-
cuencia de las injurias hechas a un
viejo: unos cazadores habian dado
muerte, en el cielo, a un jaguar, y al
hacer el reparto de la carne, no le die-
ron al viejo mids que las entraiias. Pa-
ra vengarse de esta muestra de despre-
cio prendié fuego al arbol, y los caza-
dores no pudieron volverse. Siguen
habitando en el cielo, donde forman
una constelaciéon, la de las Pléya-
des’’ 34,

Puede observarse aqui, que son tres
las narraciones miticas en que apare-
.cen las Pléyades representando perso-
najes y acontecimientos diferentes. En
otros casos aparece una constelacion de
“Las Palomas’’, y otra del ‘‘Cuero Es-
taqueado”. De este material, no obs-
tante su exigiiidad y caricter fragmen-
tario, puede inferirse la importancia
que dentro de la vision de] cosmos de
los Mataco-Mataguayo poseen los cuer-
pos celestes.

A continuacién transeribiremos dos
narraciones recolectadas por nosotros.
La primera de ellas nos fue relatada
por un individuo chorote del grupo de
La Merced Grande, v cabe sefialar que
otra versién semejante ya habja sido
obtenida por Métraux entre los Mata-
co. En cuanto a la segunda, nos fue
narrada por un indigena chulupi del
Grupo de La Bolsa.

La mujer estrella

Dicen que habia un hombrecito... de ma-
la traza., El hombrecito queria juntarse a
alguna. .., queria una compaifiera; claro que
€l a las mujeres no les gustaba. Después,

34 METRATX, 1935: §6.

el hombrecito pensaba: ;cémo podria jum-
tarme! Porque él tenia este deseo de temer
alguna seiiora,

Tn dia agarré una flecha y hubia ido a
buscar unos pdjaros... y se fue. Después,
ha empezado a flechar algunos péjaros;
empez6 a flechar a un pdjaro, y con esa
flecha llegé hasta la estrella. Claro que
alld hirié a la estrella; entonces, en el
momento en que dio la flecha en esa estre-
lla, se bajé [la estrella] a donde estaba él,
ese hombrecito. Nespués, pregunté esa es-
trella: ‘‘qué ha pasado gque me ha pega-
do... me fleché’’.

Entonces ese hombrecito dijo: ‘“Yo que-
ria alguna compaiiera, por eso he hecho es-
to’’. Ese hombrecito se fue 2 la casa, y a
la noche llegé también esa estrella junto
con él.

Después... esa estrella transformé a ese
hombrecito, ¥ quedé bien blanco, transfor-
mado, esec hombrecito, y asi... Entonces ha
dicho la estrella: ‘‘Usted mo salga a min-
gin lado, estate siempre en tu casa’’, Y asi
habia hecho. Y de repente, lo habian visto;
mujeres que pasaban al lado de 6l ya em-
pezaban a quererlo.

Después, cuando vio que ese hombrecito
ya habia querido a otra mujer, la estrella
se habia enojado. Entonces quedaron alli...
toda su familia y casa se deshizo.., todo...
vino un castigo sobre él.

Competencia entre el Sol y 12 Luna

El Sol es caliente, jel Sol estaba mirando
fuerte! Antes, dicen, que [el Sol y la Lu-
na] han jugado por plata... la Luna y el
Sol han jugado. Dicen que dijo el Sol:
‘‘Juguemos a ver cuil va a ganar’’. La
Luna le pregunté al Sol: ‘‘Si es cierto que
vos sos el macho, si vos sos el macho, en-
tonces yo mo voy a poder ganar’’. El Sol
ha contestado: ‘‘vamos a ver...’’ El Sol
entr6 al eamino de la Luna, después el Sol
ha pasado nomis el camino; cuando llegé al
medio del camino le dijo la Luna: ‘Yo te
voy a apagar el fuego; te queda un poquito
de solcito, hasta ahi nomds’’. Ahi nomis

qued6 casi muerto... con frio, el Sol; casi
ha muerto con el frio.
Ahora es la Luna... ‘‘hay que pasar mi

camino’’, dijo ¢l Sol ‘“vos pasi mi camino,
vos vas g llegar hasta la punta’’. La Luna
ha pasado el camino del Sol; ha llegado al
medio también... ya se habia acabado ese
hielo que llev$ la luna... [ya se habia aca-
bado! Después ha vuelto la Luna para
alli... para atrés; ‘‘casi he muerto con el
calor’’, dijo, ‘‘|Ay, es caliente el camino
del Sol!’’ Después, al rato, ha llegado alld
[donde estaba el sol]; ‘‘asi no gané ns-
die’’, dijo, ‘‘estamos empatados, no gané
nadie’’.
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3) Espiritus
en el bosque

El cosmos de los Mataco-Mataguayo
se encuentra poblado de personajes
potentes y frecuentemente provistos de
intenciones malévolas para con los
hombres, y que deambulan por los
montes chaquefios; hemos empleado
aqui el concepto de ‘“Espiritus en el
bosque” en lugar del de ‘‘Espiritus
del bosque’’ siguiendo en ello a Ze-
rries 3%, Por ‘‘Espiritus del bosque”
entendemos aquellos personajes que se
encuentran intimamente vinculados al
bosque mismo, sobre todo a los arho-
les, es decir, “Sefiores del adrbol” o ‘‘de
las plantas’’, etc. ‘‘ Espiritus en el bos-
que”, en cambio, llamamos a aquellos
que moran y vagan por el bosque, sin
que se presente una relacién tan estre-
cha con el mismo como la de los pri-
meros. Son ellos los animales percibi-
dos como seres dotados de voluntad y
potencia, las almas de los difuntos, ete.

Entre los Mataco, Karsten ha regis-
trado la presencia de personajes que
por sus caracteristicas pueden identi-
ficarse con el ‘‘cadaver viviente’’ o el
“muerto terrible’’; potentes y carga-
dos de intencionalidad dafiina para los
humanos, habitan bajo tierra, abando-
nando su morada para enfermar y
causar la muerte a los vivos 3¢. En di-
ferentes pasajes del trabajo de Karsten
los mismos aparecen con diversos nom-
bres: casitdh, ahit, nahut, y el peligro
de su actuar se hace mayor en cir-
cunsiancias particularmente criticas
para el grupo o el individuo. Métraux
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ha registrado la presencia de la per-
cepcién de los animales como hombres
muertos 37.

También los aitidh slamsa poseen
caracteristicas semejantes a las de los
ahot, pero su condicion de muertos te-
rribles resulta mas dificil de apreciar.

También los natlele son seres que
pueblan los montes y tienen su mo-
rada en los yuchanes (palo borracho).
Un personaje muy conocido entre los
Mataco es el denominado Tokwaj,
quien merodea por los montes y apa-
rece, en las diversas narraciones mij-
ticas, actuando de manera diferente;
a veces es un burlador perverso, con
algo de tonto, que a menudo termina
burlado; en otros casos aparece como
un ser creador. Palavecino3® ha lle-
gado a aislar tres ciclos de narraciones
r>ferentes a este personaje: el burlador,
Tokwaj liberador de las aguas y Tok-
waj creador. Podemos sefialar que en
algunos mitos Tokwaj aparece dando
origen con partes de su cuerpo a dis-
tintas plantas. En un mito transcripto
por Palavecino, Tokwaj juega con los
hijos del Otutu (lagartija), sube a un
palo borracho y al bajar se lastima
quedando con las visceras al aire. Lue-
go pone las tripas sobre los drboles y
las mismas se convierten en lianas ; cava
un pozo y en su interior coloca el esté-
mago, saliendo de alli luego el lecon
(especie de melén que contiene mucha
agua). Tira el “reyuno’’, del cual na-
ce el tasi; el corazén se convierte en
una especie de tasi espinoso. La ‘tri-
pa gorda’’, que también fue deposita-
da bajo tierra, se convierte en la man-
dioca .



En la version de Métraux, Tokwaj
sube a un yuchéan, pero cae y se lasti-
ma, entierra su estémago y de ¢l sale
la planta de iletsej (jacaratia has-
sleriana). Sus intestinos forman las
lianas, y como T'okwaj tenia dos estd-

Y

magos, del otro hizo la planta dwo-
kang O,

En el grupo de La Bolsa hemos re-
gistrado dos mitos, uno referente a las
almas de los muertos, denominadas
Watsa?aklit en lengua chulupi, y otro
que habla de la presencia de un per-
sonaje llamado Itdslawd en chulupi,
cuyas caracteristicas lo hacen pare-
cerse mas a un “espiritu del bosque’’
que a un ‘“‘espiritu en el bosque”; a
pesar de ello, hemos creido conveniente
incluirlo en este acipite, por carecer
de elementos semejantes conocidos en
la mitologia Mataco-Mataguaya.

Las almas de los muertos (Watsa?aklit)

Esos son malos; cuando uno mata a otro...
cuando uno muere baleado... entonces vie-
ne eso, el alma, viene de noche a donde
vive el otro. Molesta toda la noche... quie-
re al hombre, quiere llevarlo asi nomis,
entero. Quiere llevarlo, no deja dormir, to-
da la noche... hasta que amanezca. Para
que no moleste hay que tener un perro; en-
tonces el perro sale, le ladra y lo corre.

-

El Seflor del bosque (Itislawé)

El hombre negro... dueiio del monte,
cuando uno va desmontado, aparece, Si pa-
sa alguno, dicen que pone palos ahi. Cuando
un hombre sale, debe llevar aleohol, coca,
chicha. Cuando ha salido, debe dejar un
poco de tabaco ahi, en un tronco. Deja un
poco de tabaco ahf, fésforos, coca... como
tres hojitas... alcoholcito.

Entonces esti contento el dueiio, toma,
se macha, contento; después a ese hombre
no le pasa nada.

Si pasa otro, que no deja nada, ni un
poquito de tabaco, nada, pasa algo. Cuando
uno va de noche al monte tiene que llevar
alcohol... tomar, después tieme que echar
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un poquito sobre el tronco, poco nomas, fés.
foros, cigarritos; después uno puede traba-
jar tranquilo. Después viene ese hombre,
negro, el duefio; viene... todo pata, com
une luz, juna Juz grande! Llega donde esti
el hombre.. 1llega tranquilo, tranguilo...

‘“‘Ya tengo un alcoholcito puesto ahi’’,
dice, y toma.

El hombre dice: ‘‘No me va a pasar na-
de, voy a estar tranquilo; a otro si, a otro
que no paga nada, que no deja tabaquito,
ni cigarros, nada. De ahi el hombre deja
alcoholeito, ya esti pagado el monte, que €]
ha limpiado. Quede tranquilo el hombre,
tranquilo; a otro, cuando no deja nada de
tabaco, siempre le pasa algo.

APENDICE

Breves referencias a mitos relativos
al origen de las plantas

Trascendiendo las categorias que hemos
analizado en los acipites anteriores, desea-
mos sefialar que también los mitos relativos
a la creacién de plantas a partir de partes
del cuerpo humano o animal pueden, sin
duda, resultar de singular importancia para
la historia cultural de Sudamérica. Entre
las tribus chaquefias su presencia se en-
cuentra suficientemente documentada, no
sflo tenlendo e Tokwaj como personaje cen-
tral, tal como aparece en los tltimos p4-
rrafos del acdpite anterior. Métraux4l
ha registrado un mito segin el cual las
plantas cultivadas nacen de las cenizas de
una mujer canibal. De todos modos, no
ejemplificaremos in extenso este tema; sé-
lo deseamos tramscribir una narracién ob-
tenida por mosotros en el grupo de La Bol-
sa, de un informante chorote,

Origen de las plantas a partir de
1as cenizas de un animal grande

Salieron todos del pueblo, tenian miedo al
bicho [llamado Tsemataki]. Entonces... te-
nian miedo, por eso se fueron..,6 se fueron
todos, tenian miedo al bicho. Un viejo soli-
to ha quedado, los otros se fueron todos.
Esa roche ha llegado el bicho ahi, entonces
el viejo ha plantado los postes, grandes,
bien plantados, no fuera a entrar el bicho
ese. Como a esta hora [la oracién] ya venia
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el hicho. El viejo pensaba c¢émo hacer una
piola; un rato después llegé la lluvia, El
bicho dijo que hacia frio, mentia. El bicho
mentia, pregunté: ‘‘3Adénde esti la puer-
ta? Yo quiero entrar’’. Entonces dijo el
viejo: ‘‘No hay puerta, tomi el fuego, yo
te lo voy a alcanzar... tomi el fuego...’’;
‘‘bueno, alcanzame un fuego’’, dijo el bi-
cho. El Dbicho meti6 las manos adentro;
después el viejo le hizo una piola y le
dijo: ‘‘meté las manos mis para adentro’’;
¢l bicho coutesté: ‘‘mds para adentro voy
a meter las menos’’. El viejo le metié la
piola asi [alrededor de las manos], lo até
bien a un poste de alli, bien plantado.
Entonces le ha hachado aqui, en las manos,
al bicho. Ahi només sc ha caido... jpum!
cayé ahi; se ha caido. Después el viejo lla-
mé a su perro, que estaba ahi nomis, para
que fuera a ver al bicho; después, claro,
el bicho estaba muerto. Ahi nomis salié el
viejo ¥ garroteé mas al bicho; ha muerto
¢l bicko, Después le sacé un pedazo de
cola, lo envolvié alrededor del cogote del
perro para avisar a los otros muchachos.
‘“Ahora, esta noche nomis’’, le dijo, ‘‘an-
dia... andd a avisar a los otros que ya he
matado al bicho’’. Después el perro se fue.
Toda la noche... jtoda la mnoche... seis
dias ha caminado el perro, seis noches! Des-
pués aleanzé a los otros; todos le tenian
miedo, le querian disparar, Temian miedo,
decian que era el bicho ese; después hicie-
ron fuego... lo miraron bien; dijeron:
‘‘no... es el perro, vo lo conozco, es el
perro del viejo que ha quedade alli’’. Des-
pués lo han mirado bien al perro, dijeron:
“iahi csta la cola del Dbicho, lo han ma-
tzdo!, maifiana vamos a subir hasta nues-
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tros ranchos; ese bicho ha muerto ya’’.
Por la maifiana volvieron, cuando llegaron
quemaron al bicho.

Todo ha salido de ahi... tabaco, scmi-
llas también, semillas de sandia, zapallo,
maiz, jde todo salié de ahi! jDonde quema-
ron el bicho habia de todo, tabaco, tabaco
verde!

Después el viejo tomé un poco dc tabaco
y dijo: ‘*Capaz que es veneno esto, a vcr,
yo voy a probar’’. El viejito probd, fuma-
ba, dijo que era lindo. Después probaron
todos... como hasta ahora nosotros, por-
que fumamos tabaco verde nomdis; de ahi
salié, de ese lugar. También probaron las
otras plantas; por ahi nomis viene eso, por
ahi... comieron todo, y ya les ha gus-
tado.

Para concluir, queremos recalcar la
posibilidad que sefiala Zerries 12, de
¢ne este tipo de mito haya nacido en
s1 esencia, ya antes de que se diera
nna cosmovision plantadora propia-
mente dicha. También es posible que
se haya manifestado *‘. . .en un periodo
de cconomia de recoleceion especiali-
zada, que aparece como muy apropiada
para servir de estadio de contacto entre
ambas formas culturales (cazadores y
cu'tivadores incipientes) para ello’’ 3.
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