CONTRIBUCION AL ESTUDIO DE LOS
ARBOLES SAGRADOS DEL NEUQUEN

Por JORGE ANIBAL BRACCO

En el mes de Febrero del aho 1961, efectué un viaje de investiga-
cién a la Provincia de Neuquén, y en especial a las zonas circundantes
a las ciudades de San Martin de los Andes y Junin de los Andes, que
actualmente son asientos de tribus o grupos de origen araucano, a
los efectos de revelar el estado actual de la cultura mapache y su gra-
do de transculturacién.

Durante nuestra permanencia en la ciudad de Junin de los Andes,
recibimos noticias, de parte de los habitantes de la ciudad, acerca de
un irbol que se encontraba en el camino que une la Provincia de
Neuquén con la Repiblica de Chile, denominado ‘‘Paso Tromen’’.

Las noticias aludian ademas, a ciertas ofrendas que eran dejadas
alli por los paisanos que cruzaban la cordillera en uno u otro sen-
tido y también por los camioneros y todos aquellos que de una manera
u otra pasaban por el lugar.

Fué asi como nos dirigimos al lugar en cuestién, que se encuentra
a unos 30 kilémetros de la ciudad de Junin de los Andes y no mu-
chos kilémetros del limite con Chile. Facilmente loealizamos el ‘‘Pino
‘Santo’’, ya que se halla marcado el sitio con sefiales colocadas por
Vialidad Nacional.

El arbol se encuentra ubicado a unos 20 metros del camino, so-
bre la margen derecha dirigiéndose hacia Chile, y pertenece a la
especie de las Araucarias, tan comunes en la zona.

Es importante destacar que el irbol de ninguna manera se en-
cuenta aislado, sino que en las cercanias se levantan varias araucarias
similares; y que tampoco el paisaje, presenta en ese lugar caracteristi-
cas diferenciales notables, salvo el hecho de que el suelo se observa en
ese sitio raleado de pastos y yuyos, debido a la circunstancia de ser
pisado con cierta intensidad por las personas que alli dejan sus ofren-
das.

Las ofrendas se hallan distribuidas alrededor del tronco y no
aparecen colgadas de las ramas del irbol, lo que constituye un elemen-
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to interesante, ya que en general las ofrendas arbéreas son depositadas
en las ramas (segin se desprende de las descripciones sobre &rboies
sagrados).

De acuerdo al inventario realizado las ofrendas eran las siguientes:

a) Una cruz de cuero en la que se habia grabado la fecha en que
fue clavada: 15-10-57, que sostenia un grupo de ofrendas menores
consistentes en billetes argentinos y chilenos (10 $) y cigarrillos mar-
ca ‘*Fritz Roy’’ semienvueltos en un trozo de tela.

b) Una herradura que sostenia cigarrillos, trapos, fésforos y ea-
ramelos.

¢) Gran cantidad de monedas argentinas y chilenas extendidas
por todo el tronco, clavadas en los intersticios de la corteza.

d) Dos charreteras militares: la primera de Cabo del Ejército
Argentino y la segunda de Sargento del Ejército Chileno.

e) Balas, clavos, botones, fésforos, un gancho de hierro.

f) Una patente de camién.

g) Trozos de sandias, velas de sebo usadas y papeles de carameios,
diseminados sobre el suelo alrededor del arbol.

Durante el resto del tiempo que permanecimos en Neuquén no
Jogramos obtener ningin otro dato referente a éste u otro irbol simi-
lar, ni al origen de su sacralidad, aunque hicimos preguntas directas
al respecto en la tribu del cacique Paine-Filu en el Malleo.

Recién en febrero de 1962, la sefiora Martha Borruat de Bunm,
realizando un viaje similar al del afio anterior por la misma zona y
especialmente en la regién de Aucupin, habitat de la tribu del cacique
don Feliciano Linares, logré obtener algunos datos sobre exactamente
el drbol de Paso Tromen.

Los datos fueron obtenidos de una informante llamada Maria
Huenaihuen de 70 afios de edad, la cual gozaba de un alto status en
la comunidad derivado de su gran conocimiento (Bun: dato oral). Se-
gin esta informante calificada ‘‘Nao-Pichuin planté en ocasién de
una rogativa, las tradicionales ramas de manzano y pino en Paso
Tromen. .. ; y de extrafia manera la rama de pino prendié y por eso ese
pino es considerado santo’’. Es de destacar que la informante sabia
perfectamente que el pino (como llaman a la araucaria) no prende de
gajo.

Hoy dia la tribu de Linares se encuentra ubicada relativamente
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lejos de Paso Tromen (10 kilémetros), pero antes del afio 1930 en que
fueron expulsados por el entonces gobernador don Félix San Martin
a los efectos de apropiarse de sus tierras, residian en las cercanias del
lugar y pareceria que era alli donde realizaban la ceremonia anual del
kamarikdan o nillatdan.

Sobre la base de los datos obtenidos en la Provincia de Neuquén,
comencé a revisar las publicaciones mis o menos modernas (1930 en
adelante) a los efectos de constatar la publicacién de algin trabajo
relacionado con el drbol ‘‘santo’’ de Paso Tromen. Y, sin légicamente
haber agotado la bibliografia, podria afirmar de que no existen datos
referentes a ese arbol, y tampoco los hay sobre arboles similares en ia
zona ubicada al sur del rio Colorado.

Me parece importante destacar este hecho, dadas las circunstan-
cias de hallazgo del ‘‘Pino Santo’’ de Paso Tromen. Este arbol de
ninguna manera se encuentra oculto, ni presenta dificuitad alguna re-
lativa a su relevamiento, sino que por lo contrario su existencia es co-
nocida no sélo por el grupo tribal de Aucapin, sino también por la
gran mayoria de los habitantes de la ciudad de Junin de los Andes,
los cuales recomiendan su visita, como motivo de atraccién turistica.

A este respecto se puede acotar que en un articulo recientisimo de
don Gregorio Alvarez, gran conocedor de la Provincia de Neuquén e in-
tuitivo estudioso de la cultura mapuche, dedicado a problemas de ca-
ricter migico y supersticioso de la zonal, no se hace mencién alguna
a éste Arbol, ni a ningin otro, desconociéndose asi la actual existencia
de un culto al irbol dentro del mundo maigico-religioso de la cultura
mapuche.

Sélo me fue posible ubicar un arbol similar en la zona del Rio
Malleo a unos 30 kilémetros de la ciudad de Junin de los Andes, gra-
cias a los informes orales que recibi de parte del profesor Enrique
Palavecino, quien observé una araucaria con ofrendas, con las mismas
caracteristicas del ya descripto, sobre la margen del rio Malleo, duran-
te un viaje de investigacion que realizé en esa zona durante el trams-
curso del afio 1930.

Salvo este otro ‘‘Pino Santo’’, de cuya existencia actual no po-
demos dar fe, es imposible comprobar la existencia de otros irboies
en el resto de Neuquén y de Patagonia.

1 GREGORIO ALVAREZ. Las piedras animadas y los espiritus duefios de los cerros,
lagos y rios de Neuquén. En CuaDERNOs del Instituto Nacional de Investigaci
Folkléricas, N? 1 1960.
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Fue necesario entonces remitirse a las fuentes histéricas, con el
fin de confirmar en el pasado la existencia de estos arboles y por
consiguiente de su culto.

Las numerosas fuentes consultadas de la bibliografia clsica pa-
tagénica, abarcan un periodo de tiempo comprendido entre el afio
1594,2 y los viajes de exploracién posteriores a la conquista del de-
sierto, y pueden ser divididas en dos grandes grupos coincidentes con
las regiones geograficas a las que permanecen sus descripeiones: A-
Fuentes Chilenas y B-Fuentes Argentinas.

Fig. 1 — panorédmica del ‘‘pino santo’’.

Una caracteristica casi general de todas las fuentes consultadas,
consiste en la casi total ausencia de datos referentes a drboles sagrados
y cultos al 4rbol, en especial en las fuentes argentinas, dentro de a
veces extensos capitulos dedicados a la descripeién de la religién, magia
y supersticién de los araucanos, tehuelches, y de todos aquellos gru-
pos que conforman ese laberinto atin no resuelto que es la Patagonia.

Dentro de las fuentes relativas a la zona de la Patagonia argentina,
hay solamente dos datos que nos permiten identificar concretamente
un arbol sagrado. Uno de ellos se encuentra en la deseripeién de Fran-

2 Fecha de la Cronica del Reino de Chile, de Pedro Marifio de Lovera.
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cisco Javier Muniz?3 y el otro se halla en el relato del viajero Alcides
D’Orbigny 4.
Estos dos tnicos datos nos son de suma importancia por el hecho

Fig. 2 y 3 — Detalle de las ofrendas en el tromco del ‘‘pino santo’’.

3 Inecluida en el articulo de Félix Outes: Observaciones etnogrificas de Fran-
cisco Javier Muniz. (1917).
4 Arcipes D’ORBIGNY. Viaje a la América Meridional. (1945).
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de que ambos se refieren a un mismo arbol, lo que les confiere una
mayor veracidad. Este irbol se encontraria situado en las cercanias del
entonces villorio de Carmen de Patagones Mufiz realizé6 sus observa-
ciones entre 1821 y 1822 o sea algunos afios antes que D’Orbigny, cuyo
viaje a América lo realiza entre 1826 y 1833.

Coinciden ambos en sefialar que el arbol en cuestién se encuentra
ubicado sobre un ‘‘camino de los indios’’, a mis o menos 13 leguas de
Patagones hacia el rio Colorado; es considerado el ‘‘duefio de los ca-
minos’’; le es atribuido mucho poder y ‘‘le hacen toda suerte de ofren-
das con distintos fines’’.

Pero es el viajero francés quien nos da una extensa descripeién del
arbol (esto se debe a mi entender a que posiblemente Muiiiz no conocie-
ra el arbol nada mis que por informaciones, mientras D’Orbigny viajé
especialmente a la zona del rio Colorado para observarlo): ‘‘el arbol
tiene una aitura de 20 a 30 pies, de tronco grueso y nudoso, carcomido
a medias por el paso de los afios; pertenece a la especie que los po-
bladores del lugar denominan ‘‘algarrobo’’ (coincidiendo aqui también
con Muiiiz), y es conocido con el nombre de ‘“Arbol del Gualicho’’.

En el tronco y en las ramas se acumulan las numerosos ofrendas
depositadas por los indigenas que pasaban por alli durante sus corre-
rias, consistentes en tabaco, papel para armar cigarrillos, baratijas, al-
gunas monedas, mantas, ponchos, cintas de lana, hilos de color, ete.

Un aspecto destacable que se desprende del relato de D’Orbigny,
es la existencia de un gran nimero de esqueletos de caballos degollados
‘‘en honor del dios del arbol’’ 5.

En las fuentes correspondientes al sector de la patagonia chilena
se puede observar una mayor abundancia de referencias relativas al
culto de los arboles, en especial al culto del arbol del canelo y al uso
de éste durante la ceremonia de curacién de enfermos a cargo del o de
la machi &, pero tampoco aparecen descripciones concretas de estos ar-
boles y de sus ofrendas, considerados por Fonck 7 y por Guevara 8 como
‘“*arbol sagrado de los araucanos’’.

En uno de sus trabajos, Guevara dice que ‘‘el culto de las plantas
dejé huellas abundanteg hasta el siglo XIX. Apenas recuerdan hoi los
viejos de las reducciomes centrales y de la costa, algunos detalles con-

5 Esto permitiria establecer una posible relacién entre el arbol sagrado y el
rewe utilizando en el nillatn, frente al cual también se sacrifican caballos.

6 BascuRaN, 1863. DE La CRUz, 1835, RosaLEs, 1877.

7 FoNck, 1896.

8 GuEvara, 1913,
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fusos de ceremonias y lugares en que se veneraban arboles i se dejaban
ofrendas. Duran sin embargo, algunos vestigios de ésta veneracién en
1a poblacién indigena de la cordillera, pues tanto los viajeros mapuches
como los chilenos, depositan algunas ofrendas en las ramas de un pino
que hai en el camino de Larima a la Arjentina’’®.

Es interesante destacar que Guevara, aunque reconoce al canelo
como irbol sagrado de los araucapos, menciona en esta cita a un ‘‘pi-
no'’. Y son también pinos los irboles sagrados de Neuquén. Lo que se
podria explicar por la imposibilidad del canelo de desarrollarse en la
cordillera a causa de la altura y de los rigores del clima1?, y por el
inmenso valor econémico que adquiere para los mapuches cordilleranos
el ‘‘pino’’ o araucaria, que vemos manifestarse tan claramente ain
en el aspecto mitico de la cultura, como se demuestra en el Cancionero
Sagrado consignado por Casamiquela !!, especialmente en la Cancién
del Pino (Pewén Taiél).

Es indudable que pese a que poseemos pocos datos sobre arboles
objetos de culto, los abundantes informes que tenemos acerca de cruces
colocadas en los arboles al prineipio y al final de los caminos 12, en los
cruces de los rios 13 y en los arboles que sirven ‘‘para descansar los
muertos’’ 14, de la utilizacién de ramas de canelo para curar enfer-
mos 15; del uso de cortezas de arboles, que tenian caracteristicas fa-
licas en su tronco para la preparacién de infusiones tendientes a
determinar el sexo 16, son prueba de antiguos cultos a los arboles, o a
determinados drboles, que en algunos casos se mantienen con su forma
mds o menos original y en otros han sido transformados por la influen-
cia visible del ecristianismo.

Uno de los puntos que me propuse analizar en el desarrollo de la
investigacién en torno al arbol sagrado, se refiere a la posibilidad de
integracién del arbol en el mundo mégico-religioso de la cultura ma-
puche.

Pero esta integracién deseo plantearla como hipétesis de trabajo,

9 Guevara, TomAs. Las Ultimas Familias. I Costumbres draucanas. Tomo VII
de la serie. Santiago de Chile, 1913. pig. 277-278.

10 Fonck, 1896: 36.

11 CasamiQuELA, RoboLro, Canciones Totemistas Araucanas y Ginuna Henc
R. M. L. P. Tomo IV. 1958.

12 Fonck, 1896: 34, 35.

13 Lenz, 1895-97: 10.

14 GuEevaRra, 1913: 288.

15 DE La CRuz, 1835: 49; Bascufan, 1863: 159; RosaLes, 1877: I-168.

16 GUEVARA, 1913: 278.
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y no como una interpretacién final, debido a los pocos elementos con
que cuento para ello y considerando que son estas interpretaciones ba-
sadas s6lo en dos o tres elementos de juicio, tan caras a la pseudo an-
tropologia, la causa del desprestigio de las ciencias antropolégicas, ecomo
ctencia histérica.

Por otra parte, nadie puede atn afirmar nada sobre el mundo
sagrado de la cultura mapuche, teniendo en cuenta que hasta ahora
no se ha podido ni siquiera delimitar bien los campos de los que es
arancano, y de lo que es tehuelche, sin olvidar que el nombre de arau-
cano es posible que abarque cosas que en un analisis definitivo habra
que adscribir a otros grupos.

Es por ello, que me remito a la pregunta formulada por Casa-
miquela durante la realizacién de las Jornadas Internacionales de Ar-
queologia:y Etnografia de 1962: ‘“En qué medida el estrato superior
de cultura araucana se habra visto modificado por el inferior, represen-
tado por el Giiniina-kéna, o sea los tehuelches septentrionales? Espe-
cialmente, en los campos de la esfera espiritual, en donde ‘‘se hace més
notable esa tnvolucién’’, empleando ¢l término que propone Casami-
quela 17,

" De todos modos, ereo que la integracién del ‘‘4rbol sagrado’’ den-
tro del mundo migico religioso araucano, debe buscarse dentro del
rito esencial de la iniciacién shaméinica de la machi: la subida al arbol
como medio simbélico de ascensién al -Cielo.

Esta ceremonia de iniciacién estd determinada por la subida a2 un
arbol, o mas bien, a un tronco descortezado, que lleva el nombre de
““rewe’’; éste es por otra parte, el propio simbolo de la profesién
chamanica y todas las machi lo conservan indefinidamente ante sus
cabaiias 18,

No es necesario extenderse sobre la iniciacién de la machi, pero
quiero recalcar la nota dominante de esta iniciacién: la subida extatica
a un éarbol-escala, simbolizando el viaje al Cielo.

La subida ritual a un 4rbol como acto de iniciacién shaméinica de
ninguna manera es privilegio de la machi araucana, sino que se halla
también extendida entre los Pomo (América del Norte), los siberianos,
los vedas, ete. 19,

17 CasAMIQUELA, RoboLFo, El contacto Araucano-Gununa-Kens. 19 Mesa re-
donda Intern. Arqueol. y Etnog. (1957).

18 ErfapE, 1960: 110,

19 Erfape, 1960: 112.
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Pero si relacionamos al arbol sagrado con el rewe de la iniciacién
shaménica, no podemos evitar hablar del ‘‘nillatin’’ o “‘kamarikiin’’ 20,
la fiesta religiosa por excelencia del pueblo araucano. La machi desem-
pefiaba en ella el papel principal; eae en trance y envia su alma al
Cielo para presentar al ‘‘Padre Celeste’’ los deseos de la comunidad ;
la ascensién de su alma al Cielo estaba simbolizada en la subida de la
machi ‘‘a la plataforma sostenida por los arbustos’’ (la rewe), donde
contemplando largamente el cielo, tenia sus visiones’’ 2L,

En ésta ceremonia colectiva periédica de los araucanos, la pla-
taforma vegetal o ‘‘rewe’’ juega un rol muy importante y practicamen-
te es considerada como altar. Y lo es, en cuanto es a través de él, que
se establece la comunicacién entre el Cielo y la Tierra.

Y esa comunicacién que entre las machi araucanas se realiza a
través del arbol-escala, es realizada en otras partes del mundo durante
las iniciaciones shamanicas, por medio del ‘‘areo-iris’’, el ‘‘puente’’
o ‘‘paso diffcil’’, la ‘‘cadena de flechas’’, la ‘‘montafia ebésmica’’, ete.
Todas estas imigenes simbdnicas de enlace entre Cielo y Tierra, no son
segin Eliade siné variantes del ‘‘Arbol Césmico’’, y el simbolismo
de éste arbol Ileva en si la idea de un ‘‘Centro del Mundo’’, punto
en el cual coinciden la Tierra y el Cielo, y que en el caso particular
que nos interesa, estaria representado por el irbol sagrado o rewe.

Con respecto a las diferencias que se pudieran hacer notar entre
el rewe y el arbol sagrado, quiero recordar, de que no siempre el rewe
es un tronco descortezado de arbol clavado en tierra, siné que a veces,
como en el caso del ‘‘kamuruko’’ 22 de Cortadera (al norte de Machin-
chao: Rio Negro) realizado en el afio 1953, ¢l rewe estaba ‘‘conformado
con arbustos de molle y montenegro que crecen alli naturalmente en
medio del mallin que sirve de esecenario al kamuruco’’23.

No debemos olvidar, por otra parte, el papel que desempeiian las
ramas del ‘“4rbol sagrado’’ en la curacién shaménica, que es sin lugar
a dudas la funcién esencial y rigurosamente personal del shamin. Esta
no siempre tiene un caricter magico exclusivamente. También el sha-
min conoce las virtudes medicinales de las plantas y de los animales,
ete. pero como a su juicio la mayoria de las enfermedades tienen una
causa de indole espiritual, es decir, supone la fuga del alma, o bien la

20 Literalmente ‘‘rogativa’’. Tiene por objeto fortalecer las relaciomes enfre

Dios y la tribu.
21 METRAUX, 1942: 338.
22 Voz corrompida de ‘‘kamariktn’’,
33 CaSAMIQUELA, RoDOLFO., cit. 1958.
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introduccién por los espiritus o los hechiceros de un objeto migico en
el cuerpo, se ve obligado a recurrir a la cura shamaénica. La morfologia
de esta cura exige sahumerios con tabaco, cinticos, masajes en la parte
enferma, y por ltimo, la extraccién del objeto patégeno por medio de
1a succién 24,

Pero ademis, ‘‘no tratan jamas (al enfermo) sin las ramas de
canelo del rewe’’ 25, Estas ramas estin dispuestas en orden en la choza
del enfermo clavadas en tierra y cumplen indudablemente la misma
funecién que el rewe y el drbol. Y hasta me atreveria a suponer que el
sahumerio de tabaco, que se esparce enire las ramas colocadas cerca
de la cabecera del enfermo, no es nada mas que otro simbolismo median-
te el cual se expresa la comunicacién del machi con el Cielo.

Por 1ltimo, quiero traer a colacién, el nombre eon que segiin Lach-
? q ?

man, son también lamados los machi: ‘‘voigueboye’’ y que puede ser

traducido como ‘‘maestros del canelo’’ 26,

Luego de la observacién del ‘‘arbol sagrado’’ en Neuquén, es ne-
cesario dirigir la mirada sobre ese conjunto de irboles sagrados, ritos,
simbolos y mitos vegetales en donde nos hemos introducido.

El nimero de documentos y su variedad morfolégica es tal, que
ataja cualquier intento de clasificacion sistematica. En efecto, arboles
sagrados, ritos y simbolos vegetales se presentan en las tradiciones po-
pulares del mundo entero y en las misticas y metafisicas mas arcaicas.
Y lo importante es que esos documentos perienecen a épocas y a cul-
turas extremadamente distintas.

Es evidente que el contexto del Arbol de la Vida de la sagrada
Escritura, es completamente distinto al ‘‘del matrimonio de arboles en
la India’’, que a su vez se diferencia radicalmente del ‘‘irbol sagrado’’
de los araucanos, del arbol del guaiicho de los tehuelches o de los ‘‘ar-
cos de arboles’”’ que forman parte de la estructura de la Fiesta de
Sumamao en Santiago del Estero 27,

Pero es indudable que todos estos contextos no son nada mas que
imégenes simbélicas de enlace entre Cielo y Tierra y en consecuencia
no son sino variantes del ‘‘Axis Mundi’’ 28,

24 METRAUX. Le shamanisme chez les indies de L’Amerique du Sud Tropicale,
1949.

25 METRAUX, 1942. Cita de Bascuian.

26 LacEMaN, 1.

27 Canan FEL160, BERNARDO. La Ezpresién Popular Dramdtica. 1943.
28 ELfapE, 1960.

436



Y como dijimos anteriormente el simbolismo del arbol cdsmico
lleva en si la idea de un Centro del Mundo, punto en el cual coinciden
la Tierra, el Cielo y el Infierno. Este simbolismo del ‘‘centro’’ esta
ademis intimamente ligado al mito de una época primordial en que las
comunicaciones entre el Cielo y la Tierra, éstos es, entre los dioses y
los hombres, no sélo eran posibles, sino facilisimas y estaban al alcance
de todos. Los mitos relativos al ‘‘rewe’’ o al ‘‘arbol sagrado’’ se re-
fieren a ese tiempo primordial; es decir, imaginan que ciertos elegidos
y privilegiados (en este caso la machi) tienen aiin la posibilidad de
volver al origen del Tiempo, de hallar de nuevo el instante mitico y
paradisiaco anterior a la ‘‘caida’’, o sea anterior a la ruptura de las
comunicaciones entre el Cielo y la Tierra 2.

Ahora bien, lo mis importante para mosotros, lo que de momento
nos interesa saber, es cuil ha sido la funcién religiosa del arbol, dentro
de la economia de lo sagrado y de la vida religiosa; o sea, saber qué
es 1o que revela y lo que significa; y en definitiva ver hasta qué punto,
podria ser licito busecar una estructura coherente bajo el aparente
poliformismo del simbolismo del arbol.

Siguiendo a Eliade, podemos hacer notar que ‘‘el irbol represen-
ta —ya sea de manera ritual y concreta, o mitica y cosmolégica, o in-
‘cluso puramente simbélica— al Cosmos Vivs, que se regencra incesan-
temente’’ 30,

Pero para captar esta afirmacién es necesario tratar de descubrir
la sintesis mental de la humanidad primitiva y las particularidades de
la estructura del irbol en cuanto tal, que dan origen a las intuiciones
mis antiguas, y por lo tanto mis puras, de ese valor.

Es indiscutible que para la experiencia religiosa arcaica, el arbol,
o mejor dicho, ciertos irboles, representaban un poder. Ese poder se
debe tanto al arbol en cuanto tal, como a sus implicaciones cosmolégi-
cas. No debemos olvidar que para la mentalidad primtiva, la naturale-
za y el simbolo son coexistentes 31. El drbel se impone a la conciencia
religiosa por su propia sustancia y su forma, pero éstas deben su valor
al liecho de haberse impuesto a la conciencia religiosa, de haber sido
“‘elegidas’’, es decir al hecho de haberse ‘‘revelado’’.

No puede en consecuencia, hablarse del ‘‘culto del arbol’’. Sélo
se adora al 4rbol por lo que a través de é1 se ‘‘revela’’. Al respecto

29 Erfapk, 1960: 365. )
30 y 91 ELfape. Tratado dec historia de las religiones, 19.
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dice Parrot: ‘‘..no existe el culto al arbol por si mismo; bajo esa fi-
gura se esconde siempre una entidad espiritual’’ 32,

Y si extendemos esta afirmacion podemos decir también que las
plantas mégicas o terapéuticas, deben también su eficacia a un pro-
totipo mitico.

Asi pues, —y con ello volvemos a las intuiciones primeras de la
sacralidad del arbol, y por que no también, a la de toda la vegetacién—
la planta se convierte en objeto religioso en virtud de su poder, es
decir, en virtud de aquello que manifiesta y que trasciende de él.

Pero este poder esti respaldado a su vez por una ontologia: ‘‘el
arbol esta cargado de fuerzas sagradas porque crece, muere y resucita
infinidad de veces’’ 33. Estos caracteres que ratifican su validez, nacen
de la sola contemplacién mistica del arbol, como ‘‘forma’’ y como
‘“modalidad biolégica’’. Pero silo cuando se subordina a un prototipo,
cuya forma no es forzoso que sea de orden vegetal, se convierte en sa-
grado, porque manifiesta una realidad extra-humana, que se presenta
al hombre bajo cierta forma, que da fruto, y que se regenera indistinta-
mente.

Y de esta manera, el arbol repite lo que para la experiencia pri-
mitiva es el Cosmos entero.

Y asi, en las sociedades mis avanzadas el arbol llegari a ser sim-
bolo del Universo, mientras que para la experiencia religiosa arcaica,
simplemente es el Universo.

Buenos Aires, 1962.
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