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Resumo

No presente artigo objetivamos analisar o modo como se constituiu a relacdo  Palavras-chave

entre indigenas e n?o—ir-ldl'g.ena.s, m-ediado.s pelo ”probl.ema das Cr.iangas", para Wms; Povo

a construcao de légicas institucionais e étnicas de atendimento as situagdes rela-  Kaingang; Direitos das criancas
cionados ao trabalho, a educagdo, a convivéncia familiar e, sobretudo, as dispu- fnzf,;se%ag!ef:ﬁztf:&g"e’sg‘ﬁa’,
tas pelos significados da infancia e da pessoa Kaingang no contexto da cidade de

Maringa, no estado do Parana, Brasil. Trata-se de trabalho que utiliza o método

de estudo de caso para problematizar determinadas cenas do histdrico vivencia-

do pelo povo Kaingang, e particularmente pelas familias da Terra Indigena Ivai,

na migragao sazonal e estadia no espago urbano para a venda do artesanato,

o que gerou diferentes logicas de producao de discursos e agdes com base no

agenciamento da identidade étnica e da cultura em articula¢do, ou nao, com

os direitos indigenas e a interculturalidade.

Nifios y nifias Kaingang y las 16gicas institucionales y étnicas
de intervencion en la ciudad de Maringa, Brasil

Resumen

En el presente articulo nos proponemos analizar el modo como se constituyd Palabras clave
la relacién entre indigenas y no indigenas, mediados por el “problemadelos 3~ ———

o e o fa R . . Ninos y ninas indigenas; Pueblo
nifios y nifas”, para la construccion de légicas institucionales y étnicas de  Kaingang; Derechos de nifios,
atencion a las situaciones relacionadas al trabajo, a la educacidn, a la convi- ng& gz"#’?;f;”fsé‘fgiifclcg’?
vencia familiar y, sobre todo, a las disputas por los significados de la infancia
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y de la persona Kaingang en el contexto de la ciudad de Maringa, en el estado
de Parana, Brasil. Se trata de trabajo que utiliza el método de estudio de caso
para problematizar determinadas escenas del historico vivido por el pueblo
Kaingang, y particularmente por las familias de la Tierra Indigena Ivai, en la
migracion estacional y estancia en el espacio urbano para la venta de la artesa-
nia, lo que genero diferentes ldgicas de produccion de discursos y acciones con
base en el agenciamiento de la identidad étnica y de la cultura, en articulacion,
0 no, con los derechos indigenas y la interculturalidad.

Kaingang children and the institutional and ethnic logics of
care in the city of Maringa, Brazil

Abstract

In the present article we aim to analyze the way in which the relationship
between indigenous and non-indigenous people, mediated by the “problem
of children”, was constituted for the construction of institutional and ethnic
logics of care to the situations related to work, education, family conviviality,
and, mainly, to the disputes over the meanings of the Kaingang childhood and
person in the context of the city of Maringa, in the state of Parand, Brazil. It is
a work that uses the case study method to problematize certain scenes of the
history experienced by the Kaingang people, and particularly by the families
of Ivai Indigenous Land, in the seasonal migration and stay in the urban space
for the sale of handicrafts, which generated different logics of production of
discourses and actions based on the agency of ethnic identity and culture in
articulation, or not, with indigenous rights and interculturality.

1. Introducao

Nos ultimos anos, a experiéncia de mobilidade territorial do povo Kaingang
para a produgao e venda do artesanato, num deslocamento pendular entre as
terras indigenas e os espagos urbanos, tem convivido e conflitado com diferen-
tes agéncias estatais que procuram institucionalizar formas de simbolizacao e
atendimento de suas criancas e familias.

O fato de familias Kaingang praticarem a producao e a venda do artesanato
com a presenga e o apoio de criangas € o foco central da disputa entre os ser-
vicos da rede de protegao e o povo Kaingang, em conjunto com as condig¢des de
deslocamento e estadia na cidade. Nisso, um conjunto de valores, categorias
e normas ¢é utilizado pelos agentes indigenas e nao-indigenas para disputar
diferentes concepgdes sobre infancias, trabalho e convivéncia familiar, além
das formas de tratamento institucional. Em tudo isso, existem regimes cultu-
ralmente localizados de imaginar a e agir na realidade e condigoes de vida das
criangas Kaingang, as quais fazem operar modos variados de conceber o que
seriam as vulnerabilidades e violéncias as suas vidas, assim como a protegao
de seus direitos.
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Na cidade de Maringd, no estado do Parana, Brasil, vem ocorrendo um destes
enredos da presenga, convivéncia e conflito de familias Kaingang, sobretudo as
provenientes da Terra Indigena Ivai, com os servigos da rede de protegao local
de criangas e adolescentes. Por isso, no presente artigo objetivamos analisar o
modo como se constituiu a relagdo entre indigenas e nao-indigenas, mediados
pelo “problema das criangas”, para a construcao de légicas institucionais e
étnicas de atendimento as situac¢des relacionados ao trabalho, a educacao, a
convivéncia familiar e, sobretudo, as disputas pelos significados da infancia
e da pessoa.

Trata-se de um trabalho que recorre ao método de estudo de caso para pro-
blematizar determinadas cenas (ou momentos) do histérico vivenciado no
municipio, mas também uma analise da mobilidade do povo Kaingaing entre a
terra indigena e a cidade. Utilizamos da observacao participante e dos registros
em audio de situagdes marcantes acompanhadas por nés da migracao Kaingang
para a cidade de Maringa entre os anos de 2012 e 2019.

Na segunda sessao, o foco esta na identificagao das condicoes de vida
do povo Kaingang na Terra Indigena Ivai e os fatores socioecondmicos que
influenciam a migragao sazonal a cidade de Maringa, além da verificagao sobre
as percepgoOes institucionais e sociais sobre a presenga indigena no espaco
urbano e de que maneira se mobiliza a cultura para justificar esteredtipos
e mecanismos de intervencao institucional. Na terceira parte, abordamos a
discussao sobre as disputas de classificagdo do trabalho e da educacao das
criangas Kaingang nas interagdes entre indigenas e nao-indigenas para definir
os formatos de atendimento institucional e o que cabe a autonomia indigena.

A quarta sessao centra-se na compreensao da concepgao Kaingang de cuidado
e de partilha como conhecimentos e agencias centrais para a construcao e a
socializagao da pessoa Kaingang, além de um contra-discurso para inversao
do “problema das criangas” para uma avaliagdo dos modos nao-indigenas
de institucionalizac¢do do cuidado e da aprendizagem. Por altimo, na quinta
parte, sao apresentadas iniciativas mais recentes de reorganizagao das praticas
estatais de planejar e intervir nas demandas indigenas, com base nos preceitos
da interculturalidade e dos direitos indigenas.

2. A¢des e contradicoes do discurso protetivo: o caso das
criancas Kaingang no Parana

O estado do Parang, localizado na regiao Sul do territdrio brasileiro, possui,
atualmente, 27 terras indigenas, sendo apenas 17 demarcadas (PARELLADA,
2006), e a segunda maior delas (em populagao) é a Terra Indigena Ivai (TI Ivai),
com 1.699 habitantes (IBGE, 2012), no municipio de Manoel Ribas, que possui
uma populagao total de 13.169 pessoas — portanto, a populagao indigena repre-
senta 12,81%. De acordo com Mota (2003), 70% desta populacdo é composta
por criangas e jovens, o que demonstra a recuperagao demografica do grupo e
o fortalecimento da identidade étnica, mas também um crescimento acelerado
entre os anos de 2003 e 2010, periodo em que a populagao Kaingang aumento
59% na TI Ivai. Conforme dados coletados na Unidade Basica de Satide da Terra
Indigena, em fevereiro de 2017, residiam 873 criangas e adolescentes entre 0
e 18 anos incompletos, representando 51,38% da populacao local, sendo 319
de zero a seis anos e 11 meses, 288 de sete a 11 anos e 11 meses, 266 de 12 a
17 anos e 11 meses.

Runa /40.2 (2019)
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O processo de colonizagao da regido do Sul do Brasil esta historicamente
relacionado ao incentivo da migragao e ocupagao da populagao europeia,
principalmente ap6s a aboli¢ao do regime escravocrata em 1888, e o extermi-
nio e/ou expulsdo dos povos indigenas dos seus territorios tradicionais. Para
Nascimento (1978), a politica de embranquecimento patrocinada pelo emer-
gente Estado republicano brasileiro com o fomento da migragao europeia tinha
por objetivo o desaparecimento dos negros e dos indigenas, articuladas aos
ideais de modernizagao e higieniza¢ao da sociedade, o que tinha por premissa a
supremacia da raga branca. Para os povos indigenas, a partir do século XX, tam-
bém houve a institui¢do do poder tutelar como mecanismo de controle estatal
e o consequente confinamento em reservas e terras indigenas com dimensoes
geograficas aquém da concepgao étnica do territorio e em locais com solos e
meio ambiente saturados por décadas ou séculos de exploragao capitalista.

Isto também ocorreu a comunidade Kaingang que vive na TI Ivai, a qual ha
muito tempo perdeu sua autonomia econdmica — ante a impossibilidade de
produgao agricola no territério étnico que atenda as demandas da populagao
atual - e passou a depender de politicas ptblicas para ter condi¢des minimas de
sobrevivéncia. A tnica atividade em que esta populagao tem relativa autonomia
€ o artesanato confeccionado para venda, a principal fonte de renda das familias.
As oportunidades de trabalho dentro da terra indigena sao escassas e menores
ainda nas cidades em razao da falta de qualificagao profissional. Segundo Mota
(2003), apenas 1% da populacao da TI Ivai possui renda fixa como funcionarios
assalariados, 7% vivem de aposentadoria e 92% nao possui renda fixa, estes
dependem, necessariamente, das rogas e da venda do artesanato.

Em razdo do trabalho como artesaos da populagao Kaingang da TI Ivai, sua
presenca nas cidades de todo estado do Parana é constante e os conflitos cul-
turais tornam-se (quase) inevitaveis. Para Tommasino (1998), esse movimento
migratdrio (saida das terras indigenas para outras localidades) é uma pratica
comum entre os povos indigenas no Parana, especialmente os Kaingang, pois
estes costumavam fazer grandes expedi¢des em busca de alimentos nos vas-
tos territorios que hoje correspondem ao referido estado. Os povos Kaingang
e Guarani continuam realizando esses movimentos migratdrios, mas agora
para as cidades, como Maringd, na intengao de obter os subsidios financeiros
necessarios, com a venda do artesanato aos fég (ndo-indigenas), para a sub-
sisténcia fisica e cultural.

No entanto, os momentos de contato entre os indigenas e os fog também pro-
duzem o confronto de ideias, valores, habitos e costumes. Nestas ocasides, a
identidade indigena é constantemente posta em questionamento pelos nao-
indigenas, retroalimentada pelo imaginario social de que “lugar de indio é
na floresta”, e cuja inser¢ao no meio urbano, e utilizagao de bens de consumo
e servigos ali disponiveis, torna-se uma justificativa para a reproducao do
discurso colonial que apregoa a “perda da cultura”.

Na cidade de Maringa, esse tipo de comentario € muito comum e aponta para
o racismo no modo de significagdo dos conceitos de identidade e cultura,
valorando-os e hierarquizando-os com base no imaginario colonial do “indio
ideal”, em associagao com uma moralidade institucional de culpabilizagao
dos indigenas pelas suas situagdes socioeconomicas. Com isso, desloca-se a
percepgao das desigualdades sociais para o julgamento moral da cultura, pro-
duzindo um discurso de “culturalizacdo da pobreza” e de essencializa¢ao de
comportamentos (Szulc e Enriz, 2016), o qual tem por efeito a invisibilizagao
das causas de estruturagao de cenarios de vida julgados como “problemas”.
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Situacdo semelhante foi percebida e analisado por Mora (2017), no contexto
de povos indigenas que recebiam servigos de desenvolvimento social — algo
equiparado a servigos socioassistenciais — do governo de Tlapa, em Guerreiro,
Meéxico, e cujos funcionarios direcionavam a aplicacdo de um programa de
geracgao de renda ndo para a superacao das vulnerabilidades sociais, mas para
“reeducar” os indigenas “para que entiendan a si mismos como sujetos activos
y responsables de resolver su propio bien-estar” (2017, p. 285). Para a autora,
a loégica de individualizagao dos problemas sociais, presente no amago ideo-
logico das politicas neoliberais, tem por efeito racial a desvalorizacdo prévia
das vidas das populagdes “beneficiadas”, por serem responsabilizados pela
incapacidade de romper com os ciclos intergeracionais de pobreza e desigual-
dade social, o que acirra ainda mais a legitimidade das politicas neoliberais
socioassistenciais de intervirem nos individuos, mas ndo no social.

Assim, em varios momentos as caracteristicas culturais da populagao Kaingang
em Maringa sao utilizadas pelo poder publico para justificar as situagdes pre-
carias de sobrevivéncia, como os acampamentos urbanos sem infraestrutura
adequada a estadia digna na cidade, como se pode verificar mais abaixo (Imagem
1). Os servicos que lhes sao oferecidos nao atendem minimamente suas parti-
cularidades culturais, pois encontram-se dentro de “pacotes institucionais” ja
pré-estruturados e padronizados em nivel nacional, o que implica na recusa por
parte dos indigenas das “alternativas” que supostamente os tirariam da situagao
de vulnerabilidade a qual se encontram quando na estadia no meio urbano.

Imagem 1. Acampamento Kaingang em Maringa

Fonte: Tadeu Santos.

Em 2016, a entao secretaria de Assisténcia Social de Maringd, Rosa Maria Marques,
disse em entrevista a um jornal da cidade que “por causa da diferenga entre as
culturas, os indios nao aceitam os servigos oferecidos pelo municipio, tais como
convivéncia, atendimento pela rede socioassistencial e casa de passagem” (Filho,
2016). O discurso institucional passa a reputar aos indigenas a inadequacao (cul-
tural) aos servigos ofertados, de modo a isentar o Estado das responsabilidades
para com o alinhamento dos mesmos servigos as especificidades étnico-culturais

doi: 10.34096/runa.v40i2.6259
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dos indigenas. E, assim, as diferencas culturais sao transformadas, discursiva-
mente, em hierarquizag¢Oes raciais para justificar a ndo-assimilagao indigena e os
julgamentos morais sobre os modos de vida da alteridade.

Esse episddio também nos leva a reflexao sobre o mandamento juridico do artigo
231 da Constituicao Federal de 1988, o qual trata do reconhecimento e do respeito
aos costumes, tradigoes, linguas, crencas, organizagao social e os direitos origina-
rios sobre as terras que ocupam os povos indigenas no Brasil, cabendo a Unido
o dever de protegé-los e demarcar as terras indigenas. Porém, a permanéncia
de servigos estatais, como no caso da politica de assisténcia social, que nao res-
peitam o direito a diferenca dos povos indigenas demonstra a baixa influencia
dos preceitos constitucionais no modus operandi dos servigos e profissionais.

Por certo, a temporalidade de resposta estatal as demandas estruturais por
terra e sustentabilidade social, econdmica e ambiental do povo Kaingang é
diametralmente oposta aquela ofertada aos pretensos conflitos envolvendo
suas criangas no espago urbano. Conforme afirmam Szulc e Enriz (2016), na
analise das disputas pelos direitos das criangas em cenarios sociais envol-
vendo criangas Mapuche e Mbya Guarani na Argentina, quando se trata de ser
demandado ante viola¢Oes aos territdrios indigenas a reagao estatal € lenta
e burocratica, quando nao de omissao intencional ou de criminaliza¢ao dos
denunciantes, mas quando esta em jogo a presenca de criangas indigenas
em espacos e atividades consideradas de “risco” nas cidades, a resposta do
Estado é rapida e consistente: “esos nifios deben ser retirados del alli y/o ser
separados de sus familias y comunidades, consideradas ya sea incompeten-
tes para cuidarlos o bien directamente culpables de descuidarlos” (2016, p.
208). A celeridade das medidas estatais na “protecao” as criangas, ao invés de
solucionar ou mitigar as situagOes, tende a gerar mais conflitos e novas vul-
nerabilizagbes de direitos, além de desconsiderar as perspectivas indigenas
sobre infancia, familia e trabalho (Szulc e Enriz, 2016).

Em relagao ao acolhimento institucional, a politica de assisténcia social frag-
menta o atendimento aos sujeitos para concebé-los desde uma perspectiva
individualizada, de modo a impedir o acolhimento da familia em si, mas
apenas de criancas e/ou mulheres em situagao de extrema vulnerabilidade
social. Porém, aos Kaingang é inconcebivel separar os pais de seus filhos para
que cada um seja acolhido em um abrigo. Além disso, esses estabelecimentos
acolhem individuos que vivenciam rompimento de vinculos familiares, o que
nao acontece entre os grupos de artesaos que vém até as cidades comerciali-
zar artesanato, os quais em nenhum momento tiveram “problema” com seus
vinculos familiares e comunitarios.

Viver desse modo na cidade, aos olhos da sociedade envolvente, é estar em
permanente situacao de vulnerabilizagdo e até mesmo de violéncia, pois as con-
di¢des de moradia sdo precarias, e a logica estatal de justificar a precariedade
acaba naturalizando a relacao entre desigualdade social e diversidade cultural,
reforcando, ainda mais, os imaginarios estereotipados sobre o povo Kaingang.

No entanto, em muitos casos a vida dentro da terra indigena nao € muito dife-
rente da situagao na qual essa populacao se encontra na cidade. Tal condicao
seria uma caracteristica cultural ou fruto de desigualdade social vivenciada?
Essas pessoas viverem em habita¢des precarias e sem saneamento basico, por
exemplo, faria parte do seu modo de vida ou trata-se de uma consequéncia
da falta de politicas publicas que atendam as suas demandas coletivas? Nao
caberia ao poder ptiblico proporcionar qualidade de vida aquelas familias que
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se encontram nas cidades, tendo em vista que estar ali ¢ uma necessidade para
consecugao da atividade que garante o sustento dos Kaingang?

Aqui, também se revela um outro aspecto da contradi¢ao do discurso da pro-
tegdo: a intocabilidade dos sujeitos devido o risco da “perda cultural”. Quando
orgaos do poder publico sao cobrados por acdes efetivas para atender a popu-
lagao indigena em Maringa, é comum ouvirmos que € preciso respeitar a cultu-
ra desses povos, numa concepgao de respeito que anula qualquer possibilidade
de acdo estatal pelo simples fato de concebe-las como intervengoes prejudiciais
a manutencao do imagindrio de preservagao cultural dos sujeitos. Segundo
Cariaga (2015), este ¢ um mecanismo estatal de manejo da “identidade” e da
“cultura” indigena como um outro intocavel — ou cuja intervengao poderia
provocar danos irremediaveis — a fim de produzir um efeito de impedimento,
portanto, de omissao do Estado.

Em contrapartida, quando o poder publico cobra providéncias da propria
comunidade indigena, a situacdo que tanto incomoda a sociedade nacional
deixa de ser explicitamente uma questao cultural e passa a ser tratada como
uma questao de direitos — ou a violagao deles, especialmente da “vulnerabili-
dade” das criangas indigenas — ainda que, no fundo, a “cultura” converta-se
num recurso discursivo para culpabilizagao e responsabilizacdo dos indigenas
pelos direitos de suas criangas (Cariaga, 2015).

Assim, ocorre a criminalizacdo das praticas Kaingang de cuidado e socializacao
das criangas ao investir no julgamento delas como situacoes de “risco”, em que,
em suma, coloca-se em risco o modelo de infancia sustentado pelo Estado e
pelos direitos (Szulc e Enriz, 2016), e ndo necessariamente aquele relacionado
as condigoes sociais de vida e aos idearios Kaingang de bem-estar e protegao
de direitos as criancas.

As restrigdes a participacao social das criangas, na venda do artesanato ou na
presenca na rua, embasam-se numa concepgao universal de infancia moderna
que historicamente apartou as criangas dos processos produtivos e da sociali-
zagao em ambientes publicos, classificando ambos como perigosos ao desen-
volvimento sadio dos sujeitos, mas que, com isso, produziu a valoragao das
criangas que destoam desse padrao moral-juridico, e de seus grupos sociais
de origem, como anomalias ou patologias sociais, cuja tinica resposta € a inter-
vengao repressiva-assistencial do Estado aos problemas em si, e nao as causas
deles. Como aponta Szulc (2018), em relagao a repercussao socioestatal ante
a participacado politica das criangas Mapuche nas atividades politicas do seu
povo, na Argentina, o importante é compreender as tensdes geradas pela par-
ticipagao das criangas e como elas se tornam “objetos” instrumentalizados pela
gestao estatal para a criminalizagao da cultura e das familias, reatualizando a
condicao de menoridade e a essencializagdo da infancia.

Assim, ha a retroalimentagao do que Cohn (2013) classifica de concepgdes
de infancia que embasam a ldgica politico-simbolica de operacionalizacao
dos servicos de atendimento as criangas, tendo por finalidade a validacao e a
constituicao de matizes de ideais de infancia, dispostos dicotomicamente, que
variam conforme o campo de atuagdo de cada servigo. O bom e o mau aluno,
a crianga normal e anormal para o campo da satde, a pessoa vulneravel para
assisténcia social e o adolescente infrator, para a Justica, sdo categorias técnico-
juridicas que escondem propostas especificas de conceber a infancia, as quais
as criangas e os grupo sociais reagem de alguma forma, seja incorporando-as,
expandindo-as ou negando-as.

doi: 10.34096/runa.v40i2.6259
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1. O Centro POP, cujo nome
completo é Centro de Referéncia
Especializada para Pessoas em
Situagdo de Rua, é tecnicamente
descrito pela Secretaria Especial
de Desenvolvimento Social do Mi-
nistério da Cidadania (SEDS/MS),
do governo federal brasileiro, como
uma unidade publica voltada para
o atendimento especializado a po-
pulagdo em situagao de rua. Deve
ofertar, obrigatoriamente, o Servico
Especializado para Pessoas em
Situagdo de Rua, que realiza aten-
dimentos individuais e coletivos,
oficinas e atividades de convivio

e socializagdo, além de agdes que
incentivem o protagonismo e a
participagdo social das pessoas
em situagdo de rua. O Centro
POP deve representar espago de
referéncia para o convivio social

e o desenvolvimento de relagées
de solidariedade, afetividade
erespeito (Brasil, 2015a).

No caso em analise, o saber socioassistencial de classificacao da vulnerabi-
lidade social num duplo viés: ora para evitar a “perda” de uma infancia e
cultura indigena idealizadas ante as formas de intervengao estatal; ora para
revitalizar a predominancia da infancia nao-vulneravel como um recurso para
a discriminacao as familias Kaingang e a legitimacao das agdes de “protegao”
de direitos. No entanto, em ambos também esta presente a dificuldade pelo
reconhecimento de outras infancias, e da possibilidade de fazer desse posicio-
namento uma chave de leitura para a reconstrucao dos direitos das criangas.

3. Infancia Kaingang e as concep¢oes sobre educacao e pes-
soa: perspectivas para repensar os legados morais dos discur-
sos protetivos

E comum encontrarmos no discurso daqueles que “fazem a protecdo” das
criangas indigenas um tom etnocéntrico na percepgao e valoracao dos modos
de cuidado e de representagao dos “outros”. Em uma ocasiao, ocorrida em
Maringa no ano de 2015, aconteceu uma capacitagdo para os servidores da
Secretaria Municipal de Assisténcia Social, na qual também participavam lide-
rangas indigenas, além de pesquisadores, indigenistas e apoiadores da causa
indigena. Neste evento, uma servidora que trabalhava no Centro Popl1 relatou
sua preocupagao com as criancas indigenas na cidade e que o trabalho de sua
equipe era “protege-las de possiveis situagdes de risco”. Um dos indigenas
presentes se manifestou prontamente afirmando que ela poderia ficar tran-
quila, pois eles (Kaingang) “sabiam cuidar de seus filhos”. Para o pai, o fato do
filho estar junto dele, inclusive no momento da comercializagao do artesanato,
lhe assegura protecdo e faz parte do seu processo de aprendizagem e sociali-
zagao como pessoa Kaingang.

Acima de cinco anos ja participa desse nosso trabalho porque os indios nasceu junto
com esse artesdo. Se o meu piazinho crescer mais, vai fazer artesio que eu t6 fazendo
com a mée dele. N6és mesmo que ensina as nossas criangas. O meu piazinho, se
eu fizer alguma coisa ele vai td por perto pra fazer isso também. Outro dia eu tava
limpando aqui, ai o piazinho foi 14 e catou os lixos comigo. Isso que eu té6 dando
bom exemplo pra ele fazer depois, né! (Lideranca Kaingang, gravagao de 03/03/2015).

Numa outra ocasido, em razao da intervengao do Ministério Publico, uma
organizacao da sociedade civil, a Associagao Indigenista (ASSINDI) Maringa,
que acolhe a populagao Kaingang no municipio com o objetivo de humanizar
a sua estadia na cidade, foi convidada a prestar informagoes a Promotoria da
Infancia e Juventude do Ministério Publico do Estado do Parana (MPE/PR)
sobre a presenga das criangas indigenas nas ruas, vendendo cestos e pedindo
dinheiro nos sinaleiros das grandes avenidas da cidade.

Em virtude deste convite, a equipe técnica da organizagao se reuniu com as
familias Kaingang para saber o que elas proprias teriam a dizer da situagao e
suas contribui¢oes foram de grande importancia para o desfecho deste confli-
to, tanto que dois representantes Kaingang escolhidos naquela ocasido foram
até o MPE/PR para expor os seus pontos de vista a respeito das demandas
levantadas pelo promotor. Nesta ocasido, os sujeitos, que também eram pais,
reforcaram a importancia da presenca das criangas Kaingang nas cidades para
que pudessem aprender um oficio e garantir o sustento da familia que um
dia viriam a constituir. Além disso, naquele ambiente a crianga aprende a se
“comportar na cidade”, ou seja, a obter um conjunto de habilidades e exper-
tises do f6g que as tornem mais aptas de viverem na sociedade nao-indigena,
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como: falar a lingua portuguesa; negociar com maior igualdade de condigdes
junto ao fdg, e a partir da aprendizagem de suas habilidades de negociagao; e,
conseguir comida e demais itens necessarios ao seu sustento e de sua familia.

Para as familias indigenas alojadas na ASSINDI, a produgao e venda do arte-
sanato faz parte do processo educativo das criangas Kaingang, uma educagao
que nao se aprende na escola, mas sim que é de responsabilidade da familia.
Isto se relaciona com o que Oliveira (2014 e 2016) aponta sobre o processo da
educacao tradicional entre os povos indigenas ter uma relagao direta com a
pratica e a experimentacao, portanto, com a ideia do “aprender fazendo”. As
criangas inseridas nas tarefas domésticas e produtivas das familias para obte-
rem as habilidades e os conhecimentos necessarios a suas subsisténcias fisicas,
ao apoio nos afazeres familiares, mas, sobretudo, a construgao, a socializagao
e ao reconhecimento sociocultural como pessoa indigena.

A “liberdade de praticar” da crianga Kaingang a venda do artesanato nas ruas de
Maringd, vista como uma negligéncia familiar pelos nao-indigenas, era, aos olhos
dos Kaingang, uma forma de zelar pelos seus futuros, atentos a necessidade de
aprender no presente os conhecimentos e as habilidades da fabricagdo e da venda
do artesanato (Oliveira, 2016).

Porém, em razdo da reunidao com o Ministério Publico, os indigenas presentes
foram questionados pela equipe quanto a presenga de seus filhos na escola,
afinal, quando estdo nas cidades as criangas estao fora da institui¢ao escolar.
Os indigenas, no discurso, reconheceram a importancia da escola, mas enfati-
zaram muito mais o conhecimento a ser adquirido fora dela para a formagao da
pessoa Kaingang, no sentido de aprender e ser reconhecido como um artesao,
pois fazer artesanato é uma tradicao passada de geragao em geragao e essa
arte é o patrimonio que os pais tém a deixar aos seus filhos.

Segundo Tassinari (2007), a concepgao indigena sobre infancia e desenvol-
vimento infantil perpassa o reconhecimento da crianga como sujeito de sua
aprendizagem — o que nao retira dos adultos indigenas a responsabilidade por
sua educacdo — e socializa¢do, na medida em que participam da vida social.
Por isso, a ideia de resguarda-las em “espacos infantis”, sobretudo nas escolas
e creches, retirando-as das dinamicas de convivéncia social, “é também uma
forma de retirar das criangas sua autonomia frente a propria educacao” (2007,
p- 16). Trata-se de um mecanismos estatal de desconsideragao (ou deslegiti-
magao) das nogdes de infancias compartilhadas pelos Kaingang, assim como
pelos Mapuche e os Mbya Guarani, entre outros povos indigenas, segundo a
qual as criangas sao constituidas como “sujetos activos de sus comunidades,
teniendo plena participacion en las distintas actividades e iniciativas de su
grupo (...), incluyendo por lo tanto las atividades productivas y reivindicati-
vas” (Szulc e Enriz, 2016, p. 209).

Além disso, o fato da crianga Kaingang estar em formacao para ser um artesao
relaciona-se a concepgao indigena de ensinamento de valores morais, éticos e
técnicos para a produgao de corpos saudaveis (Tassinari, 2007). Nisso, o uso
da oratodria torna-se secundario frente o referencial educacional do “aprender
fazendo”, e a nogao de bem-estar e satide da crianga tornam-se dependentes
da sua fabricacdo como pessoa artesa.

A partir dos relatos dos adultos Kaingang foi possivel perceber outras nog¢oes
de tempo e de espago da aprendizagem. Esse aprendizado que possivelmente
implicara na futura profissao das criancas parece acontecer desde muito cedo,

doi: 10.34096/runa.v40i2.6259
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pois estdo envolvidas nesses processos produtivos. No entanto, é “cedo” para
nos nao-indigenas (f6g), pois € preciso considerar que esses meninos e meni-
nas sao considerados adultos a partir dos 13 ou 14 anos, média de idade em
que acontecem os casamentos e nesta fase eles assumem responsabilidades
de uma pessoa adulta, como os cuidados da casa e o sustento da familia.
Conforme Faustino (2010), é justamente nessa faixa etaria em que aparecem os
maiores indices de evasdo escolar, o que nos faz acreditar que a vida conjugal
e comunitaria ndo é compativel com a escolar, ou melhor, que a escola nao
estd preparada para lidar com estas dinamicas de parentesco e trabalho que
envolvem o tornar-se uma pessoa Kaingang.

4. A concepcao de cuidado Kaingang e os (des)encontros ins-
titucionais

No ano de 2012, os dirigentes da ASSINDI, percebendo a presenca das criangas
Kaingang na cidade de Maringd e o incomodo da sociedade envolvente frente
a realidade, criou um centro social indigena, cujo objetivo era proporcionar
aos pais a opcao de deixar seus filhos na organizacao enquanto saiam para
trabalhar. Apds alguns meses de inicio do projeto, percebeu-se que a inicia-
tiva nao havia tido adesao pelas familias, o que causou espanto na equipe
da organizacdo. Afinal, na época falava-se tanto da necessidade de abertura
de creches para atender filhos de trabalhadores ndo-indigenas e as familias
Kaingang tinham naquela organizacdo um espago de atendimento educacional
as suas criancas em tempo integral e com profissionais qualificados, materiais
pedagdgicos, brinquedos e jogos disponiveis, além de um refeitério no qual
eram servidas trés refei¢des didrias. Mas a frequéncia das criangas Kaingang
era de participacdo em poucas horas e apenas no periodo da manha, pois apds
0 almogo elas acompanhavam seus pais até o centro da cidade para a venda
do artesanato.

Quando as familias foram questionadas sobre a baixa participagao na inicia-
tiva, a resposta veio rapida e certeira: “quem deixa o filho pra outro cuidar é
branco, Kaingang nao faz isso!” A partir deste ponto de vista é possivel perceber
uma outra nogao de cuidado, pois para aqueles indigenas o cuidado com as
criangas € de responsabilidade da familia, e ndo da institui¢ao administrada
pelo fog. Nao fazia sentido uma crianga passar tanto tempo longe dos pais,
pois a aprendizagem da (e do tornar-se a) pessoa Kaingang se faz no contato,
na relacdo e na pratica, nunca na separagao do sujeito-crianga de seu grupo
de pertenca cultural, que é como acontece com as criangas nao-indigenas que
entram nas escola as oito horas da manha e, muitas vezes, saem somente as
dezoito horas. Uma das mées presentes disse acreditar que essa distancia entre
a crianga ndo-indigena e sua familia era a responsavel pelo comportamento
inadequado de “nossos filhos” que ela acompanhava pela televisao, afinal
“quem cria os filhos do branco € a escola e nao a familia”. Ela considerava
como comportamento inadequado, por exemplo, roubar, por isso ensinava
seus filhos a pedir: “pedir é bom, roubar é ruim!”

A nogao do pedir desde a 6tica indigena é a de gerar um vinculo de reciproci-
dade e de consentimento com o outro nao-indigena para apoio a sua demanda
de subsisténcia. E, no fundo, uma agdo sustentada por um preceito ético de
solidariedade e nao-violéncia, em que o fég assente em contribuir financei-
ramente, a0 mesmo tempo em que o Kaingang transmite sua satisfagao. Tal
conhecimento s6 € possivel de apreensao, na concepcao Kaingang, quando a
crianga “aprende fazendo” com os membros de sua familia, evitando, assim,
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o aprendizado e a reproducao de comportamentos inadequados, sobretudo
os violentos ou de desrespeito intergeracional.

E interessante também perceber a inversio do julgamento moral que ocorre na
fala da mulher Kaingang. Agora, a propria institucionaliza¢do do cuidado e do
aprendizado das criangas nao-indigenas se desnaturaliza, de modo a apontar
as consequéncias negativas desde uma perspectiva Kaingang, centralizada
na transferéncia da responsabilidade da familia para a escola. Mas, com isso,
coloca em questionamento os fundamentos coloniais/modernos da familia e
da escola, e até que ponto (nao) estao servindo para a produgao da educagao
de qualidade das criangas.

Quanto ao pedir dinheiro (ou trocadinho), a equipe da organizagao buscou
apresentar aos Kaingang a perspectiva nao-indigena de valoracao desta condu-
ta, isto é, a mendicancia e a fei¢do pejorativa que carrega consigo na sociedade
nao-indigena. No meio da explicagao um homem, pai de trés filhos, exclamou
“eunao sei qual é o problema do branco em dividir o que tem”, pois, segundo
ele, na aldeia é assim que se faz, é partilha, quem tem um pouco mais ajuda
quem tem menos.

A partilha sintetiza o valor da solidariedade e do viver em coletividade. Ha
nisso todo um investimento simbdlico e educativo nos valores morais e éticos
do “ser Kaingang” para a construgao de corpos saudaveis (Tassinari, 2007),
inclusive no que este bem-estar representa em termos coletivos e comunita-
rios. Portanto, a partilha de recursos econdmicos, seja na terra indigena ou na
cidade, é concebido como um comportamento calcado na solidariedade e na
reciprocidade, valores que aos olhos dos Kaingang devem ser incorporados
pelas criancas Kaingang e também pelos nao-indigenas.

Toda essa percepgao Kaingang acerca do processo educativo de suas criangas
foi relatada ao promotor da Promotoria da Infancia e da Juventude do MPE/PR
que compreendeu a situagao sob a perspectiva indigena, conheceu parte da rea-
lidade vivenciada por aquelas familias e apenas ratificou a necessidade de que
elas tomassem cuidado com seus filhos pelas ruas da cidade, alertando-os dos
perigos de transitar nos movimentados cruzamentos das principais avenidas.

Este promotor teve uma sensibilidade que poucos tém, se dispds a ouvir o que
o artesdo — aquele que vai para rua e busca o sustento da familia na venda do
artesanato — tinha a dizer, e distanciar-se dos seus referenciais culturais nao-
indigenas para melhor compreender os sentidos étnicos e, com isso, 0 modo
de interpretar a legislacao relativa aos direitos das criancas e dos adolescentes.
Sem duvida, é preciso multiplicar a qualificacdo dos profissionais para que,
de fato, se preocupem com os povos indigenas conhecendo suas realidades e
contemplando as suas demandas, sobretudo as coletivas.

5. A ASSINDI e a proposta de reeducacao intercultural a so-
ciedade de Maringa

No inicio dos anos 2000 a cidade de Maringa passou a ser procurada pela
populacao Kaingang para comercializac¢ao do artesanato. Nesse mesmo periodo
o estado do Parand criava uma politica afirmativa de inclusao dos povos indi-
genas nas universidades publicas o que, segundo a historiadora da
Universidade Estadual de Maringd, Isabel Rodrigues, no documentario
“Veredas Kaingang”?2, produzido pela ASSINDI em 2017, diz ter popularizado
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2. Documentdrio disponivel em:
<https://www.youtube.com/
watch?v=bsyAKhds]Jk>.
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o municipio entre a populagdo indigena da regido, pois varias instituigdes
universitarias locais passaram a oportunizar o acesso aos estudantes indigenas,
impulsionando um (novo) fluxo de migracgao sazonal.

Foi dentro desse contexto que a ASSINDI foi oficialmente fundada, no ano de
2001. A atual presidente e fundadora da organizagao se deparou com a reali-
dade das familias Kaingang em Maringa e percebeu a necessidade de huma-
nizar a estadia daquelas pessoas na cidade, oferecendo-lhes um servico de
acolhimento, assessoramento, defesa e garantia de direitos, como a da primeira
familia atendida, cujo registro visual segue abaixo (Imagem 2). Isto, por certo,
ante a constatagao da omissao do poder publico em prestar tais servigos e do
aumento do racismo da sociedade maringaense.

Imagem 2. Primeira familia acolhida pela ASSINDI

Fonte: acervo da ASSINDI.

Desde entdo, esta organizacao vem promovendo discussdes com a sociedade
local e os povos indigenas visando a valorizacao e o respeito a diversidade
cultural, especialmente com a promogao de formas de educagao e comunicagao
social que reorientem a populagao nao-indigena para a melhor compreensao
dos povos indigenas e de seus direitos coletivos, relativizando as légicas cul-
turais ndo-indigenas e apropriando-se dos elementos que estruturam o direito
a diferenca.

Por isso, de 2014 a 2015 a ASSINDI realizou um ciclo de debates no qual foram
convidados especialistas em diferentes temas relativos aos povos indigenas a
fim de apresentar outras experiéncias de tratamento institucional em diferentes
municipios e com outros grupos étnicos, além de buscar subsidios teoricos,
metodologicos e normativos que qualificassem a atuagao das institui¢des locais
e a reeducacao intercultural da sociedade.
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O primeiro encontro, em abril de 2014, tratou da presenca indigena na cidade
pautada na experiéncia da Prefeitura de Porto Alegre, no Rio Grande do Sul,
e a criagdo da politica puiblica chamada “Mulheres dos Panos” a qual recon-
hece, no ambito municipal, “as praticas do porard3 e as apresenta¢des dos
grupos musicais Mbyd Guarani realizadas em espagos publicos como expres-
soes legitimas da cultura indigena, conforme seus usos, costumes, organizacao
social, linguas, religiosidade e tradigdes” (Prefeitura de Porto Alegre, 2011).

O segundo, realizado em maio de 2014, abordou questdes afetas ao assesso-
ramento, defesa e garantia de direitos dessa populagao no estado do Parana
e a atuagdo do Centro de Apoio Operacional das Promotorias de Justiga de
Protecao as Comunidades Indigenas (CAOP). E, por fim, no terceiro dialogo,
em junho de 2015, foi debatida a presenca das criangas indigenas no munici-
pio de Maringa sob a perspectiva da Doutrina de Protecao Plural das criangas
indigenas (Oliveira, 2014).

Este processo formativo da sociedade maringaense logrou a visibilidade da
realidade e, consequentemente, das demandas dos povos indigenas. Com o
tempo, novas conquistas foram alcangadas como a aproximacao do poder
publico, por meio da implementagao de politicas setoriais (satide, assisténcia
social e geracao de renda) com a populagao indigena.

Desde entao, a tematica indigena tem estado em pauta no municipio. A saber,
em 2014 a 3 Promotoria de Justica de Maringa realizou uma mesa redonda
para tratar da abordagem as familias indigenas visando a prote¢ao das criancas.
Em 2016 foi organizada uma comitiva composta por esferas do poder ptiblico,
como: Secretaria de Assisténcia Social; Secretaria Municipal de Cultura; MPE/
PR; Fundacao Nacional do [ndio (Funai); e, o terceiro setor, representado pela
ASSINDIL. O foco foi a ida ao municipio de Manoel Ribas, cidade onde se loca-
liza a TI Ivai, visando conhecer a realidade das familias Kaingang que vao até
Maringa comercializar artesanato e, a partir disto, produzir encaminhamentos
acerca da elaboragao de mecanismos institucionais para a redugao da situagao
de vulnerabilidade daquelas familias.

Nesta ocasiao, foi criado um grupo de trabalho composto por autoridades de
Maringa, Manoel Ribas, Funai e liderangas indigenas, com vistas a alcangar
o0s objetivos previstos no primeiro encontro, que seriam: a criagdo de espagos
para a venda de artesanatos indigenas; e, uma casa de passagem4 no municipio
de Maringa para melhor atender essa populagao. Além disso, esta o compro-
metimento do apoio da Prefeitura de Manoel Ribas e da Funai para superacao
da situagao de vulnerabilidade das familias Kaingang da TI Ivai, por meio de
projetos de geracao de renda voltados a producao agricola e comercializagao
do artesanato.

A proposta metodoldgica desse e dos demais encontros foi a da escuta inter-
cultural, isto €, ouvir o que as autoridades e a populagao em geral tém a dizer
sobre os povos indigenas e ouvir também o que os povos indigenas tem a
falar sobre si e sobre os outros (no caso, nés, os nao-indigenas), de modo a
tirar desta discussao um planejamento decisério que intervisse nas causas da
vulnerabilidade, e ndo em suas consequéncias ou na centralizagao como “pro-
blema das criangas”. A partir dai foi possivel pensar em politicas e servigos
com os povos indigenas e respeitando a interculturalidade no planejamento
e na implementacao.

doi: 10.34096/runa.v40i2.6259

3. Entende-se por poraré a pre-
senca de mulheres Mbya-Guarani
sentadas em panos no chdo, nos
espacos publicos, acompanhadas
ou ndo de suas criangas, onde co-
mercializam bens de seu patrimé-
nio material e imaterial e recebem
doagdes de ndo-indigenas.

4. Segundo a SEDS/MS, as casas
de passagem sao servicos de
acolhimento provisério destina-
das areceber no maximo de 5o
(cinquenta) pessoas, caracteriza-se
pela oferta de acolhimento imedia-
to e emergencial, distingue-se por
ter um fluxo mais rapido, uma vez
que recebe individuos em transito,
com uma permanéncia maxima de
90 dias” (Brasil, 2015b).
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5. Lei Municipal n. 10.061 foi apro-
vada em 2015, mas entrou em vigor
apenas em 2018.

6. Lei Municipal n?10.844/2019.

7. O video da musica estd dispo-
nivel em: <https://www.youtube.
com/watch?v=iXIpDa28HQU&list=
RDXusuhh pfmLs&index=2>.

O resultado disso foi a aprovagao da lei que garante vale transporte aos indi-
genas que vém a Maringa vender artesanato5. Também, o municipio, em 2017,
criou a “Casa do Indio”, servico de acolhimento como forma de complementar
o trabalho da ASSINDI, atendendo aqueles que ndo podem ser acolhidos la.
Em 2019, os vereadores de Maringa aprovam, por unanimidade, uma lei6 que
cria o Encontro de Culturas Indigenas que acontecera todos os anos no muni-
cipio, procurando ofertar um espago de promocao das tradi¢des, linguas e
artes indigenas, de modo a mostrar a populagao local uma faceta indigena
mais ligada as suas potencialidades, e ndo as vulnerabilidades, o que contribui
para a reversao de discriminagoes.

O MPE/PR e o Procuradoria Regional do Trabalho da 9? Regiao também acom-
panham a pauta indigena, especialmente a questao da presenca das criancgas
Kaingang na cidade e a participagao das mesmas na comercializacdo do artesa-
nato, e tém sido um dos maiores apoiadores dos projetos voltados a populacao
indigena em Maringa.

Desta forma, acredita-se que com a aproximacao entre a populacgao indigena
e a sociedade nacional, respaldada por um dialogo pautado na intercultu-
ralidade e nos direitos indigenas, esta-se a construir um outro caminho as
relagdes interétnicas no municipio de Maringa, ainda que se deva sempre estar
atento as novas formas de reprodugao de discriminagdes e violéncias, mesmo
quando embasadas em discursos de vanguarda dos direitos e do tratamento
institucional.

Em suma, é preciso atentar para o reconhecimento do momento de transicao
da relagdo entre povos indigenas e Estado no contexto do municipio, mas
que pode sofrer retrocessos e revisdes, ainda mais quando, em nivel nacional,
tem-se o avango de discursos de ddio e de redugao do custeio da maquina
estatal as politicas ptiblicas, sobretudo as de carater social, no atual governo de
Jair Bolsonaro e de varios governadores que seguem a mesma linha politico-
ideoldgica de avango do neoliberalismo e de recrudescimento do papel e dos
compromissos juridico-politicos do Estado de Direito.

6. Consideracgdes finais

O indio € forte e sobrevive jogado a prdpria sorte

Como pode, sem terra pra morar, sem rio para pescar

O Jurud desmata a mata e mata os M'bya

Mas Wera MC e Oz Guarani ndo cansa de lutar, e seguiremos assim até a morte
O indio € forte

(Oz Guarani)

Inspirados nas palavras do grupo de rap indigena Oz Guarani, com um trecho
da musica “Indio é forte”7, discutimos ao longo deste artigo as relagdes entre
o jurud ou fog (ndo-indigena) com os Kaingang no contexto da cidade de
Maringa, e tendo por enredo a migragao sazonal e a presenca indigena no
espago urbano, com centralidade nas classificagoes raciais e formas de agen-
ciamento dos direitos de criancas e adolescentes para tratar de assuntos ligados
ao trabalho, educagao, convivéncia familiar e concepg¢des de infancia.

Apesar da conjuntura eminentemente contemporanea dos conflitos sdcio-
institucionais analisados, os motivos da migracao Kaingang da TI Ivai para
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Maringa foram historicamente estabelecidos, relacionados a politica indige-
nista de demarcacao das reservas e terras indigenas no Sul do Brasil e ao
processo de espoliagdo do meio ambiente e do territdrio, o que ocasionou a
inviabilizacao da garantia de condi¢des de subsisténcia fisica, econdmica e
cultural, associado ao crescimento demografico da populacao Kaingang. Com
isso, a produgdo e a venda do artesanato se constituiram em estratégias fun-
damentais para a obtencao de recursos financeiros necessarios a manutengao
das familias e da comunidade.

Porém, o deslocamento e a estadia na cidade de Maringd, assim como a venda
do artesanato nas ruas com a presenca das criangas, intensificou os julgamen-
tos discriminatdrios da sociedade e das institui¢des da rede de protecao local,
com uso de dois recursos discursivos: por um lado, alegando que as diferencas
culturais sdo os motivos para a marginalizagao social e a incompatibilidade dos
sujeitos com as politicas ofertadas para atende-los, sobretudo as de assistén-
cia social; por outro, uma perspectiva de intocabilidade do indigena, em que
qualquer forma de intervencao geraria uma correlata “perda cultura”, por isso
inviabilizando o atendimento institucional. Em ambos os casos, a identidade
étnica e a cultura sdo categorias utilizadas para construir uma naturalizacgao
das desigualdades sociais e a reproducao de hierarquias raciais, portanto, de
um racismo institucional.

Em todos esses jogos discursivos socio-institucionais, e as a¢des interventivas
propostas, os Kaingang colocam-se num contra-discurso de afirmacao e valo-
rizacao dos modos culturalmente embasados de cuidado, trabalho, educacao
e construgao e socializacdo da pessoa Kaingang. As contraposi¢des discursivas
dos Kaingang revelam um processo mais complexo de compreensao da pre-
senca das criangas nos diferentes atos da vida em sociedade, demonstrando
que, a todo momento, elas estao “aprendendo fazendo” e, assim, constituindo-
se como pessoa para si e para os membros do grupo. Além disso, ao analisarem
o processo de institucionalizagao do cuidado das criangas dos fdg, a critica
Kaingang sobre as consequéncias negativas disto para o comportamento das
criangas nao-indigenas é também uma forma de desnaturalizar os fundamen-
tos coloniais/modernos da familia e da escola.

Com o passar do tempo e, sobretudo, com a maior escuta e participacao dos
membros Kaingang, a rede de protecao passou a rever seus preceitos legais e
institucionais, buscando: compreender a realidade social, cultural e economica
da populagao Kaingang desde as condigdes de vida na TI Ivai para ampliar o
horizonte de percepgao sobre as causas da vulnerabilidade socioecondmica
e da migracdo sazonal, com o correlato comprometimento de outros agentes
estatais, como a Prefeitura de Manoel Ribas e a Funai, para a implantagao de
projetos de geragao de renda na terra indigena; a estruturagao de recursos
normativo-institucionais (vale transporte indigena, espago social para venda
do artesanato, Casa do Indio e Encontro das Culturas Indigenas) que atenda
as demandas indigenas para deslocamento e estadia na cidade de Maringa,
além de estimular os intercambios interculturais e a visualizagao dos aspectos
positivos do povo Kaingang, mais além do artesanato.

Por certo, estas sao medidas que precisam ser monitoradas e avaliadas nos
proximos anos para saber de que forma geraram resultados positivos e, tam-
bém, quais as novas reproducdes da discriminagdo contra o povo Kaingang,
mesmo sob uma base de respeito as identidades e aos direitos indigenas.

doi: 10.34096/runa.v40i2.6259



1SSN 1851-9628 (en linea) / ISSN 0325-1217 (impresa)

Runa /40.2 (2019)
doi: 10.34096/runa.v40i2.6259

[203-220] Assis da Costa Oliveira y Driéli

Infelizmente, os tempos atuais nao sao propicios, no Brasil, a expansao das
garantias dos direitos indigenas, muito pelo contrario. Desde a chegada de
Jair Bolsonaro a Presidéncia da Reptblica, o discurso de ddio as diversidades
sociais e a pratica de desmantelamento acelerado dos direitos fundamentais
do povo brasileiro, incluindo os direitos especificos aos povos indigenas, tem
colocado o desafio de promover uma resisténcia social cotidiana frente a bar-
barie da extrema direita no poder central do pais.

Porém, para o povo Kaingang, no municipio de Maringd, uma chama de espe-
ranga intercultural foi acesa nos tltimos anos, com apoio de diferentes insti-
tui¢des dos poderes Executivo, Legislativo e Judiciario. Isto pode tornar-se uma
referéncia para outros contextos de presenga indigena nas cidades, especial-
mente na regido Sul do pais, mas sempre com o cuidado de nao buscar copiar
os modelos, apenas intentando apropriar-se das metodologias e dos formatos
de atividades realizados, e tranversalizando isto com os direitos indigenas, a
interculturalidade e, fundamentalmente, o protagonismo indigena.
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