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Resumen

Nos proponemos demostrar que los episodios narrados en la Historia General y Natural
de las Indias de Gonzalo Fernandez de Oviedo sostienen el ideal de la conquista por
medios pacificos. El imperio cristiano de Carlos V se vio en gran medida influido por
los ideales de la corriente humanista de pensamiento europeo. Erasmo de Rotterdam
fue insistente respecto de la necesidad de la paz para las relaciones entre pueblos
cristianos o susceptibles de cristianizacién. Oviedo, gran lector de los escritores del
Humanismo, se vale del principio de la paz para construir la ejemplaridad de los
personajes de su Historia. Sobre todo en la Primera Parte —de la que analizaremos
particularmente la rebelién del cacique Enriquillo—, las tramas de las narraciones
suelen ser una sucesion de triunfos de la armonia entre conquistadores espafioles e
indios que admiten el poder universal del emperador y la “verdad~ de la fe catélica.
Sin embargo, Oviedo se refiere a la “pacificacién~ de los indios americanos, que suele
encubrir el sentido de “guerra de conquista” y que estd muy lejana del ideal humanista
de la paz. Asi, este articulo se concentra en las “propuestas utdpicas implicitas” en la
superficie textual de la obra histérica.

Abstract

Our purpose is to demonstrate that the episodes narrated in Gonzalo Fernandez de
Oviedor’s Historia General y Natural de las Indias hold the ideal of conquest through
peaceful means. The Christian empire of Carlos V became widely influenced by the
ideals of the humanist branch of the European thought. Erasmus of Rotterdam was
insistent about the need of peace for the relationships between Christian people
or susceptible of Christianization people. Oviedo, a great reader of writers of the
Humanism, uses the principle of peace to build the exemplarity of the characters
in his Historia. In the First Part above all -from which we will analyze particularly
the rebellion of cacique Enriquillo—, the narrative plots are usually a succession
of triumphs of the harmony between Spanish conquerors and Indians who admit
the universal power of the emperor and the “truth~ of the catholic faith. However,
Oviedo refers to the “pacification” of the American Indians, that usually cloaks the
sense of a “conquest war» and that is far from the humanist ideal of peace. Thus,
this paper is focused on the “implicit utopian proposals” in the textual surface of
the historical text.
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Resumo

Propomo-nos a mostrar que os episdédios narrados na Histéria Geral e Natural das
Indias de Gonzalo Fernandez de Oviedo visam apoiar o ideal de conquista por meios
pacificos. O império cristdo de Carlos V foi fortemente influenciado pelos ideais do
pensamento humanista europeu. Erasmo de Rotterdam foi insistente na necessidade
de paz no relacionamento entre povos cristdos ou populagdes capazes de cristiani-
zagdo. Oviedo, um grande leitor dos escritores do Humanismo, utiliza o principio
da paz para construir o carater exemplar de sua Historia. Especialmente na primeira
parte de sua Histdria, onde tomamos a histéria da rebelido de Cacique Enriquillo, o
enredo das histérias s3o geralmente uma sucessio de triunfos da harmonia entre os
conquistadores espanhdis e os indios que aceitam o poder universal do imperador
e a “verdade” da fé catélica. No entanto, Oviedo refere-se a “pacifica¢ao” dos indios
americanos muitas vezes disfar¢cando o significado de “guerra de conquista” e esta
longe do ideal humanista de paz. Assim, este artigo enfoca as “propostas utépicas
implicitas” no trabalho histdrico de Oviedo.

Existe una polémica entre los estudiosos de la obra de Gonzalo Fernandez de Oviedo
y Valdés sobre si se lo puede considerar un humanista o no. Marcel Bataillon (1950)
y Stephanie Merrim (1984) lo han tenido como tal por su rechazo a la literatura de
ficcidn, que ocasiond que nuestro autor desestimara incluso su propia novela de
caballerias, el Claribalte. Desde otro lugar, Isaias Lerner (1993) y Daymond Turner
(1971) se han referido al humanismo de Oviedo basados en que, entre sus lecturas
autodidactas, se hallan varios textos de humanistas como Erasmo de Rotterdam,
Antonio de Lebrija, Pedro Mexia y Juan Luis Vives. Giuliano Soria (1989) llega a esta
misma conclusién al relevar referencias del cronista a concepciones universalistas
de la cultura y del mundo al modo de los humanistas. Antonello Gerbi (1978) y Karl
Kohut (1992) han demostrado que las convicciones ideolégicas de Oviedo son mas
bien medievales, aunque esté perfectamente imbuido de la erudicién humanista.
También se ha discutido si nuestro autor procedia con el método filolgico propio de
estos eruditos. Al respecto, muchos autores, tales como Gerbi (1978) y Kohut (1992),
concluyen que la obra del cronista carece de este tipo de analisis. A pesar de esto,
consideramos que la confrontacién de distintas versiones de los hechos, recurrente
en la Historia Generaly Natural de las Indias, se aviene a las modalidades de cotejo del
humanismo. Finalmente, Merrim (1984) y Soria (1989) se han detenido, como signo
indiscutible de humanismo, en cémo Oviedo valora la experiencia personal para
redactar los hechos de la historia.

Teniendo en cuenta estos aportes, en este texto nos concentraremos en las ideas
acerca de la paz, la armonia y la guerra narrativizadas en los episodios de su Historia
General; cuestiones, por otra parte, tratadas recurrentemente por los humanistas de
principios del XVI. Intentaremos demostrar la hipdtesis de que Oviedo asume de
manera superficial algunos de los principios del pensamiento humanista y —-mas
especificamente- erasmista. El cronista los adapta constantemente a sus propdsitos
de legitimacion del sistema de encomiendas y trabajos forzosos de los indios en las
minas, de reforma de algunas pocas cuestiones referidas a las guerras de conquista
y de consolidacién de la soberania del imperio espafiol sobre las Indias.

Como bien sefiala Kohut (2008), los humanistas y te6logos escolasticos espaifioles se
mostraron particularmente interesados en la problematica de la guerra, la violencia
y la paz, lo que se debe al protagonismo de su pais tanto en Europa como fuera de
ella en el siglo XVI. A estas cuestiones no escapan los historiadores como Fernandez
de Oviedo. Estas reflexiones, por otra parte, se insertan también en un contexto mas
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amplio de pensamiento europeo, en el que Erasmo de Rotterdam tiene un papel
destacado. Este humanista aparecia entre los autores leidos por Fernandez de Ovie-
do, cuya biblioteca' comprobadamente contaba con algunos de los Coloquios eras-
mianos, la Lengua vy la Institutio Principis Christiani en latin. Oviedo cita esta tltima
obra en sus Quinguagenas de la nobleza espaniola para dar cuenta de ciertos ideales y
contraideales expuestos alli: “Dize aquel famoso e gran doctor Desiderio Erasmo, en
aquel dulce tractado suyo intitulado De la ynstitucion del principe christiano que son
infinitas cosas las que pueden remouer los animos de los principes de lo justo e
honesto».> Como la mayoria de los espejos de principe, este “dulce tratado” de Eras-
mo dedicado al joven Carlos V es un texto didactico que contiene su vision del “justo
y honesto” gobierno. Se trata de una proyeccién en el futuro de un gobierno ideal,
imaginado por el autor para alcanzar el mejor estado posible y aplicarlo a alguno de
los reinos europeos.3 Por esto, los espejos de principe cursan paralelo con la extensa
tradicién del género de las utopias.# Por todos estos motivos, nos parece necesario e
iluminador establecer una comparacion entre los principios que rigen el escrito de
Erasmo y el de Oviedo.

Stephanie Merrim (1984) reconoce gran influencia del pensamiento erasmista en
Oviedo: en la valoracién de la experiencia personal como garantia de la verdad de
los hechos relatados, en la separacién que realiza entre historias verdaderas y libros
de ficcidén (entre los que se llevan la peor parte las novelas de caballeria) y en la
concepcidén didactica de la historia, entre otros. Ahora bien, para este articulo nos
interesa, sobre todo, que tanto Oviedo como Erasmo confian en la posibilidad utépi-
ca de la paz. Ambos escritores proponen modelos de convivencia ideales de los reinos
cristianos o cristianizados. Reconocen el poder supremo e indiscutible del emperador
Carlos V quien, por “el bien de todos” y el desarrollo de los hechos segtin los designios
de la Providencia Divina, buscaria la paz para los pueblos. Tanto Erasmo como Ovie-
do rechazan la guerra y la consideran una manifestacién diabélica desde todo punto
de vista. El modelo, finalmente, es siempre el encarnado por Cristo; por esto, los
gobernantes deberian apelar a todas las instancias posibles para no recurrir a la
guerra. La Philosophia Christi rige los valores y los desvalores como la ambicidn, la
codicia, la necedad y el egoismo. Sin embargo, no son todas similitudes entre los
deseos del cronista de Indias y los del pensador humanista. Mientras Erasmo reflexio-
na acerca de la paz y la convivencia arménica de los reinos cristianos de Europa,’
Oviedo tiene en su horizonte solo a los espailoles “auténticamente” cristianos y los
reinos indigenas del Nuevo Mundo susceptibles de ser sometidos al imperio cristia-
no de Carlos V. La paz, en este cronista, es entendida como resultado de la “pacifica-
cién~, en el sentido de “control” de los pueblos enfrentados, rebeldes o ajenos al
imperio. Por esto, el concepto de “paz” muchas veces adquiere, en la Historia General
y Natural de las Indias, matices cercanos a los de “conquista” y “sometimiento”.

Enriquillo y Francisco de Barrionuevo: la pacificacion idealizada

Uno de los modelos méas importantes que Erasmo expone en la Institutio es el del
principe virtuoso que posee prudencia, sabiduria, experiencia y verdadero honor.
Para comparar este modelo con algunos implicados en la obra de Fernandez de
Oviedo, quiero analizar el famoso episodio de la rebelién del cacique Enriquillo que
aparece en el Libro V de la Primera Parte de la Historia General. Oviedo imprime un
tono optimista a esta parte de su obra y, por esto, encontramos en ella mayor cantidad
de imagenes utdpicas y episodios de la armonia ideal que en la Segunda y Tercera
parte. Enrique era uno de los indios de la isla Espafiola, bautizado cristiano, sabia
leer y escribir la lengua castellana. Fue criado y adoctrinado por frailes franciscanos
y, segin Oviedo, habia mostrado desde un principio que seria catdlico y perseveraria
en la fe de Cristo. Mientras servia al almirante don Diego Colén, fue apresado
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1. Basdndose en la lectura de la
Historia General y Natural de las
Indias y de la primera Quinqua-
gena de Ferndndez de Oviedo,
Daymond Turner realiza un amplio
catalogo de los libros leidos por

el cronista de Indias (1971).

2. Palabras de las Quinquagenas
de Fernandez de Oviedo citadas
en Avalle-Arce (2004: 9-27).

3. Podemos agregar que Erasmo,
autor de la Institutio Principis Chris-
tiani, tuvo anhelos similares a Tomas
Moro, autor de Utopia. Ambos
expresaron el deseo de escribir
juntos una novela marcada por

el pensamiento utdpico, a la que
provisionalmente llamaron: Nostra
nunquam insula...

(continia en pdgina 115)

4. Manuel Frank E. incluye los
espejos de principe bajo la ribrica
de “utopias”: “Resulta problema-
tico decidir qué cosas se deberia
incluir bajo esta rubrica. Mi actitud
es latitudinal y ecuménica...
(continua en pdgina 115)

5. Los grandes pensadores del
humanismo han sido, en general,
indiferentes al acontecimiento de
la conquista americana. Quizas
esto se vincule con el deseo impe-
rioso de aplacar las guerras que

se estaban dando en Europa y por
esto ignoraron los reinos que no re-
presentaban por el momento ene-
mistad ni peligro. Ver Kohut (2008)
y Chomarat (1974, cit. por Kohut).
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6. Todas las citas —salvo

aclaracién— pertenecen a esta
edicién. En adelante se indica
la ubicacidn entre paréntesis.

7. Asi lo atestiguan algunos
documentos del Archivo General
de Indias: INDIFERENTE, 737,
N.25/ 737, N.27/ 737, N.26 (ver
Portal de Archivos Espafioles).
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injustamente por Pedro de Vadillo, juez de “poca prudencia”, cuando fue a denunciar
aun cristiano. Por el relato de fray Bartolomé de Las Casas en su Historia de las Indias,
sabemos que aquel al que Enriquillo queria acusar era Andrés de Valenzuela. Segiin
Oviedo, el indio “sentia celos” del espafol o se enterd de que “tenia que hacer” con
su propia mujer. Por estas injusticias, al tiempo de que fuera liberado, el cacique se
declaré en rebelién y alzamiento. En 1519 se fue con todos los indios que pudo reco-
ger, a los que luego se le juntaron algunos negros, “de los cuales hay tantos en la isla,
a causa destos ingenios de aziicar, que parece esta tierra una efigie o imagen de la
misma Etiopia” (Fernandez de Oviedo, 1959, L 5,c 4, PTI: 125).6 Su guerra durd mas
de trece anos y costé mucho dinero a la corona, que durante todo ese tiempo estuvo
enviando armadas “para sofocar y castigar al cacique Enriquillo y a los indios cima-
rrones que se le han unido~.” Vadillo, con el tiempo, pagd su culpa con un naufragio
en el rio Guadalquivir en el que muchos se ahogaron y gran cantidad de riquezas se
perdieron; “porque Dios tiene cargo de punir e castigar lo que los jueces del suelo
disimulan y no castigan” (L 5, ¢ 4, PT I: 126).

Visto todo lo que habia sucedido con don Enrique, el rey mandé:

(...) que de su parte se le diese seguro a este Enrique e a los otros indios que con él
estaban rebelados, para que, reduciéndose él y ellos a su real servicio, fuese perdonado
y bien tratado; e no queriendo venir a su obediencia por bien de paz, le fuese fecha
la guerra a fuego e a sangre, muy en forma, de manera que no faltase el castigo a
proporcién de sus méritos (L 5, ¢ 4, PT I: 125).

Para este encargo se necesitaria, segin Oviedo, a un hombre de prudencia y “recono-
cida virtud” que requiriera al cacique. Se llamé entonces a Francisco de Barrionuevo,
espanol vecino de la ciudad de Santo Domingo, para que convenciese a Enrique,
hombre “apercibido y de guerra~. Este capitan decidi6 “valientemente~ atravesar el
monte o sabana con un pequeilo grupo de hombres para encontrar al cacique. Tuvo
que exhortar a sus soldados como “animoso caballero~: “no sera bien que se conozca
temor en ninguno de vosotros, pues que sois hidalgos e personas experimentadas
en mayores peligros” (L 5, ¢ 6, PT I: 129). En este parlamento ficticio puesto en boca
de Barrionuevo, se demuestra ya su caracterizacioén ideal como capitan arriesgado
—“animoso caballero”-y la de sus hombres como nobles de linaje y experiencia. Tardd
el cacique en permitir que estos espaiioles se le acercaran, por temor o recelo de que
quisieran engafiarlo o prenderlo. Pero el capitdn le mandé a decir que mirase que
“no habia razdn para que temiese” pues veia como él habia llegado alli con aquellos
pocos cristianos que con él estaban. “E asi, como se vieron [Enriquillo y Barrionuevo],
fue el uno para el otro e se abrazaron con mucho placer, e asidos de las manos, se
fueron a sentar (...) sobre una manta de algodén tendida debajo de un arbol grande
de buena sombra~» (L 5, ¢ 6, PT I: 129).

Luego el capitdn “requirié~ al cacique con un largo parlamento que reproducimos
solo en parte:

Enrique: muchas gracias debéis dar a Dios nuestro Sefior por la clemencia y
misericordia que con vos usa en las mercedes sefialadas que os hace el Emperador
Rey, nuestro sefior, en se acordar de vos, y os querer perdonar varios yerros e
reduciros a su real servicio e obediencia, y querer que, como uno de sus vasallos,
sedis bien tratado (...) os digo e certifico que si agora no venis de corazén y de obra a
conocer vuestra culpa y a obedescer a su Majestad, perdonandoos como os perdona,
que permitird Dios que os perddis presto, porque la soberbia os traerd a la muerte.
Y quiero que sepdis que la guerra no se os hara como hasta aqui se os ha fecho en
el tiempo pasado; ni os podréis esconder, aunque fuésedes un cori o un pequefio
gusano de debajo de la tierra (...). Y acordaos que hace trece afios o mas que no
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dormis seguro ni sin sobresalto e congoja e temor grande (...). Si améredes vuestra
vida e la de los vuestros, amaréis el real servicio e la paz que os ofrece Su Majestad,
libraréis vuestra dnima e las de muchos. (...) E su Majestad ternd memoria de vos
para haceros mercedes e yo, en su nombre, os daré todo lo que hobiéredes menester;
y os otorgaré la paz e seguro (L 5, c 7, PT I: 130-131).

Enrique respondio asi:

“Yo no deseaba otra cosa que la paz (...) si hasta agora no he venido en ello, ha seido
la causa de las burlas que me han hecho los cristianos, e de la poca verdad que me han
guardado (...)”. E se volvié a Barrionuevo, donde estaba, e se dio asiento e conclusion
en la paz, e hablaron en muchas cosas concernientes a ella. Y el cacique Enrique
prometi6 de la guardar siempre inviolablemente (L 5, ¢ 7, PT I: 131).

Por tltimo, como muestra de su carifio y fidelidad al emperador, el cacique prometid
atrapar a los negros que “andaban alzados~.

Todo el episodio se encuentra relatado en los capitulos cuatro a ocho del Libro quinto.
Los parlamentos de caricter oficial -mayor el de Barrionuevo y menor el de Enrique-
dan un relieve teatral y formal a la escena. Enrique se muestra protector con sus vasa-
llos y también fiel a la corona espafiola. Todo parece, en verdad, realizar idealmente
la pacificacién propuesta en la orden del rey y, ademas, presentada y deseada en el
texto del Requerimiento, base formal que autorizaba las conquistas en tierra americana.
Las palabras del capitin, por ejemplo, son muy similares a las expresadas en este
documento enviado a las Indias por la corona y redactado por Palacios Rubios en
1512. Aunque Oviedo nunca rechazé nada del contenido explicado en el Requerimiento,
a lo largo de su vida y obra, combatié la forma en que el texto era leido a los indios.
Muchas veces, los nativos no comprendian la lengua espafiola y tampoco se buscaba
traductor; otras, la lectura se hacia a mucha distancia de las comunidades indigenas a
las que indefectiblemente se les haria la guerra. En la mayoria de las oportunidades,
era meramente una formalidad. Por esto, el episodio de la pacificacién de Enriquillo le
da al autor de la Historia General 1a posibilidad de representar, en cambio, una escena
ideal de sometimiento a vasallaje: el cacique habia sido criado entre espafioles y, por
lo tanto, conocia su lengua y todo lo que Barrionuevo le declarara.

Oviedo se detiene casi exclusivamente en la pacificacién final y elide los relatos de
combate. Todos los enfrentamientos y agravios con el cacique se resuelven narrati-
vamente en una imagen con las caracteristicas de un Jocus amoenus. Casi como si se
tratara de un episodio de conciliacién amorosa de la pastoral, Barrionuevo y Enrique
se abrazan y se dirigen hacia el paraje ameno: pacifico y “pacificado”, sobre una manta
cémoda en medio de la naturaleza representada por el gran &rbol que les brinda el
clima deleitable. Faltaria nada mas el rio o arroyo a los pies del arbol: en su lugar,
una ensenada o laguna que era necesario cruzar para llegar hasta el refugio de Enri-
que y sus indios aporta el elemento hidrico. La “paz” es entendida en términos de
reconciliacién “amorosa” de una amistad que se habia quebrado por la accién poco
virtuosa de algunos espanoles encomenderos. El parlamento de Enriquillo justamente
expresa que el amor —en términos politicos— que los delegados del rey le debian a él
como vasallo habia sido roto. Por esto, la reconciliacién necesariamente también debia
ser amorosa al tiempo que restituiria las jerarquias. Francisco de Vitoria y, con €], la
Escuela salmantina, que sustentaban en sus teorias gran parte del pensamiento de la
época respecto de las guerras de conquista, entendian las relaciones entre espafioles
e indios en términos de amistad y amor. Para ellos, si los indios se negaban a recibir
a los espaiioles, se quebraba la ley natural que ordenaba “Amaras a tu préjimo”
(ver Pagden, 1988: 114). La necesidad de sujecidn a esta ley era indiscutible, por esto
mismo la libertad no podia pensarse fuera de las relaciones jerarquicas a las que ella
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8. Sin embargo, de acuerdo con

K. Kohut (2008: 38) —que amplia

en esto a Hale—, consideramos

que existieron dos tendencias
intelectuales en la primera mitad
del siglo XVI espafiol respecto de las
cuestiones de guerra y paz...
(continia en pdgina 115)
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obligaba. La rebelidn, por su parte, para el pensamiento de Oviedo implicito en los
parlamentos del episodio, no tiene el sentido de opcién por la libertad. El personaje
de Barrionuevo declara a don Enrique en el relato del cronista: “Y acordaos que hace
trece afios o mas que no dormis seguro ni sin sobresalto e congoja e temor grande~.
El vasallaje, en cambio, es la Ginica alternativa de amor, paz, seguridad y libertad.

La figura ejemplar: experiencia, prudencia y arrojo

Pero, frente a la descripcién de esta conciliacién modélica entre indios y espafioles,
poco se dice en Oviedo acerca de los trece afios de enfrentamientos. Para esta misma
época de la primera mitad del siglo XVI, Juan Luis Vives, gran erasmista espafol,
aconsejaba en su Retdrica: “[en la historia] las guerras debieran narrarse como los
latrocinios: brevemente, con desnudez y sin ningtn elogio afiadido, sino, mas bien,
con rechazo” (1998: 239). Como él, los pensadores del humanismo proponian una
doctrina de pacifismo radical ® cuyo fin 16gico era la utopia cristiana de realizacién
en la tierra de los preceptos del cristianismo. Oviedo, siguiendo en gran medida esta
preceptiva, destina poca extension al relato de batallas. Se detiene, entonces, en “los
hombres de honra” como Barrionuevo y en sus hazafas “pacificadoras~ al servicio
de la corona espaiiola: “si se callase la forma de como pasd, también se callaria el
servicio que algunos hombres de honra en ello hicieron” (L 4, ¢ 4, PT I: 98). Su relato
—sobre todo en la Primera Parte- busca “aportar» a los lectores modelos de mayor
prudencia y buenas costumbres en los personajes de los relatos de conquista.

El dltimo capitulo del episodio de la rebelidn del cacique Enrique, en su totalidad,
es la reflexién moral del escritor sobre lo acontecido entre el capitan y el cacique,
reflexién que intenta ser mas “educativa~ de lo que seria una descripcién de ejércitos
y batallas, “cosas que seria mejor no conocer”. Asi:

Quédame de decir dos cosas que se dirdn en el siguiente capitulo: la una, en honor e
gratificacién deste caballero: Francisco de Barrionuevo (para complir con mi oficio
de fiel escriptor, continuando la verdad de la historia); y la otra, en lo que toca a don
Enrique (L 5,c 7, (PT I: 133).

Es decir, la verdad de la historia -la “fidelidad” que debe cumplir el escritor-, para el
pensamiento y formacién de Oviedo, se relaciona con la interpretacién moral de los
hechos y esta, con la exposicién de los hombres que son modelos de conquistadores
y gobernadores.

La digresidén aqui es oportuna. Se trata de: “la pertinencia que le adjudican los rétores
espafioles al uso de la digresién para aquellos casos en que se quiere resaltar el aspecto
moral de los personajes y de los sucesos” (Mendiola Mejia, 2003: 330). Oviedo, en
consonancia con su verbosidad, responde bien a este precepto de la amplificacién
textual para la ensefianza moral y el “sermonear» con intencién normativa en relacion
con el episodio que se ha relatado. Las reflexiones que hallamos en el capitulo ocho
del libro quinto de la Historia son como la siguiente:

Por manera que bien mostro este capitan, Francisco de Barrionuevo, ser numantino
e de buena casta, y tener la experiencia que convenia para acabar este negocio tan
sabia e prudentemente como se acab por su persona y esfuerzo: porque, como
he dicho de suso, otro se volviera del camino cuando vido que los que con él iban,
murmuraban e se arrepentian de la jornada que hacian. Pero él, como varén de
buen animo e prudente, di6 en su empresa el fin que he dicho (...) obligado por ser
hijodalgo, satisfaciendo a sus antecesores y no olvidando a si mismo, en continuacién
de su hidalguia e propria virtud de su persona (L 5, ¢ 8, PT I: 134).
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En la Institutio, Erasmo valora cualidades similares en el principe cristiano. Este
debe mantenerse incélume, mostrar dominio de siy, mas atin, no debe ser alterado
por ningln contratiempo. Asi, por ejemplo, aconseja: “conviene que el principe se
mantenga lo mas limpio de estulticia, en caso de que alguna calamidad asole al
pueblo” (2007: 61).2 De manera similar, una de las caracteristicas que Oviedo mas
valora del capitan Barrionuevo es su prudencia; lo dice mas de una vez: era “varén
de buen animo, prudente y tenia propia virtud en su persona” (L 5, c 8, PT I: 134-
135). Remarca que fue el inico espaiiol que en trece afios pudo doblegar al cacique
Enrique tan solo atreviéndosele valientemente, cruzando la sabana desconocida y
hablandole virtuosa y persuasivamente. Del mismo modo, el modelo de principe
sabio que propone Erasmo -de base platdnica- es el que se inclina por la razén
antes que por la pasién, y por esto medita sus decisiones.'® El conquistador o, mas
precisamente, el “pacificador” al que adhiere Oviedo es el que reflexiona antes de
actuar. Si bien estos valores pertenecen a la tradicién del caballero medieval y,
ademads, tienen su origen en el principio de la razén platdnica, el modelo también
se ve conformado por los ideales humanistas y erasmistas de gran circulacién en
la Espaiia de la primera mitad del siglo XVI. Stephanie Merrim, quien atribuye gran
influencia del erasmismo en Oviedo —con tradicién en las concepciones historio-
graficas de Tucidides y Cicerén—, particularmente se detiene en la funcién didacti-
ca de las “biografias heroicas” dentro del texto histérico, que se prestan mas
facilmente a la alabanza o a la censura (1984: 109)."' Los antimodelos, como Pedro
de Vadillo, reciben el castigo “merecido” del naufragio. Tanto Erasmo como Ovie-
do critican las actitudes imprudentes de los tiranos, que en el fondo quieren ser
llamados Dios y sefiores del mundo.'* Oviedo, mas atin, llama tiranos a los que
pretenden usurpar el poder del rey.

Otra caracteristica que acercaria la figura ejemplar de Barrionuevo en la Historia
General al principe erasmiano es el conocimiento del lugar en el que estos van a actuar:
“lo primero que debe ensefarse al principe es que conozca los territorios que caen
bajo su jurisdiccién (...) por la Geografia, por la Historia y por el frecuente recorrido
de sus regiones” (101).'3 Esto aconsejaba a Carlos V, el rey que, habiendo nacido en
los Paises Bajos, debia gobernar los lejanos territorios de su imperio. Justamente es
esto lo que también valora Oviedo en Barrionuevo:

Y como todas estas cosas habia probado este capitin desde que fué mancebo e
soldado en la conquista de la isla de Sanct Joan (alias Boriquén), y en la Tierra Firme,
al Septentrion, en la Florida, e otras partes, supo darse mafia para lo que esta dicho.
Sin dubda yo creo que si a ello fuera uno que de Espaiia viniera [a las Indias], nunca
la paz [con don Enrique] se concluyera (L 5, ¢ 8, PT I: 134).

La proliferacion de los topdénimos y de las coordenadas geograficas en este parrafo
tiene la funcién de demostrar un recorrido verificable por las Indias y la gran experien-
cia ganada en la guerra por el soldado y capitan. De hecho, las precisiones “desde que
fue mancebo e soldado en la conquista” y “en la Tierra Firme, al Septentrién” son
agregados posteriores que no aparecen en la edicién de 1535 (Fernandez de Oviedo,
1535) y que buscan intensificar el efecto de verosimilitud y de conocimiento del capitan.
Oviedo, utilizando la primera persona de autor (“yo creo”), inserta una digresién con
funcién didactico-moral. Barrionuevo ha triunfado en el concierto de la paz porque, a
diferencia de un recién llegado, ya ha probado “desde mancebo~ la braveza de “las
montaiias asperas de las Antillas», “las diferencias de los aires y vapores» y “el temple
de la tierra», “las frutas salvajes o no conocidas ni conformes a sus estbmagos”, etcéte-
ra. Ademas, el pedido erasmista de que el principe “conozca los territorios que caen
bajo su jurisdiccién”, en Oviedo, toma un cariz medieval y caballeresco: Barrionuevo
ha “superado~ las pruebas que el terreno duro y extrafio de las Indias le ha puesto
frente a si para destacarse en valentia y virtud frente a los demas.™
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9. Todas las citas —salvo aclara-
cién- pertenecen a esta edicion.
En la lengua original: “ita debet
Principem, si quis morbus corri-
puerit populum, ab omni stultitiae
lue quam integerrimum esse”.

10. En relacién con el tema, Erasmo,
en la Institutio principis christianis,
evoca y traduce aJulio Pélux: “[el
rey debe ser] libre, desdefioso del
dinero, no sometido a pasiones,
gobernador de si mismo, que esta
por encima de los placeres, que
usa de la razén, agudo de juicio,
perspicaz, circunspecto, de consejo
valioso, justo, sobrio, preocupado
de las cosas divinas, cuidadoso de
los negocios humanos, estable,
firme, infalible...

(continia en pdgina 116)

11. “And personalizad history is
domesticated history, for the actions
of an individual lend themselves
more directly to censure or praise on
moral grounds, an aspect essential to
Oviedo’s didactic Erasmian concept
of history....

(contintia en pdgina 116)

12. En el capitulo | de la Institutio,
Erasmo hace una pequena lista

de tiranos del pasado: Falaris,
Mecencio, Dionisio el Siracusa-

no, Nerén, Caligula, Domiciano,
“quien habria querido ser llamado
dios y sefior”. En latin: “qui Deus
ac Dominus dici uoluerit”.

13. En latin: “Qua quidem

in re uidetur illud in primis
docendus Princeps, ut ditio-

nem suam norit: Id quod tribus
rebus potissimum consequetur,
Geographia, Historia, et crebra
regionum et urbium lustratione”.
14. A manera de aclaracién, hemos
observado que esto no esta en
Erasmo, quien tan solo aconsejaba
que el principe conociera los terri-
torios “por la Geografia, por la His-
toria y por el frecuente recorrido”.
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15. Para las secuencias pro-
totipicas de las tramas uté-
picas, ver Baczko (1991).

16. El Requerimiento buscaba
estas mismas respuestas de parte
de los indios: “... que reconoz-
cdis a la Iglesia por sefioray
superiora del universo mundo y
al Sumo Pontifice llamado Papa,
en sunombre, yal reyy la reina
nuestros sefiores, en su lugar,
como a superiores e sefiores y
reyes destas islas y tierra firme”.

[103-119] VaniNa M. TEGLIA

Sin embargo, este capitdn Barrionuevo, visto con objetividad o desde la perspectiva
de un lector de hoy, se nos aparece con un perfil muy diferente: es tan arriesgado y
hasta necio como el personaje de Ulises que Dante ubica en la octava fosa del octa-
vo circulo infernal, donde se encuentran los consejeros fraudulentos. Observemos
con detenimiento las acciones de Barrionuevo: se aventura por montes salvajes y
cerrados para encontrarse con un cacique que hace trece afos que estd en rebelién
con los espaifioles y que no pudo ser vencido. Entre ellos, también hay etnias muy
resentidas, como algunos negros esclavizados en los ingenios de azticar. Se acerca
solo y arriesga también a un grupo de espaiioles que no desean la aventura, por lo
que, en el camino, tiene que arengarlos, segiin el relato de Oviedo, apelando a su
hidalguia. A medida que se aproxima, los indios le van dando indicios de que no es
bienvenido por don Enrique ni por su gente. Sin embargo, Barrionuevo continiia
seguro aferrado a su valentia y astucia. Conoce previamente algunos terrenos de
las Antillas, pero no especificamente el Baoruco, donde se ha escondido el caci-
que. De todo esto, resulta inverosimil la reaccién inmediata que cuenta Oviedo de
ambos jefes cuando se encuentran: “E asi como se vieron, fue el uno para el otro
e se abrazaron con mucho placer, e asidos de las manos, se fueron a sentar sobre
aquella manta~ (L 5, ¢ 6, PT I: 129). La inverosimilitud del pasaje es producto del
relato de acciones que se contradicen o que se desdicen si son consideradas desde
los valores de la prudencia y la tactica. Esta situacién es la mejor evidencia de que
Oviedo ve la historia a través de valores morales —como el arrojo y la valentia—
propios de la literatura de caballerias, de ciertos topicos de la literatura pastoril y
del modelo humanistico del buen gobernante prudente y conciliador a pesar de las
adversidades que se presenten.

La paz de los humanistas en sus diferentes versiones: armonia,
evangelizacion, pacificacién, conquista, guerra

También la trama prototipica de las ficciones utdpicas, tan comunes en esa época,
sirve de guia, en parte, para el despliegue del relato.'® Lo particular de esta trama es
que la comunidad utépica se halla aislada de la tierra natal del viajero-relator del
descubrimiento y, por consiguiente, del universo cultural y social de los lectores. Sirva
de ejemplo la Uropia de Tomas Moro, instituida como prototipica para estos relatos.
Por lo general, el viaje hasta el lugar constituye una serie de aventuras que muchas
veces desembocan en naufragios. Es decir, el viaje hasta alli implica peligros, distin-
tos escollos y tener que atravesar agua -rio, mar, tempestad, etcétera— para llegar. Es
lo que le sucede al personaje Barrionuevo hasta acercarse al lugar en que se esconde
Enrique con sus hombres. Para alcanzarlo, debe atravesar una laguna. En las utopias
ficcionales, luego de estas dificultades de la llegada, generalmente sigue lo esencial
de la obra: una larga descripcién de la ciudad que es a la vez distinta y modelo. Esta
comunidad utdpica encarna la alteridad radical respecto de las instituciones del narra-
dor, del protagonista y del lector. Todas las dificultades por las que atraviesa Barrio-
nuevo y la geografia del episodio descripta por Oviedo responden a este modelo y
preparan la expectativa del lector.

Sin embargo, las imagenes utdpicas presentes en la Historia General no representan
la alteridad radical ni un mundo auténomo y deseado. La escena que hemos referido
del texto de Oviedo integra al espafiol en la geografia americana y al indio, a la cul-
tura europea. El ideal buscado es el del sofocamiento de las resistencias indigenas y
no el cambio de la cultura del autor. El indio hace las paces con conquistadores y
adelantados y acepta todas las instituciones que estos le ofrecen. Se evangeliza y
reconoce la autoridad de la Iglesia y del emperador.*® La critica a la cultura original,
comun en el pensamiento utdpico, estd ausente. Esto es lo que verdaderamente dis-
tancia a Oviedo de esta corriente de pensamiento reformista de acotada
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trascendencia temporal —aunque importante- en Espafia. Se releva, en su escritura,
la esperanza de un futuro mejorado para las instancias de conquista y de colonizacion,
pero jamas es cuestionada la intervencion de Espaiia en las Indias y, menos atn, el
derecho de soberania sobre ellas. Citando a Joannis Carionis y a Tucidices sobre la
utilidad de la historia, Oviedo confiesa:

E de las cosas que en ellas [las Indias] hasta aqui estan escriptas se pueden conjecturar
parte de los eventos futuros, para que supliquemos a aquel que puede hacerlo, que
todo subceda mejor de lo que los méritos destos conquistadores e pobladores de
Indias lo tenemos merecido e se nos apareja (L 33, ¢ 54, PT IV: 257).

El cronista confia en el provecho del género histérico, especialmente en su influencia
sobre el rey y sus consejeros, para modificar los “errores” pasados. Sin embargo, estos
cambios son solo pequefos “ajustes” y “afinaciones” de un mecanismo incuestionable.

Como hemos visto, los temas de la guerra y, especialmente, el de la guerra “justa»
merecieron grandes debates en la Espana del siglo XVI. Tanto en Oviedo como en
Erasmo, la guerra suele estar representada por metiforas diabdlicas e infernales:
“A quienes pluguiese que la guerra no se acabase, yo no los habria por cristianos
ni servidores de su rey, sino del diablo” (134); “(...) esa triste serpiente Lerna de
todos los males. ¢(No parece extremado desvario?” (966); “la guerra es cosa tan
no santa que resulta la mas virulenta y activa plaga de toda piedad y religién~
(967). Es dificil distinguir, dadas las semejanzas de pensamiento, si estos parrafos
pertenecen a Erasmo o a Oviedo. Podriamos atribuir estas metaforas sobre lo
divino y lo diabdlico a los escritos de ambos. Los distinguimos por el estilo: las
dos tltimas afirmaciones, de metaforas radiantes, pertenecen a Erasmo, pero ya
no a la Institutio sino a su texto inmediatamente posterior: la Querella sobre la paz
(Querela pacis), mas ficcional y mas poética que el libro de aforismos dedicados a
Carlos V. El primer fragmento que citamos, perteneciente a Oviedo, evidencia sin
embargo otro tipo de cuidado en la escritura. Siendo una apelacién al lector, hay
un énfasis argumentativo puesto en el elemento que tarda en ser expuesto por la
sintaxis, el diablo: “Yo no los habria por cristianos ni servidores de su rey, sino
del diablo~. El cronista de Indias, aqui, busca convencer; el fragmento es parte
del capitulo de reflexién moral con el que intenta inclinar el animo del lector
hacia “lo més justo y verdadero”. Con estilos diferentes, sin embargo, Erasmo y
Oviedo rechazan por igual a la guerra. El primero la considera locura, “plaga”
destructora como el diablo, la “serpiente”. Para el otro, también es destructora
y “diabdlica”. Si no se buscara finalizar la guerra lo mas pronto posible, para el
cronista, ademas, se estaria desobedeciendo al rey.

Erasmo considera, por otra parte, que aquel rey que promueve la guerra esta “des-
obedeciendo~ a Dios. Oviedo, por su parte, si bien no desestima su utilidad, si desea
que finalice lo mas pronto posible. El de Rotterdam contempla la posibilidad de
la guerra defensiva cuando esta fuese inevitable o un “mal necesario”. En relacién
con los pueblos turcos, si bien admite que lo mejor seria cristianizarlos mediante la
evangelizacién y la ejemplaridad, acepta la posibilidad tltima de que fuesen atraidos
a la fe mediante la guerra. Finalmente, antes de que este “arrebato fatal” lleve a los
pueblos cristianos a enfrentarse entre ellos mismos, Erasmo prefiere que se dé mejor
contra los turcos (ver Erasmo, 1956). La diferencia entre las concepciones acerca de
la guerra de Erasmo y las de Oviedo es una cuestién de grado: en dltima instancia,
ninguno de los dos condena absolutamente la guerra justa. Oviedo, sin embargo, la
cree mas necesaria en mayor cantidad de oportunidades; por ejemplo, para incorporar
“estos pueblos” de amerindios potencialmente cristianos al Imperio espafiol. Aunque
prefiere evitarla, la admite. En la obra de Erasmo, en cambio, hay més instancias de
rechazo a la guerra que en la de aquel y es concebida ain més deplorablemente. Para
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17. Va a insistir, tanto en la
Querela como en la Lingua, en
que, por ejemplo, la existencia
de las diferentes lenguas entre
las naciones ha sumado més
discordias. Su ideal responde a
deseos utdpicos de convivencia
e igualdad en varios niveles.

18. “Sedicién” es, mds bien,

un alzamiento colectivo y
violento contra la autoridad,
contra el orden publico o contra
la disciplina militar, sin llegar
ala gravedad de la rebelion.

19. Ver las ultimas paginas
del capitulo “Primeros en-
cuentros de Erasmo con
Espafa” (Bataillon, 1950).

[103-119] VaniNa M. TEGLIA

el humanista, es de buen principe permanecer dentro de los términos de su reino,
ocuparse de los problemas internos y no codiciar reinos extranjeros. Su propuesta,
de fondo, se vincula con cierta inmovilidad de los deseos de curiosidad, bisqueda
y propagacién —propios de la Modernidad- y con un control de la ambicién para la
consecucion final de la paz.

Contrariamente a la modalidad de la guerra, ambos autores proponen distintas
formas de la armonia para los reinos cristianos. Erasmo procura que, a través de
la educacién del principe, se llegue a un estado de paz; el cronista, en cambio, més
que la bisqueda de paz, propone modos de “pacificacién” sobre los reinos de Indias.
Ambos, como vimos, afirman que la paz solo se alcanza mediante las acciones de
hombres prudentes y experimentados: mas aidn, a través de la “paciencia de los
martires” como Cristo, agrega Erasmo. Como resultado de la paz, ¢cuil seria para
ellos un final utépico imaginado en sus escritos? Erasmo, tanto en la Institutio como
en la Querela, expresa su anhelo de una relacién pacifica entre los reinos cristianos."’
Tal como estan estos, los principes cristianos deberan procurar el florecimiento y
la prosperidad de los pueblos y ciudades que gobiernan, limitarse a ejercer su poder
sobre ellos y no ambicionar la expansiéon. Cuando se alude a las guerras entre
pueblos cristianos, Erasmo se refiere a seditio'® y no a “guerra». Concibe que un
enfrentamiento entre reinos de la cristiandad no puede llamarse “guerra” porque
ellos son parte del reino universal de Cristo. Como lo percibié Marcel Bataillon,
Erasmo se plantea la posibilidad de una sociedad universal de los espiritus y anhe-
la el ideal mesidnico de una cristiandad unificada y triunfante.'” De fondo, perci-
bimos el deseo de desaparicion de las diferencias sociales entre los distintos reinos
o ciudades cristianas. Si no se pudiese alcanzar inmediatamente este ideal, Erasmo
aconseja a Carlos V que al menos promueva la tolerancia entre estos. La “paz~»
detallada en la Instizutio y en la Querela va de la mano del rechazo a la corrupcién
y a la codicia, y de la procuracién del bien comun.

Observemos ahora las similitudes entre esta “paz” y el ideal de armonia implicito
en la obra de Fernandez de Oviedo. El fragmento siguiente pertenece al capitulo de
reflexién “moral~ al que nos referimos mas arriba:

Principalmente porque este cacique [Don Enrique] y los demds que con él andaban,
e sus mujeres e hijos, se salvasen e muriesen conosciendo a Dios, seyendo cristianos
baptizados (como lo eran algunos dellos), e los otros se baptizasen e no peresciesen
todos ellos como infieles, permitié Dios Nuestro Sefior, e Su Majestad, que se hiciese
con este capitan don Enrique, con toda equidad y sin mas rompimiento ni sangre,
la misericordiosa paz que he dicho. El cual a la sazén tenia hasta ochenta o ciento
hombres de pelea, e con las mujeres e muchachos e nifios eran mas de trescientas
animas las que se trujeron a esta reconciliacion e amistad a la union e reptblica de
nuestra religién cristiana, con los que més se aumentaron desta gente. E mas de
otras trescientas personas destos indios de don Enrique murieron sin baptismo en
el tiempo que su rebelion se continud (L 5, ¢ 8, PT I: 135).

Existe el deseo de una republica cristiana unida, pero centralizada en el poder del
emperador. Respondiendo a la concepcidén providencialista de la historia, la paz es
resultado del deseo divino que encamina los hechos para que finalicen en la salva-
cién por el bautismo de los indios de Enrique. De todos modos, en la version de Las
Casas —contrincante ideoldgico de Oviedo en el campo historiografico indiano del
siglo XVI-, la pacificacién de Barrionuevo no es la tltima instancia en el episodio de
rebelién de Enriquillo. Sus indios fueron finalmente bajados del monte Baoruco de
la Espanola por la accién evangelizadora del propio Las Casas. Oviedo, en cambio,
valora la reconciliacién, la amistad y la unién conseguidas por el capitan con la gente
de este cacique.
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Afirmamos, de esta manera, que el ideal de armonia de la Historia General consiste
en la “expansién” de la monarquia universal catblica mediante la anexién de los
reinos indigenas y su conversién a la fe. Recordemos la accién de Barrionuevo con
la que pacifica a los indios de Enrique: requiere a este la paz en nombre de Dios y
del emperador. El espafol, “prudente~, “de buen dnimo” y experimentado, es el que
detenta la verdad de Dios y del emperador. No es significativo que Don Enrique
también sea bautizado cristiano y evidencie un claro catolicismo, si no hubiese acep-
tado la paz, se habria apelado a una “guerra justa y necesaria».?® Por otra parte,
valora que se hayan ganado “hombres de pelea” con estos indios que sostuvieron una
guerra de trece afios con los espaiioles. La “pacificaciéon” es entendida como pax
romana en tanto que la armonia y conciliacién de los reinos bajo el imperio es ase-
gurada con las armas. Se opone al concepto mas utdpico y humanista de pax christia-
na en el que simplemente se desea la convivencia pacifica entre los reinos cristianos.
La primera, la pax romana, también era entendida en la Antigiiedad como una Edad
de Oro del Imperio, pues se la vinculaba al orden y a la prosperidad. En Erasmo, no
hallamos —como en Oviedo- el deseo imperialista de expansioén por medio de la toma
de posesidn de los pueblos, las tierras o las riquezas.

En el cronista, se evidencian los esfuerzos por que los hechos narrados en su Historia
con un tono optimista traten sobre conciliaciones entre europeos e indios, o sobre
el deseo de estos de ser gobernados. Ideolégicamente, prevalece la propuesta de
pacificacién y anexidén de reinos cristianos al imperio espafiol con centro simbélico
y legal en la misma figura del rey. El emperador, con todo su poder y fuerza militar,
es el garante de la paz que aseguran conquistadores y capitanes en territorio extran-
jero. Recordemos las palabras de Barrionuevo declaradas a Enrique: “E su Majestad
terni memoria de vos para haceros mercedes e yo, en su nombre, os daré todo lo que
hobiéredes menester; y os otorgaré la paz e seguro” (L 5, ¢ 7, PT I: 131). El imperio
produjo una cantidad enorme de textos burocraticos —disposiciones legales, ordenan-
zas, reglamentos, encuestas, etcétera— que contenian y encauzaban las acciones de
los conquistadores hacia la incorporacién “pacifica” al imperio de los reinos de las
Indias, aunque, en ultima instancia, se podia recurrir a la “guerra justa~. La corona,
en una actitud defensiva frente a la opinién universal, en el afio 1573, decide incluso
reemplazar oficialmente el término “conquista” por el de “pacificacién” para designar
el avance espafiol en las Indias (ver Elliot, 1991: 18).

Ahora bien, tanto el discurso de Carlos V como el de muchos conquistadores —las
Cartas de Relacidén de Cortés, por caso—, cuando se refieren a “pacificacion~, estan
autorizando implicitamente las guerras en el proceso de conquista.?* Del mismo modo
debemos entender los distintos alcances del término “paz~» en la Historia General y
Natural de las Indias de Fernandez de Oviedo, que se hacia cargo del discurso de la
Congquista. Bartolomé de Las Casas dio una visién lacida de este desplazamiento de
sentido:

Después de los cuales muertos, los demés sojuzgados repartiéronlos entre si, que es
el fin de sus guerras que llaman conquistas (y esto llama Oviedo en su Historia
pacificar, y todos los que se jactan de conquistadores)** para los echar a las minas
y ocuparlos en las otras granjerias y trabajos, donde al cabo los consumieron y
acabaron. (..) Este fructo [la despoblacién de las islas] ha salido y sale de la
pacificacién que dice Oviedo a cada paso (...) y es de ver como los encarece y sublima
Oviedo, como quien ha hecho grandes hazafias, y todos son caballeros y gente noble,
segtin él, los que a hacer estas obras ac pasan (L II, ¢ 65y 66 [MC II: 388 y 391]).23

Oviedo, aclara Las Casas, representa a ciertos sujetos como caballeros que realizan
“grandes hazafias~, ideal que encarnan ciertos espafoles. Ciertamente, la idea de
pacificacién es contraria al principio de paz de los humanistas porque encubre en

ISSN 1851-6866 (impresa) / ISSN 2422-6017 (en linea)
Zama /5 (2013)

20. Esta modalidad de Oviedo

de relatar los hechos espaoles

de pacificacién y de rechazar las
descripciones detalladas de guerras
se suceden en varios lugares de la
Historia...

(continua en pdgina 116)

21. El mismo Requerimiento finaliza
—con sinceridad, podriamos decir-
expresando el deseo ultimo del
imperio...

(continta en pdgina 117)

22. Esta es una insercion
posterior de mano del propio
Las Casas a su manuscrito.

23. Oviedo también diferencia la
“pacificacion” de la “destruccién”
en un capitulo de su crénica en

el que relata su gobernacién del
Darién...

(contintia en pdgina 117)
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algunos aspectos la modalidad de conquista sobre los indigenas, que, para los huma-
nistas cristianos del siglo XVI, era también una forma de guerra (ver Kohut, 2008:
63). Oviedo aparentemente rechaza la guerra, pero implicitamente la acepta, sobre
todo como amenaza Util para amedrentar y sofocar rebeliones y resistencias. Esta
caracteristica de su Historia, de ser una interpretacién de la conquista como crdnica
de hechos que culminan en la paz y en imagenes de la armonia utdpica deseada por
Europa y por los propios humanistas del siglo XVI, es constitutiva de su obra. Asi
se trate de verdadera paz cristiana, conquista o pacificacién, Oviedo representa, en
realidad, una de las varias facetas de lo que fue la utopia imperial en el Nuevo Mundo.
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&3 Notas

3 Podemos agregar que Erasmo, autor de la Institutio Principis Christiani, tuvo

anhelos similares a Tomas Moro, autor de Utopia. Ambos expresaron el deseo
de escribir juntos una novela marcada por el pensamiento utépico, a la que
provisionalmente llamaron: Nostra nunquam insula. A raiz de este proyecto
inicial, Moro publicé pocos afos después en latin su obra mas famosa, en
1515, y Erasmo sacé a la luz la Institutio en 1516 en el mismo idioma. Demetrio
Ramos afirma que entre la obra de Erasmo y la de Moro hay pocas diferencias,
tan solo tienen bisquedas distintas: “Erasmo persigue fustigar los vicios que
impurificaban a la sociedad cristiana del viejo mundo; en cambio Moro ofrece
la dulce ilusién de la esperanza que le brinda la aparicion del Nuevo Mundo”
(1998: 59). El Rotterodamo —como lo llama Fernandez de Oviedo- dedica gran
parte de su obra a la satira y a la denuncia de los vicios. Si bien la Institutio no
es estrictamente una obra de ficcion, podemos hallar en ella también rasgos
de la escritura de las utopias: la proyeccién de una esperanza basada en la
mejora o perfeccionamiento de lo que existe en el presente de la enunciacién
-las malas leyes y costumbres, la situacion del pueblo humilde, las ciudades
en malas condiciones y sus instituciones—. En el plano gramatical, es constante
el tiempo futuro de las frases, que en espafiol pueden traducirse a través de la
expresion de futuro: “ha de+infinitivo”, por ejemplo: “Con buenas leyes ha de
salirse al paso de las malas costumbres, han de corregirse las leyes injustas, han
de abolirse las malas (...). Han de buscarse los motivos para gravar lo menos
posible al pueblo humilde” (Erasmo, 2007: 162). Existe, de fondo, la conviccidn
de que es posible alcanzar una utopia cristiana ideal a través de la educacion
del futuro rey. (En pdgina 105).

Manuel Frank E. incluye los espejos de principe bajo la ribrica de “utopias”:
“Resulta problematico decidir qué cosas se deberia incluir bajo esta ribrica. Mi
actitud es latitudinal y ecuménica. El concepto abarca ‘viajes extraordinarios’,
informes de viajeros a la luna, descripciones de islas perdidas, constituciones
ideales, consejos a principes sobre el gobierno mas perfecto, novelas construi-
das en torno a la vida en una sociedad utdpica; obras de autores como Owen,
Saint Simon y Fourier —quienes seguramente habrian rechazado el epiteto de
utdpicos que Karl Marx, en las exequias de Louis Reybaud, lanzé contra ellos—,
y también obras del propio Marx, el cual traté tan enérgicamente de diferenciar
su vision de la de aquellos; y, por tltimo, a un grupo de biélogos y psicélogos
filoséficos modernos, que serian ambivalentes respecto del término, asi como
a un cierto nimero de fildsofos de la historia contemporaneos que se han aven-
turado a especular sobre la naturaleza futura del hombre. (...) No es la forma
literaria lo que establece el universo del discurso sino el intento de evocar una
visién de la vida del hombre en un paraiso terrenal que seria radicalmente dis-
tinto del orden existente y que pretenderia hacer a sus habitantes mas felices,
en algun aspecto significativo de esta ambigua, aunque inevitable, palabra”
(1982: 104). (En pdgina 105).

Sin embargo, de acuerdo con K. Kohut (2008: 38) —que amplia en esto a Hale—,
consideramos que existieron dos tendencias intelectuales en la primera mitad
del siglo XVl espafiol respecto de las cuestiones de guerra y paz: “Hale distin-
gue dos momentos en las reflexiones filoséficas sobre la guerray la paz en la
época del humanismo renacentista. El primer momento se caracterizaria por un
movimiento pacifista que se expresa en las obras de Erasmo, Moro, Castiglione,
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Vives y Budé, mientras que el segundo se caracterizaria por la aceptacién de
la guerra como un hecho inevitable. En vez de denunciar la guerra, los autores
se preocuparian por civilizarla. Sin embargo, el andlisis de la situacién espa-
fiola sugiere que se trata mas de una oposicion intelectual que temporal. Es
cierto que la filosofia del humanismo espafiol de la primera mitad del siglo
acusa la impronta de un pacifismo radical; sin embargo, en los mismos afos
la escolastica desarrolla una doctrina que podriamos llamar realista. Las dos
tendencias son practicamente coetdneas” (2008: 38). Si bien hemos encontrado
pocos rastros del escolasticismo en Oviedo y su formacién es principalmente
humanista, su Historia también estad en funcién de “civilizar” las guerras de
conquista. (En pdgina 108).

En relacién con el tema, Erasmo, en la Institutio principis christianis, evoca y tra-
duce aJulio Pélux: “[el rey debe ser] libre, desdefioso del dinero, no sometido
a pasiones, gobernador de si mismo, que esta por encima de los placeres, que
usa de la razén, agudo de juicio, perspicaz, circunspecto, de consejo valio-
s0, justo, sobrio, preocupado de las cosas divinas, cuidadoso de los negocios
humanos, estable, firme, infalible (...), lento para el castigo, seguro, constante,
inflexible, proclive a la justicia (...)” (2007: 55). Para este fragmento, traduce
del griego al latin: “liber, pecuniae contemptor, haud obnoxius affectibus, sibi
ipsi imperans, dominans uoluptatibus, ratione utens, acri iudicio, perspicax,
circumspectus, ualens consilio, iustus, sobrius, numinum curam agens, homi-
num negotia curans, stabilis, firmus, infallibilis, magna cogitans, auctoritate
praeditus, industrius, confector negotiorum, sollicitus pro his quibus imperat,
seruator, promptus ad beneficentiam, lentus ad uindictam, certus, constans,
inflexibilis, propensior ad iustitiam”. (En pdgina 109).

“And personalized history is domesticated history, for the actions of an indivi-
dual lend themselves more directly to censure or praise on moral grounds, an
aspect essential to Oviedo’s didactic Erasmian concept of history. Following the
line of Thucydides and Cicero as well as Erasmus, it is well known that Oviedo
viewed history as fulfilling an exemplary function, being the ‘maestra de nuestra
vida’, and the path to virtue (‘por la experiencia que la historia pone, venimos a
perfecto vivir’)”. Traducimos: “Y la historia personalizada es historia domestica-
da, pues las acciones de un individuo se prestan mas directamente a la censura
o la alabanza en el terreno moral, un aspecto esencial para el concepto didactico
y erasmiano de la Historia que tenia Oviedo. Siguiendo la linea de Tucidides y
Cicerdn asi como de Erasmo, es bien sabido que Oviedo veia la Historia como
cumpliendo una funcién ejemplar, siendo ‘maestra de nuestra vida’ y como
camino a la virtud (‘por la experiencia que la historia pone, venimos perfecto
a vivir’)”. (En pdgina 109).

20 Estamodalidad de Oviedo de relatar los hechos espafoles de pacificacion y de

rechazar las descripciones detalladas de guerras se suceden en varios lugares
de la Historia. Podriamos citar algunos parrafos: “El Adelantado di6 con tanta
furia e impetu, animosamente, en los enemigos, por dos partes, que los des-
baraté. Y como los indios eran gente salvaje e desarmada, e no diestra en la
guerra respecto de los cristianos, mataron muchos dellos, e los demas fueron
presos, puesto que muchos escaparon por la escuridad de la noche. Pero fué
preso el mismo rey Guarionex con otros catorce reyes o caciques, los mas prin-
cipales que en esta batalla se hallaron, la cual fué cerca de donde es fundada
la villa del Bonao. Fué aquesta victoria tan sefalada cosa y de tanto favor para
los cristianos, que demds de aumentarse su crédito y esfuerzo en la reputacion
e memoria de los indios, dié causa a que cesaran en sus ruindades e rebeliones,
e comenzaron a ser mas domésticos e a se comunicar mas con los cristianos,
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e a desechar los pensamientos de la guerra” (L 3, ¢ 2, PT I: 57, destacados mios).
Como en larebelién de Enriquillo, esta batalla es narrada en sus conclusiones
aparentemente pacificas y siempre favorables a los espafioles. (En pdgina 113).

El mismo Requerimiento finaliza —con sinceridad, podriamos decir— expresando
el deseo ultimo del imperio: “Si no lo hiciéredes [reconocer el poder de la Igle-
sia, del papay del rey], o en ello dilacién maliciosamente pusiéredes, certifico
que, con la ayuda de Dios, yo entraré poderosamente contra vosotros y vos haré
la guerra por todas las partes y maneras que yo pudiere, y vos sujetaré al yugo y
obediencia de laIglesia y Sus Altezas, y tomaré vuestras personas y de vuestras
mujeres e hijos y los haré esclavos, y como tales los venderé y dispondré dellos
como Su Alteza mandare, y vos tomaré vuestros bienes, y vos haré todos los
males y dafios que pudiere, como a vasallos que no obedecen ni quieren recibir
a su sefor, y le resisten y contradicen”. (En pdgina 113).

Oviedo también diferencia la “pacificacion” de la “destruccién” en un capitulo
de su crénica en el que relata su gobernacién del Darién. Se presenta como
modelo de juez frente al antimodelo de Pedrarias Davila: “porque él e sus
ministros e capitanes asolaron e destruyeron la tierra con robos e crueldades,
sin los castigar, como en parte lo cuenta la historia; e lo que él y ellos llaman
pacificar, era yermar e asolar, e matar e destruir la tierra de muchas maneras,
robando e acabando los naturales della” (L 29, c 15, PT Ill: 267). Aqui, Oviedo se
defiende a si mismo frente a las acusaciones de Pedrarias. Esta ubicacion frente
alos hechos —como victima de injusticias y de acusaciones “falsas”— propone su
discurso como desmitificador de otro con el que polemiza. Es decir, Oviedo se
permite, desde este lugar, acusar la falsedad de la “pacificaciéon” de Pedrarias
y revelar el “verdadero” significado de “guerra injusta”. (En pdgina 113).
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